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Folsofi poeziyami yaradan insanlarin heyatini sama benzetmox
olar. Onlar Ilahi esq haqqinda, tebist ve insan hagqinda xKosmik bilikle-
rini gozel s6z gelibine salib yaratdiglari bedii-folsefi poeziya ile menevi—
ruhani zilmetde uyuyan insanlarin yoluna isiq salmaq qudretinde olan
nur zorreloridir. Fridrix Nitse deyir ki, alovun golesi 6ztinden ¢ox atra-
findaxkilara isiq verir, mudrik insan da o curdur.

Bosor tarixi boyu mixtelif insan coemiyyetleri igerisinden ¢ixmig
istedadli, mudrik insanlarin adi, onlarin yaratdigqlari semet aserlerinin
sohrati neinki bir dovlet, bir mekan c¢oergivesinde galmir, hotta zaman
hiidudlarina gqalib gelerek esrlere bele sigmir. Onlarin begeriyyete cat-
dirmaq istedikleri bilikler, informasiyalar zahiren hansi sexilde, hansi
bicimde ve formada verilmesinden asili olmayaraq, 6zunde Ilahi xezine-
dan govherler dasiyan, zaman—mexan anlaminin fovqunde dayanan senat
nimunsleridir. Gunah iglerden, sehv emsellorden, pisliklerden uzaq ol-
maq, hayat haqgigatlerini — makrokxosmosu ve mikroxosmosu derk etmox,
haqqi sevmoek, fordi sexsiyystden ve diunyagorusden llahiye inteqrasiya,
tovhid — butun bunlar hsaqiget cargilarinin hsyatdaxi meqgssdi ve insan-
lara unvanlandirdiglari proqramlardir. Beseriyyetin en agilli, mudrik
insanlar:1 malik olduqlari sakramental bilikloerini hem gorumaq, ham de
golocer mnesillore 6turmex ug¢un onlar1 yaratdiglar: senst numunslerinin
icorisinde yerlesdirirdilor. Belo senet niimumnsleri ils zengin olan sahs-
lorden biri felsefi poeziyadir.

Dorin remzliyi, rangareng koloriti ile forglenen Serq felsafi po-
eziyas1 orta esrlerde 6zuntun «qizil dévrunu» yasayib. Serq felsefi po-
eziyas1 dedikde, birinci novbeade, sufi poeziyasi nezerds tutulur. Cunki
Serq medeniyyeti tarixinde sufiler yiiksex intellextual biliklerin, eyni
zamanda, Ilahi biliklerin dasiyicilari idiler. Onlarin yaratdiglari senet
asorlori 6zlerinde geyri-adi gozellik ve sirr dasiyaraq seyrgilori yuksek
alomlore, bu sirleri aga bilenleri iss slgatmazliglara aparan vasitelordir.
Bizi texnika ile silahlandiran tebiet haggqinda mexaniki biliklerden slave
alomin, Kosmosun batini qurulusunu, ezoterik qanunlarini bilmex la-
zimdir. Bels bilikleri sufiler yaratdiglar: senst eserlerinin batininds yer-
losdirirdiler. Sakramental biliklerin alleqorik formada verilmesi, meta-
forik dille ifads olunmasi sufi adebiyyatinin baslica xtisusiyyetidir. Soz-
larin batini menasini rasional dustince ile — agilla basa dusmeyin mum-
kun olmadigini soyleyen hikmet sahibleri idraxa ustinliux verirler.
Boyur turk sairi, mistik asiq, tirk diinyasinin hikmet deryasinda par-
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lag govherlorden biri olan Yunus Imre deyir:
Kimin soziin kim bila 2 !
Agil yetmaz bu hala (1, s.67).

Azorbaycanin gorkemli soz ustasi, boyiik filosof-sair Mehemmed
Flizuli Ilahi xezineden behrelonmer li¢iin agla yox, idraka guvenmoeyi
tovsiye edir:

O aqlii elma giivanma vannsa idrakin

Ki, sohrat ilo ¢oroxdir bari, bahari.

Inanma aqla, elo zann qulma xim agqil,

Agil goziiyla gorar zar dolu xazinalari (10, s.190).

Metaforik dills yazilan falssfi-mistik eserlerin herfi menasi onla-
rin ilk seviyyesi, an dar menasidir. 9serlerin batinindeki mena onlarin
osas megzidir. Buna gore de cesaretle deye bilerik ki, bizim uclin sufi
poeziyas1 onu yaradanlarin varliginin, idrakinin enercisi hopdurulmus
ruhi gidadar.

Sufi poeziyasinda sirli alomden — Ilahi esqden, onun sirin iztirab-
larindan urek ¢irpintisi ile yaniqli-yaniqli xeber verilir. Qanini esqge ha-
lal edib, 6ziinii esqin qulu eden Yunus Imre deyir:

Yiiyiiriirom yana-yana,
Esq boyad: mani qana,
N3 aqilom, na divana,
Gol gor mana esq neyladi ! (1, s.49)
Azorbaycanin gorkemli mistik, filosof—sairi Nesimi belo deyir:
Salib esqin moni min bir balays,
Boali, asiqlarin payr baladir (2, s. 410 ).
«No qasadir, ne gozedir, // Ne meylimiz ag tizedir» deyon Yunus Imro
bu diinyada yalniz Tanriya esq hissiyyati ile baglandigini, caninin yalniz
Ilahi esqe osir diigdiiyiinii s6yloyir.
. Ozunii bedon yox, can olaraq gebul edon butin sufilor tox Yunus
Imre do cismin miiveqqgeti viicud, canin sabedi varlig oldugunu tesdigleyir.
Yunus, bu ton dlacak,
Can nurila dolacagq.
Iman yoldasg olacagq,
Axir san olar gedar (1, 5.46 ).

Nizami Gencevi Tanridan ferman almayinca canin vicuda gelma-

sinin geyri-mumgun oldugunu deyir:
O boyiix Tanndan olmasa farman,
Moalumdur ki, galmaz viicuda bir can (4, 5.25 ).

Klassik poeziyada, Umumiyyetle, bsden ve can meselolorine
munasibet gostermek enenavi haldir. Demoax olar ki, butiin klassik gair-
loar, daha deqiq desek, mistik filosof — cana 6nemli yer versrex badeni —
toni canin gofesi, dustagxanasi ve s. metaforik ifadslerle adlandirirlar.
Yunus Imre cani badenin gonagi adlandiraraq bir gun qus Kimi onu terk
edeceyini soyleyir:

Sézlorima haqq aniqdir,

Bu can govdaya qonuqdur.

Bir giin ola ¢ix1b geda —

Qofasdon qus u¢musg kimi (1, s.33).

Imadeddin Nesimi eyni fikri metaforix formada belo izhar edir:
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Cix gafasdan, galgil, ey biilbiil, giiliistan seyrin et,
Bas qadom meydani-esqa, gérasan mavayi-esq (2, s.31).

Burada beden gafes, can ise biulbul metaforalar: ile verilir. Folsofi
poeziyada bedenin qgefes adlandirilmasi seciyyevi haldir. Cunki, sufilers
gore, can bedenin igerisinde olan muddetde sixilir, aziyyet ¢okir, oztunun
butun xeyfiyyotlorini Uize ¢ixara bilmir. Sufi poeziyasinda beden ve canin
qgarsiligli munasibstinden danisilarken her zaman qgeyd edilir ki, 4 uUnstur-
don ibaret olan baden torpaga gomiilecex cismdir. Can ise yuksex alomlore
parvazlanacaq bulbiil, qus ve s. adlandirilir. Eyni zamanda, can anlayisi
qiymetli gévher, emanet ve s. metaforix vahidlerle de ifade olunur. Canin
amanet adlandirilmasi o demexdir i, onun sahibi var. Bu, xainatin ve
onun unsiirlorinin yaradicisi olan Tanridir. Yunus Imre belo deyir:

Vaxtiniza hazir olun:
Ocal vardir, galor bir giin.
Imanatdir, qusca canin
Sahibi var, alar bir giin (1, s.44 ).
Moshommeod Fiizuli bele deyir:
Tands canim bir parinindir amanat, saxlaram
Ol zamandan kim, amanat quldilar insana arz
(11, s.186).

XII esrde yasamis Azerbaycanin gorkemli filosof-sairi Nizami
Goncevinin bu barede maraqli fikirleri var. «Yeddi gézel» poemasinin
sonunda oglunu — Bahram Guru itirmis gece-gundiz sakitlosmoex bilme-
dan aglayan anaya qeybden ses geldiyi gosterilir:

Hatifdan esitdi bir sas qulagi:

«Ey divtak 6ziinii har yana vuran,
Qeybin asrarini axtartb duran.

Tann bir amanat vermisdi sana,

Zaman ¢atdi, geri istadi yena» (3, s.302).

Tanridan gelen canin ona donmesi sufi poeziyasi ligiin saciyyevi-
dir. Canin 6z yaradicisina qayitmasi yalniz fiziki o6liim neticesinde bas
vermir. Fiziki 6limden slave bagqa bir proses de var ki, sufiloer buna
mistik esq yolgulugunun sonuncu meqaminda — fena megaminda nail ola
bilirler.

Mistix esq yolgulugunda yolgu coxsayli meqamlardan xe¢molidir
Ki, bunlardan yeddisi esas, vacib meqamlardir. Muxtelif sufi adebiyya-
tinda megamlarin adlari1 ve onlardan alde olunan ruhani-mensvi Key-
fiyyetlor bir-birinden azaciq ferglerle gosterilir, lakin mahiyyetce mo-
gamlar mistik yolgunun nefsinin alcaq meyllorden azad olmasi, ruhani
kKeyfiyyoatlor gqazanmasi ve xamillogmesi tug¢iin iyerarxix merhelolordir.
Ilx bes mogami kego-Kego esq yolgusu maddi diinya ile baglantilarindan
azad olur. Altinci meqama ¢atmis yolgu her geyini itirerex esq hissiyya-
tinda yasayir, bu zaman onu sevgilisinden — Tanridan basga he¢ bir sey
maraqlandlrmlr, sevginin verdiyi eziyyet, covr, goz yaslari mistix asiq
tc¢un dunyanin butun lezzetlorinden ustundiir. Sufi poeziyasinda yazil-
mis esq motivli seirlorin ¢oxu mehz bu megamin tesvirine hasr olunub.
Yunus Imrenin esq mogaminin tesviri cox maraqlidir:

Sanin esqin moni mandan alibdir,
No sirin dard bu dormandan igari.
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Hayana baxiram, san orda varsan,
Neca qoyum sani mondan icari (1, s.17).
Flizuli esqin alovundan «6lduyunii» bu cur soyleyir:
Qomdan oldiim, demadim hali-dili-zar sana,
Ey giili-taza, rova gérmadim azar sana (11, s. 66).
Altinci meqamda yasanan esq hissiyyati yeddinci meqamda artiq
mistik yolgu ile sevgilisi arasinda bir manesye ¢evrilir. Bu problemi hsll
etmak Ugun manes aradan goturilmesli ve ikilik vahide ¢evrilmalidir.
Bunun tg¢iin ¢ixis yolu mistix agiqin 6ziini yox etmesidir, yeni fani ol-
masidir. Ikiliyin bire cevrilmesi esq yolgulugunun son megsedidir. Yu-
nus Imre deyir:
At ikiliyi, gal birliya yet,
Bir olan canlar ayr dolanmaz (1, s.23).

Ikilikdan usandim,

Birlix deyib dayandim.

Dord sarabindan oyandim,
Darmanim yagma olsun (1, s.31).

Maddi diinyaya gelisinin sebebini de Yunus Imre belo aciglayir:

Dost asiri, divanayam,

Asiqlar bilir man nayam.
Ixilikdan bezon neyom —

Birliya yetmoya galdim (1, 8.73).

Nizami ikinin birlesmesini vusala ¢catma adlandirir:

Ela bir abidi sevir Yaradan —

Kego Allah iigiin 6z varligindan.
Nizami, oziinii unudanda son,

Viisal badasini basa ¢axarson (4, s.25)

Sufi edebiyyatinda yeddinci meqam «fena» adlanir.

Flzuli bels deyir:

Ey xoniil, darisqal diinyani burax,

Get genis fazali fanaya ancagq.

Qoyma ki, géyarib bu dar bag¢ada
Arizu agacin ata qol-budaq (10, s441 ).

Bu meqgamda mistix agiqgin diriyken olimu bag verir. Sufiler de-
yirlor: «Diriyken 6l i, yeniden dirilesen». «Demsoli, diislincenin sonraxi
veziyyetine Ke¢id halinizda bu dunyadaxi heyatiniz size xiilya goriinecex.
Buna gore 6lmemisden avval bilmslisiniz i, hele bu diinyada ixken siz bu
yuxudan ayila bilersiniz! Bu faxtlar1 derx edin ve mohkxemlendirin ve
ozunlizu bunlara seforbear edin!» (5, s.137). Insan fiziki olimunden qabaq
bir yol 6lub-dirilerse, bu maddi diinyani diri insan Kimi — xamil insan
kimi tork eder. Belo insanlar tigiin 6lim moéveud deyil. Fiziki 6lim ounlar
ucun yalniz heyatin bir formasindan diger yasayis formasina keg¢id prose-
sidir. Nizami Gencevi «Xosrov ve Sirin» poemasinda bels deyir: «Can ¢o-
Kismekden o adam can qurtarar ki, 6lmemisden avvael o 6lmus ola. //
Qalmaga 6yrensen, qala bilmezsen, 6zunu 6ldir ki, 6lmeyssen». Burada
«6zunu oldir» sufilerin yeddinci megamina — fenaya, yoxluga isaredir.
Yunus Imre 6ztintin fona megaminm ke¢dixden sonra 6lmezliye gqovusma-
s1, dinya ils irtibatinin xesilmesi haqqinda bels soylayir:
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Agla, goziim, agla, giilmazom artiq,
Koniil dosta gedir, golmazom artiq.
Na qam, bundan bels min dafa dlsam,
0, oliim sayilmaz ... 6lmazam artiq !

Moni irsad edan miirsidi-kamil,

Yetor moana bir al, almazam artiq.

Varligr yoxluga doyismisom moan,

Ta can qaygisina qalmazam artiq (1, s.71 ).

Nosimi bele deyir:

Fana yeli asan yolda can bir ovuc toz deyilmi,
Omriimiizsa qar dagidir, giinag onu tez aridar (2, s.432).

Yunus Imre dilin bedii imkanlarindan béyux ustaligla istifade
ederek Ozunln yoxlugunu yuksek poetik-folsefi anlamda bels ¢atdirir:

Moani mandan sorma, manda deyilom,
Oxsimdir, bos gozir dondan igari.

Ilim yetmir mani mandan alana,

Kim gqadam qoyar sultandan igari.
Kegor ikan Yunus tus goldi dosta,

Qaldi dorgahinda andan icari (1,s.17).

Paradoks ondadir i, fenani yagsayaraq o6zunun yoxlugunu derk
eden anda mistix asiq sbedi dirilik hissiyyatini, 6limsuzliyi — begam
yagsamaga baglayir:

Fanadan baqiys kog¢ eylar olduq

Yonoldim o yola, donmazom artiq,

Mahabbat bahrinin qavvast oldum,

N gorax, Ceyhuna dalmazam artiq (1, s.71 ).
«Ceyhun» sufi edebiyyatinda Amu-Derya cayinin poetik adidir. «Ceyhu-
na dalmaq» ifadesi aglamagin, goéz yaslari tokmeyin metaforixk tesviri-
dir. Yunus Imre 7-ci megama — bogaya daxil olub arzusuna ¢atdig1 tigiin
6-c1 megamda kecirdiyi psixoloji—emosional veziyystden qurtulur, yeni
artig «Ceyhuna dalmir».

Birinci meqamdan — toévbeden baslayib yeddinciys — fena maqa-
mina geder uzanan esq yolgulugu — teriget, seyr ile-Llah (Allaha dogru
seyahet) adlanir. Fona fi-Llahla biten teriget merhslesi bagada yeni mor-
heloye — heqgiget ve ya merifet merhelosine xecir. Buna sufiler seyr fi-
Llah (Allah igerisindes seyahet) deyirler:

Sariat, tarigat yolu gedana,
Hagqiqoat, marifat ondan igori (1,8.17).

Din elmini bilmak gariat olar,
Ona amal etsan, tarigat olar.
Sidq ila baglasan amoali, elmi
Hoaqqin rizasilo haqiqat olar (2, s.437).
Bu proses sufi poeziyasinda, o cumleden, butévliikde, folsefi poe-
ziyada, hem de alleqorik formada damlanin iimmana yetismesi Kimi de
tesvir olunur:
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Miskin Fiizuliyam «i, sana tutmugsam iiziim,
Ya bir kamina qatra ki, iimmana yetmisom (6, s.223 ).

Sufiloer bele megami «canini vermex»de adlandirir. Canini ver-
moyen Tanrini tapa bilmez:

Yunus, ver canint haqq yolunda,
Cani vermayinca canan bulunmaz (1, s.23 ).
Mshommeod Fiizuli «9nistil—gelb» aserinde gosterir:
Komali — esqdon dom vurmaga ol kimsa layiqdir
Ki, cananin qamina nazr edib qurban eds cani (6, s.507).

Sufiler bir de onu deyirler ki, Allah ancaq istediyi bendesine esq
yolunu gosterir. «Ayelorimizi texzib edenlor ziilmet i¢inds gqalmis rarlar
ve lallardir. Allah istediyini (haqq yolundan) azdirar, istediyini ise diiz
yola yonelder». (Quran 6:39) Filosof-sair Yunus Imre 6ztniin Allah tere-
finden secildiyi bande oldugu «Go6ylerin sirli taglari»nin — Allah derga-
hinin ona gizli ses verdiyini s6ylemesi ile bildirir:

... Yunus, liziiniin nurundan
Nurlanmigdir ciimla cahan.
Sana sas veribdir nihan —
Goylarin sirli taglan (1, s.36 ).
Nizami Gencevi 6zunun sec¢ilmis adam oldugunu bele aciqlayir:
Bil, diinyanin vardir bir yaradani —
Na yera mohtacdir, na var makant.
Onun buyruguyla yiixsaldi basar,
Mobani da basara etdi peygombor (4, s.354 ).

X1 osrin gorkemli teoloqu Obu Homid ol-Qozali insanin Ilahi bi-
lilors, yaxud da dunyevi biliklers yiyslonmesinde Allahin iradesinin
osas oldugunu tesdigloyir. O, deyir: «ilahi ganundan alinan bilixler ve
aglamoxsus biliklor mévecuddur. Ilahi ganundan gelon biliklerin oxse-
riyyeti onlardan xeberdar olan rasional biliklere daxil edilir, eyni de-
rocods do, basi ¢ixanlar tigiin bir sira rasional bilikler Ilahi gqanunu —
gsorioti tomsil edir. «Allah bir kese isiq vermese, onun isig1 olmaz.»
(24:40) (7, s.182)

Sézii Yunusdan esit,

Giinah etma, tut Oyiit.

Yaxin golmaz bir igid —

San yaxin galmayinca (1, s.68).

Nizami Gencevi «Sirler xezinesi»nde belo deyir:
Sanin tozundan yapisaram ki, goylara qalxim,

Son moani qaldirmasan, man sana neca ¢ata bilorom? (12, s. 49)

Klassik poeziyada ¢oziilmeys ehtiyaci olan bir messloys deo diqget
yetirmok istordix. Agsagidaxi bende baxaq:

Esqin biirciindon ug¢dum,
Covlan vuruban kegdim,

Mobn dost ila bulusdum,
Covlan qaygist deyil (1, s8.27).

«Covlan qaygisi» ifadesine diqget versex, «covlan» sézunin ge-
dib-gelma, dolagsma, herlonme menalarini nezere alaraq bunu giiman et-
maK olar ki, musllif burada canin muxtslif seviyyeli alomleri xKegorox
S6zuniin tekrar-tokrar dogulmasina isare edir. Inkarnasiya, transmiqra-
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siya, yaxud metempsixoz adlanan canin coévlani prosesi dunya folsefi ve
dini goriglorinde 6ziinemoxsus yer tutur. Induist ruhani bilixlorin fun-
damental prinsiplerinden olan inkarnasiya (tecessiim edilms, yeniden
dogulma), demek olar i, butiin dinlerin mistik cereyamnlari terefinden
tosdiqlonmis ve gebul olunmusdur. Hesab edilir ki, ilx defe Pifaqor ca-
nin gag¢ilmaz dovretmoden Kegorok hor defo muxtelif canlilarda tecosstim
oldugu fikrini soylomisdir. (8, s.286) Gorkemli sufi sair Celaladdin Ru-
minin «9vvalce mineral idim, sonra bitxki oldum, sonra heyvana gevril-
dim, beyom bu senin tuc¢un sirdir?» deyiminde canin texamiil yolunun
tosviri XIV osr moshur Azerbaycan mistix sairi Imadeddin Nesimi tero-
finden davam etdirilmigdir. Qesidelerinden birinde Nesimi gosterir ki,
canin cism evine qonaq gelmesi canli alomin ibtidai veziyyetinden — tor-
paq ve minerallardan baglayib ali veziyyete — insana geder reg¢diyi inki-
saf yoludur. Insan seviyyesinde tezahiir etmok ligiin can saysiz-hesabsiz
dofo gedib-golir, yoni cévlan edir. Ilahi nur minerallarda da, bitki ale-
minds de parlayaraq tezahiir etse de, oOziunun yiukser dersceds te-
cossumine yalniz insan varliginda c¢atir. Xaliginden ayrildig: ug¢un, yeni
azadliginmi itirdiyi ticin o, diinyaya aglaya-aglaya gelir. Maddi diinyaya
galmoxde maqgsedi moerifet, kamal Kesb etmordir.

Bu cism evina, taliba, seyr edarak ¢iin can galir,

Bu evda baqi sanma kim, bir-ixi giin mehman golir

Ciin xaxdan edar safar, madan, nabat olur sacar,

Rivsan gorar ahli-nazar, k’ol t0’meyi-heyvan galir.

Ciin t6’meyi-insan olur, ol ruh, ol heyvan olur,

otii dari, iligii qan pas to’meyi-insan galir.

Biixtiyari biadad golir-gedar xim, vasl ola,

Ta vasl olunca adama, ¢andan gedar, ¢condan galir

(9, s.261).
Yunus Imre ise belo deyir:
Ota, siimiiya biiriindiim,
Adom oldum — goériindiim! (1, s.76)

Bu diinyada merifet, kamal qazana bilmeyen canlar inkarnasiyaya
moaruz qalaraq dinyanin telesinden qurtula bilmeyescexlor. Nizami Genc-
ovi «Isgondername» poemasinda bu bareds belo deyir: «Sen cahanmin to-
runda ona goére qalibsan ki, ona borclusan // Onun borcunu ver, torun-
dan xilas ol». (s.72)

Yunus Imre «Mon dost ilo bulusdum, //Cévlan qaygisi deyil» bey-
tinde baqga-fi-Llah megamina, yeni merifete ¢ataraq dinyanin borcunu
verdiyini ve onun torundan xilas oldugunu — dogulub-6lme dairesinden
cixdigini, (Covlan gaygisindan azad oldugunu) beyan edir.

Yuksoxk megamlara gatmaq tigin insanin bunoévresinde heme¢inin
yaxsiliq, duzlugk, temslinde xeyirxahliq olmalidir. Mudriklerin yaradici-
liginda bu amal svvelden axiradex gozlenilir.

Birca koniil yapdin isa,

Oor atayin tutdun isa,

Bir yol xeyir etdin isa,

Lap mindabirsa, az deyil (1, s. 28).
Malin varsa, onu sarf et, agar san kamil insansan,
Catarsan bil kamala, sarvatin tapdiqgda nogsan (6, s.506 ).
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Xeyirxahliq, yaxsilig etmek sufi memnsebinde Tanriya qullug et-
maK hesab olunur. Tanriya qullug edsn ise onun iltifati ile muxafatlan-
daralar:

Bir xastaya vardin isa,
Biri¢im su verdin isa -
Sabah sayarsan 6ziinil
Haqq sarabin i¢mis kimi. (1, s. 34)
Bu dunyadaki butiin emsllerin axiretde evezi verileceyi aqiller
ugun askardir.
Tutma koéniilds kini,
Sad et konlii miskini,
Diinya axirat axini,
Okib gotiiran bilir (1, s.29)

Serq mistisizminin gérkemli nimayendsleorinin texce tiirk millet-
lori tigiin deyil, butin beseriyyet ug¢iin miras qoyduglari poeziya numu-
noleri sade deyim terzinden, sade formadan derin felsefi anlama, folsefi
mahiyyete Kegon giymoetli incilordir. Bu inciler Turk diinyasinin s6z se-
noti xezinesinde serefli yeri tutub. Hele nego-nege nesillor bu xezinslar-
don bohrelonecex, nego-nege uUrexlor, xoniller bu gévherlorden nurla-
nacaqdar.
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ITAPAJUIEJIH B TYPEITKOM U A3EPBAMKAHCKOI
KJIACCHUECKOM JINTEPATVPE

M.A.ABIYJUIAEBA
PE3IOME

B kakoti 6b1 reorpadHuecKoll MECTHOCTH HH CO3/jaBajlach, KTacCHYECKas JIMTepaTypa
BCerjia sABJANACch COKPOBHINHHIIEH 330Te€pHUYECKHX 3HAaHHI O 4Ye/IoBEeKe H O BCEJIEHHOH — O
MHKPO- H 0 MaKpOKocMoce. Pal[HOHaIBHOTO MBIIIIEHHA — yMa He JOCTaTOYHO AJIA TOro, 4To-
ObI TOOBITh <«GKEMYYT H3 COKPOBHIIHHLIBL. MypeLbl COBETYIOT IONIOXKHTHCS B 3TOM Zielie Ha
cosHaHHe. CaKpaMeHTaJIbHble 3HaHHAA, 3aJI0XKeHHble B GHIocodcKHe IpoH3BeeHHs a3epbali-
JPKaHCKHX H TypeLKHX KJIaCCHKOB, YKa3bIBAIOT Ha TO, YTO H Te, H ApyrHe oOoramaiHch H3
€/THHOH COKPOBHIIHHLIBI.
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PARALLELS BETWEEN AZERI AND TURKISH LITERATURE CLASSICS
M.A.ABDULLAYEVA
SUMMARY

Regardless of the geographical location classics have always been the treasury of
esoteric knowledge about human being and the universe — macro- and microcosmos. Rational
thinking is not enough to reach the “pearls of the treasure”. Wise men advice us to relay on
consciousness. Sacramental, knowledge which is the foundation of philosophic works of azeri
and turkish classical authors, point to the fact that both of them enriched themselves from the

single “treasure-house”.
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