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Nominalist vo Idealist Baslangiclar

Sosiolog Arcun Appadurayi, global camiyyatda intibah (renessans) dovriiniin mohsulu olan
ideologiya va fikirlordon (azadliq, refah, insan hiiquqlan, secki vo demokratiya) ibarat bir diigiince-
moakaninin (idea-space) yarandigindan bahs etmakdadir. (1, s. 1-21) Sosioloq Sanbaya géra bu els bir
comiyyatdir ki, onun torkib tnsiirlori arasindaki garsiligh tasir tarixon yerlosmis makanlar daxilinda
deyil, axic1 bir mokan (fluid space) igorisindo coroyan etmokdadir. (2, s. 8) Panarin belo bir
comiyyatdo iki asas yonolmoys igare etmokdadir. Birincisi, global bir madaniyyatin yaranmasina
aparan makanin Qoarb formatinda universallasmasi, ikincisi isa “tarixin sonu” anlayisinda ifadasini
tapan zamanin universallagmasidir. Ona goro, hor iki y6nalmo da mahiyyatca falsafi fenomenin
slamatlori olan nominalizm va idealizm arasindaki zidlasmayi oks etdirmakdadir. Miisllif bu
dixotomiyanin (dialektik ikili ziddiyyat) osasina kosmogqonik baglangic fikrini yerlogdirmokdadir.
Panarina géra bunu asanligla Ying ve Yang simvollan ila géstormak miimkiindiir. Ehtimal etmakdadir
ki, basar tarixinin sosial-madani dinamikasinda anti-entropiya tasiri olan bu iki prinsip arasinda dévrii
miibariza getmokdadir. Panarin Qoarbin istiinlilyii ilo xarakterizo olunan modernligin cari marhalasi
kimi global momenti eyni zamanda nominalizmin da galabasi olaraq gérmokdadir. Bu sababls ds ona
gora dovriimiiziin asas mosalalorindon olan “gergak” demokratiya nominalist prinsip aradan
qaldinlmadan miimkiinsiizdiir. (3, s. 21)

Burada “ger¢ok olmayan demokratiya” ilo ifads olunan tomsili demokratiyadir., Nominalist
prinsipin tacassiimii olaraq goriilon tomsili demokratiya modeli, xiisusilo ingilis miitafakkir Con
Lokkun “tabii vaziyyst” diisiincasinin mantiqi naticasi olaraq formalagmisdir. Bu monada Panarin
bununla, tomsili demokratiya ils igtirak¢1 demokratiya arasindaki forqa digqat yetirmokdadir.

Nominalist yénalmanin sabab oldugu bir digor ziddiyyst inkigaf ila baghdir. Ona géra miiasir
comiyyatlor inkisafin daimiliyi vo davamlhilifi xastoliyindan aziyyat ¢okirlor. Bu xastaliyin sababi,
inkisafin davamhihgmin tomin olunmas: ila tabii ehtiyatlarin sonsuz olmamas: arasindaki
miinasibatdon yaranmaqdadir. Bu dialektik miinasibat, diizgiin dork olunarsa burada daimi inkisaf
motivinin iki problema sabab oldugu goriilacakdir. Ovvala, forglilikleri (6ziinamaxsusluqglan) aradan
qaldiraraq madaniyyati universallagdirmaqda va rasionallasdirmaqdadir. Ikincisi, Roma Klubunun da
vurguladigs kimi “inkisafin mohdudlugunu” nazara almamaqdadir. Ciinki Qarb madsniyyati, “qizil
milyardin” rifahin tomin etmak va inkisafim1 davam etdirmak namina hiidudlarin: diinyanin geri qalan
xalglarinin hesabina genislondirmak macburiyyatindadir. (4, s. 64) Panarina géra Qarb imperiyalizmi,
bir torafdan igiincii diinyanmin biitiin tabii ehtiyatlarinin istismarina ¢alismaqda, digar tarafdon iso
hamin 6lkslardon 6z sanayesinin zararli maddslarinin atildif: arazilar kimi istifade etmakdadir. Buna
gora da tobiot qorunmaga mohtacdir, ¢linki o, artiq immunitet sistemini itirmisdir. “Avropali
texnomarkazci dalilik biitiin bagoriyyat ligiin tahlilkaya ¢evrilmisdir.” (5, s. 113) Goriindiiyii kimi,
iqtisadiyyat va texnologiya sahasinds modern instrumental aglin (determinist zoka) yol agdif ekolojik
problemlar, Panarin torofindon Qorbin tonqid olunmasinda oks-miiddsalar olaraq istifads
olunmaqdadirlar.

Tarixa Dualistik Baxis

Nominalizm va idealizm arasindaki tozad: biitiin diisiinco sisteminin morkazina yerlagdirmasi
aslinda Panarinin dualistik tarix falsafasindan irali golmakdadir. Nikolay Danilyevskinin fikirlarindan
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da xatirlancagi kimi dualistik baxig Rus faolsofi-siyasi baxisina heg do yad olmamugdir. (6, s. 288) Bu
diisiinca tarzinda dualist baxis Rus masiheiliyi ilo birlogarak mistik mahiyyst qazanmigdir. Panarino
gdra tarixin xarici simasinda onun “Qarb” va “Sarq” olaraq iki ayn gitays aynimas: dayanmagqdadir.
Alman filozofu Karl Yaspers Herodotdan bari insanligin Sorq va Qorbin bir-birinin anti-tezisi olaraq
bildindiklarini ifads etmokdoydi. “Bu abadi anti-tezis har zaman forqli goriiniiglords ortaya ¢ixmigdir.”
(7, . 67)

Danilyevskinin tarix gériisiine bonzer formada Panarin, Qarb madaniyyatinin inkisafinda iki asas
qaynaq - biitparost Roma ilo xristian Folostini qeyd etmakdadir. Bu iki béyiik giiciin gargilasmasina
tab gotiromayan Qarb sivilizasiyasi pargalanmis vo modemn nasil iiziinii biitparastliys dogrultmugdur.
Miiasir Rus comiyystinda da xristian etik normalarina gars: tohliika toradon bels biitparast elementlora
(yeni Ruslar — novie Russkie) rastlamaq miimkiindiir. Yaranan bu vaziyyst, modernizmin, Qarbin va
tasir gostordiyi miqyasada da Rusiyann va biitlin diinyanin asas problemidir.

Panarin, diinyaya Qorbli va geyri-Qarbli olan iki forqli baxis oldugunu bildirmakdadir. Qarbin
modernlasdirici ideologlari qeyri-Qarb comiyyatlorini ideoloji tozyiq altinda saxlamaqdadirlar.
Panarin burada qeyri-Qorb comiyystlorinin istismarma imkan yaradacaq, gorokli falsofi-ideloji
zominin hazirlanmas: magsadini gérmokdadir. Halledici mogam, elm va texnologiyamn tamamils
instrumental modernliyin (instrumental modernity) nazarastino verilmosidir. Bu sobablo do Panarin,
elmi osaslarda tesisatlanmis comiyyatlorin materyalist vo idealist olmaqla iki fargli qrupa aynlmasi
garakdiyina inanmagdadir.

Bu istigamatdo Qarb comiyyatlarinin asas xiisusiyyatlori, elm va texnologiyamn naliyystlorinin
tatbiq olundugu materiyalist rasional camiyystlorin tagakkiiliidiir. Belo comiyystin dino miinasibati isa
neytraldir. Digor qiitbdo iso monaviyyatin hakim oldugu dini-siyasi (ideoloji) comiyyst
dayanmaqdadir. Modern falsafanin vo liberal tofokkiirlin formalagdirdifi miasir insan, dini inanclari
baximindan tam sarbastdir va istadiyi dini goriislori monimsaya bilsr. Bu ciir camiyyatds har hansi bir
dini mahdudiyyat qoyulmamagqla barabar, insan istadiyi oxlaq vo davranig normalarini segmakds azad
hesab olunur. Ancaq, Panarino gére hor geyin meyan (6lgiisii) azadliq ola bilmaz. Ciinki dini
masuliyyatlordon azad olmus insanda sanki vicdan susmaqda, fardin daxili diinyasinda giinah anlayisi
yox olmaqdadir.

Panarina gora “dini asilihiqlarin aradan qaldirilmas: il3 insan yer iiziinds azad va xosbaxt ola bilar”
diisiincesi, modern diinyamin montigidir. Amma hagiqat, miiasir comiyyatlords bu diigiinconin
négsanlarim va ziddiyyatlarini ortaya ¢ixarmigdir. Insan dindan ve axlaqi masuliyystdon uzaqlasdiqca,
biitiin maragim comiyyatdaki mévqeyina yonaltmokdadir. Bu manada, insan, monan yalmz, eqoist,
mosuliyyatsiz va ruhsuz bir varlifa gevrilmigdir. Burada fordin comiyyote miinasibati yalnizca &z
maraq vo monfaatlori iizorino quruludur. Miiasir ford, comiyyato qarsi etinasizdir va belo bir
camiyyatds insan hiiquglan ilo ictimai vazifalor (Shdaliklor) uygunluq toskil etmadiyindon bu iki
vacib masala bir-biri ilo ziddiyyats girmokdadir.Ogar comiyyat fordin hiiqiiqlarim miidafis edirss, ford
da comiyyat qarsisindaki Shdsliklarini yerina yetirmak macburiyyatindadir. (8, s. 29)

Panarin, ABS va digar Qorb &lkolorinin xarici siyasotlorinde tez-tez “insan hiiquglan”
doktrinasindan bir tazyiq vasitasi kimi istifads olundugunu ifads etmakdadir. “Bazan bu iki manah bir
oyun xarakteri dasimaqdadir; Cin, Iran vo Livan kimi 6lkalora qars: tozyiq yiiksaldiyu halda, Israil,
Saudiyys Orobistam vo Nigeriyaya qars: sassizliya iistiinliik verilmokdadir. Digar torafdan isa Qarbin
insan hiiquqlar1 doktrinasi Miisliiman, Hind vo Konfugi diinyalannda bir tazyiq vasitssi olaraq
goriilmokdadir.” (3, s. 115-118)

Panarin, miiasir diinyada ikili standart gérmokdodir: “Oslinds Qorb, sadoco Avrasiya igiin deyil,
diinyanin biitiin geri galan hissasindo do etnik separatgilifi togviq etdiyi halda, 6z siralarinda etnik
milliyyatgiliyin qarsisini almagdadir.” (4, s. 237)

Qorb modernliyi, artiq uzun zamandir etik norma vo dini dayarlorls razilagmamaqdadir. Biitiin
planeti miistamlokalosdirmak va onu vahid bir bazara gevirmok Qorbin ruhunun dorinliklarina
islomisdir. Panarina géro modemizmin yeni macorasi, neoliberalizm adi altinda idaragilar iigiin yeni
etik-axlaqi normalann yaradilmasina ¢alismaqgdir. Artig monavi doyarlarin algaldilmas: yox, onlarin
tamamila mohv edilmosi hadafi qgoyulmugdur. Xristian etik normalarinin olmadifi, manavi va sosial
tosisatlarin yox edildiyi bir diinya inga olunmaqdadir. Burada comiyyat vo madaniyyat ibtidai Buddist
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giic falsafasing itast etmok mocburiyyasti qarsisinda qalmigdir. Panarina gére Qorbin ideali maddi
cohotdan tam tomin olunmus homo economicus-un (iqtisadi insan) yaradilmasidir.

Monaviyyatin Dir¢aldilmasi

Panarin, Soyuq Miiharibaden sonra “Dérdiincii Diinya Miihariba”sinin baglanmasimin artiq basa
diisiildiiyiinii ifads etmokdadir. Bu, diinyamn biitiin tobii ehtiyyatlarim alds etmaya ¢alisan boyiik
dovlatlorin baslatdigi miiharibadir. Ononovi miiharibade mogsad diismamn fiziki olaraq yox
edilmasidir. Bunun aksina olaraq yeni texnologiya ilo aparilan post-ananavi miiharibada hadaf insan
ruhu, monaviyyyati vo onun zehnidir. Bu giin diinya, Qarb adlandinlan modemlik ilo baginda
pravoslav humanist Rusiyanin dayandig iigiincii diinyanin qars: durmasim yagamaqdadir. (3, s. 101)
Panarin bu qarsidurmada ¢ixis yolu, alternativ axtarmaqdadir. Onun bu ciir axtanislarinda modernlik
anlayigimin lizarinds durmaq faydal olacaqdir. Panarina gére modernlik 6zliiyiinds neqativ mahiyyata
sahib deyildir. Bu minvalla modernliya baxisi, modernliyin ndgsanlarint gabul etmakls yanas: onu bir
imkan olaraq géron alman filosofu Yiirgen Habermasin fikirlorini xatirlatmaqdadir. Habermasa gora
Nitsse va onun yolundan gedanlar kimi agli (zakay1) tamamila inkar etmak yerino, zokayi, subyektlar
arasi1 kommunikasiya tomolindo yenidon qurmaq lazimdir. Habermasa g&ro problem, subyekt
falsafasinin, agh sadaco subyektin tabistlo vo digar subyektlorle instrumental (vasitali) miinasibati
lizarina qurmasindan gaynaqlanmaqdadir. (16, s. 202-211) Panarin iso Habermasin baxiginin mantiqi
davamu kimi, asl problemi kapitalizmin texnoloji inkisafi bir transendantal moqgsad olaraq miiayyan
etmosinds gérmokdadir.

Ancaq Habermasa nazaran Panarin daha pessimistdir va bu baximdan miiasir fransiz miitafokkiri
Jak Ellul ilo eyni xristian folsafosini béliigiir. Ellul, “Texnologiya Comiyyati” adhi osorindo
Renessansin miisbat taraflorindon va Qarbin manavi miidafiasindon bohs etmakdadir. Yalniz Ellulun
goldiyi-naticoya gora agar shbat texnologiya comiyyatindon gedirso onun “nozarata gétiiriilmasi va
yonlandirilmasi imkansizdir.” Miiasir comiyyatde “texniki bir problem texniki bir hall tolob edir”
prinsipi eyni zamanda heg bir zaman agilamayacaq bir diiyiindiir. Bu sababla da Ellul, texnologiyanin
hakim oldugu diinyaya nazarati bihudalik hesab etmakdadir. (9, s. 447-448)

Bu ndqtoda Panarinin diigiincasi Elluldan farqlonmokdadir. Panarina géra ¢ixis yolunu pravoslav
xristian diinyagériigiinds axtarmaq lazimdir. “Pravoslav xristian ruhunun fenomenologiyasi”
adlandirdi@1 metafizik diigiincasini Karl Marksin kapitalist sistemlo bagh formalagdirdifi materyalist
diislincasinin “izafi dayar” fikri ilo milqayise etmokdadir. Burada “pravosiav ruh” ilo “izafi dayar”
arasindaki forq onlan yaradan irada giicii ilo miiayyan olunmagdadir. Belo ki, izafi dayarin sistema
daxil olmas1 macburiyyats va cabro dayanirsa, pravoslav ruh kéniillii bir qaydada fada edilmakdadir.
Ona gora da Panarin, pravoslav ruhun har zaman daha yaradici oldugu gonastindadir. (10, s. 409)

Bilindiyi kimi modasniyyat saviyyasinds qloballasma prosesi ham eynilogdirici, ham da
fargqlandirici xiisuiyyatlora sahibdir. $iibhasiz qloballasma 6ziinii qabul etdiracak tok tipli (banzar,
homogen) madeniyyat sakli yaratmaga chtiyac duymaqdadir. (2, s. 4041) Bu monada, Panarin
qloballagsmanin forqlondirici (heterogen) torafino diqgot yetirorok qlobal tok ftipliliyin (qlobal
madaniyyatin) alternativlerini aragdirmaqgdadir. Bu zaman Panarin, ingilis tarix¢isi Armold Toynbinin
tarix folsafosino miiraciot etmokdadir. Toynbinin tarix gériisiinda sivilizasiyalarin (madaniyyatlarin)
inkisafi dovri (periodical) olaraq “qarsidurma” (challenge) va “‘cavab verma”nin (response)
dialektikasi igarisinda tasavviir olunmaqdadir. (11, s. 186)

Panarina gora milasir oraitdo miiqavimat va yaxud qarsidurma, Qarb madaniyyati, xiisusila da
ABS torofindon ifado olunmagdadir. Bu monada, ABS-in “tarixin sonuna” tosobbiis gostordiyini
diisiinmaokdadir. Ona géra Amerika tok qiitblii beynalxalq sistem yaratmagqla diinyadaki qiivvaler
balansim 6z lehine méhkomlondirmak va bununla da diinyada daha 6nca analoqu olmayan bir qayda-
qanun yaratmaga calismaqdadir. Bu magsadlo ds Rusiya, Hindistan, Cin kimi ¢ox etnoslu dévlatlards
seperatgiliq meyillari tagviq olunmagdadir. Bu magamda “diinya tarixi va praktikasi géstarmakdadir
ki, gec ya da tez bir qarsidurma olacaqdir, ¢iinki har zaman olmusdur va tarix he¢ bir zaman tak bir
gliciin golobosinin monoloqu olmayacaqdir” (4, s. 19) soklindoki teleolojik goriisiinii irali
stirmakdadir.

Panarina gdre milasir diinyada Cin, Miisliiman diinyas1 va pravoslav madaniyyatinin hor birindan
forgli gargidurmalar golme ehtimali m&vcuddur. Ancaq, miisllif xiisusi ilo pravoslav diinyadan
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galacak garsidurma iizorinds dayanmaqdadir. Burada pravoslav manaviyyat sanaye camiyyating gars!
irali siiriilon post-sanaye Avrasiyaci alternativin tomoli kimi disiiniilmiigdiir. Ciinki Panarina gora
provaslav monaviyyatda yaradici motiv istehlak motivi {izorinda ustunluya malikdir. Panarin,
provaslav monaviyyatim global kapitalizmin “agressiv paqanizminoe” va sosial darvinizmina garsi
yaradici bir giic kimi gérmakdadir. Onun diisiincosina géra belo monavi dayarlora va diisiincalara
sahib olan insanlar dostaklanmalidirlor, ¢iinki mohz onlar, pravoslav monoviyyatimin hakim olacag:
post-industrial  iqtisadiyyatin lokomotivi olacaglardir. Hom do Qorbin istehlak-markaozli
igtisadiyyatina qars1 asketik va modaniyyat-morkozli diinya iqtisadiyyati, XXI asrin fiziki
garsidurmalarina dayana bilor.

Yuxanda yer verdiyimiz fikirlorindon do gériindiiyli kimi miisllif, modern diinyamin eskatolojik
manzarasini rasm  etmokdadir. Burada beseriyyatin galocayi, menavi dayerlerin  yenidon
dirgoldilmosindan asihidir. Umumi formada iqtisadi doyarlorin yerini alacaq olan madoni vo dini
dayarlorin hakim olacagi dévrii Panarin “postmodern” ¢ag kimi dayariandirmakdedir Bu, Amerikal
neo-marksist sosioloq Fredrix Ceymosonun postmodernizmi, “gec Kkapitalizmin madani msnthl”
olaraq gérmesinden forqlonmokdadir. Panarin ii¢iin “gec kapitalizmin modeni montiqi” olaraq
postmodernizm, sosioloq Zigmund Baumanin ifadalari ilo s6ylayacak olursaq “bagdan gixarilanlarin”
(seduced) ictimai va milli miikallafiyyatlorden faraget etmasidir. (12, s. 16-36)

Postmodern kapitalizm, asasan qeyri-Qarb camiyyetlarinde modernizmin universalist mahiyyatini
daima toxirs salmagla reallasmaqdadir. Ciinki postmodern kapitalizm, modemizms qars1 istehlak
miinasibatindadir vo geyri-Qarb comiyyatlorinin “6zlorina” aid olan modernliklorini yaradmalarina
fiirsad vermakdadir. (13, s. 45) Bu vaziyyati Panarin, Avrasiyaci postmodernizm ya da onun ifadasi ilo
“pravoslav teokratiya” soklinds adlandirmaqdadir.

Ona gora do Panarin iigiin Qarbin homo economicus-una qarst post-ekonomik insan tarix
sohnasinda yerini almalidir. (14, s. 390) Bu yeni spiritual islahatin asasi insanlarda 6z-6zlilyiindon
yaranacaq muhafizokarlik tendensiyas: olacaqdir. Bu monada, yoxsulluq agar bir layagata gevrilss,
tabii olan da suni olan iizorinds goaloba qazanacaqdir. Panarin bu golebani tarixin bir revang: olaraq
gérmokdadir. Onun diisl'incssinda bu, ham do bagoriyystin aid oldugu yers, yoni etik morkazli
madaniyyata dogru geri doniis olacaqdir. (14, s. 12, 97, 171 218)

Ugiincii Yol Arayist

Panarin, universalizm va etnik partikiilarizm (slahiddagilik) arasinda iigiincii bir xott arayiginda
madoani sahalor vaya sivilizasiyalar iizorinds dayanmaqdadir. Miisllifs géro Rusiya iigiin inkigafin
Qoarb modelini gabul etmok miimkiin deyildir. Ciinki Rusiya, 6z varh@inda ¢ox-markazlilik ideyasina
sahibdir. Ona géra da postmodern ¢agin taleyini hall edacak olan eskatolojik ruh ila Rusiyanin taleyi
da bir-birina baghdirlar. (5, s. 72) Postmodern ¢agda Rusiyanin missiyas: Avrasiya xalglarina yeni
diizonin yaradilmasinda &nciilliik etmosidir. Panarin, galacayin “gonc xalglara”, yani Ruslara aid
olacagim diisiinmakdadir, ¢linki ruslar, industrial comiyyatin ¢atigmamazhqlarini aradan galdirma
imkanina sahib olan bir xalqdir. (14, s. 15)

Onun buradaki gonastine géro, morkozindos Rusiyamin dayanacagi Avrasiya sivilizasiyasi,
universal ideyamin davamgisi olan etnoslarin tizorinda {ist bir struktural birlik olacaqdir. Panarinin
postmodern universal ideyasinin hoyata kegirilma vasitosi dindir. Ciinki sadoca din, forqli milli
gruplar va monsubiyyatlori bir-birina baglaya bilmokda, diinyanin miossisalogmis goriiniigiinii vera
bilmakdadir. Ancaq klassik Avrasiyaciligda oldugu kimi Panarinde do dinlor fordi se¢im osasinda
deyil, milli kontekslords nazarden kegirilmakdadir. Burada énomli xiisus na teolojik dogma, na da
Kantin ifadasi ilo séylayacak olursaq talenin transendantal mahiyyatidir. Bunun sabobi kimi Panarin,
“bSyiik onona” (ifads Emest Gellnerin terminologiyasindan almmugdir) adlandirdifi Avrasiya
sivilizasiyasimn etik tomollorinin biindvrasini tasis edacok miiqaddes moatinlerin diinyavi formalan
lizarinds dayanmaqdadir. Ona gora da, bir torefden dini qurumlarin 6nomliliyini vurgulamaqda, diger
torafdon iso dovlatin intelektual tamallarinin mahz dinda oldugunu bildirmakdadir.

Panarina gora, “Rusiyada dévlot hakimiyyati heg bir zaman diinyavi olmamigdir” (5, s. 236), ¢iinki
“ali ezoterik bilgiyla” bagh olmusdur. (15, s. 122) Bu menada rus menaviyyatinda vo milli ruhunda
dorin bir dindarhq gérmokdadir. “Rusiya giiclii dini va eskatoloji ilham gaynaqlarina sahibdir.” (14, s.
169) Hesab etmokdadir ki, Rusiya dini giiciinii qgorudugu miiddatca da tistiin bir vaziyyatds olacaqdir.
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EBPA3UICKHUE MBICJIU AJJEKCAH/IPA TAHAPHHA B KOHTEKCTE
NOCTMOJEPHU3MA

B cratbe paccMaTpHBalOTCS HIAEH ONHOTO M3 H3BECTHBIX MEICIHTENEH HEO-eBPa3sHiiCKOro
nBHKeHMsl AnekcaHnpa IlanapuHa B OTHOLIEHMHM K TNOCTMOJAEPHM3MY H eBpasuiictBy. [lanapuu
JAEMOHCTPHPYET HOBBIH IOJXON K €BPasHiCTBY B KOHTEKCTE MOCTMOJepHM3Ma. Ero moHumaHue
IIOCTMO/IEPHA3MA (POPMHUPYETCS Ha OCHOBe 00Iie#l KOHCEepBAaTHBHOM MBICTH, KOTOPYIO OH NPHHHMAJI
JUIs KDHTHKM MOJEpPHH3MA. B 3TOM KOHTEKCTE OH NpEACTaBIACT €BPa3MHCTBO KaK M/EOJIOTHYECKAS
OCHOBZ HOBOH IMOCMOJEPHHCTHYECKOH OMOXH, B KOTOPOH DPENHTHO3HBIE M HPABCTBEHHBIE HOPMEI
peaOHIMTHPOBAHEI IPOTHB HEOCTATKOB TEXHOJIOTHYECKOro 00uiecTsa.



122 : Miiasir dovr

Tarix va onun problemlari, Ne 4 2011

MASHDI ISMAYILOV
Representation of Heydar Aliyev
Foundation in Turkey
POLITOLOG

e-mail: mismayilov@gmail.com

ALEXANDER PANARIN’S EURASIANIST THOUGHTS IN POSTMODERN CONTEXT

This paper examines one of the famous thinkers of the neo-Eurasianist movement Alexandr
Panarin’s views concerning to postmodernism and eurasianism. It has been mentioned that he draws
the new approach to eurasianism in the posmodern context. His understanding of postmodernism
formed on the basis of his general conservative thoughts which he applied to his critical approch to
modernity. In this sense, he presents eurasianism as the ideological basis of new postmodern era
where religous and moral norms are rehabilitated against the shortcomings of technological society.
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Tiirkiya Ciimhuriyyati, Uludag Universiteti “Kamu Yonetimi Boliimii Siyasat Bilimi Ana Bilim
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