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MOVLANA COLALSDDIN RUMIDO QADIN

0.T.Maommoadaliyeva
BDU-nun bas miiallimi

Acgar sozlor: Movlana Colaloddin Rumi, sufilik, Masnavi, gadin, ilahi gozallik.

KmoueBsle ciaoBa: Mornana JDxanananaud Pymu, cydusm, MacHaBu, xeH-
nMHa, 00KEeCTBEHHAs! KpacoTa.

Key words: Mawlana Jalal ad-Din Rimi, Sufism, Masnavi, woman, the Divine
Beauty.

Sufi diinyagériisiindo qadinin xiisusi yeri vardir. Islam tarixi boyunca ¢ox sayda
gadm sufinin olmasi bunu siibut edir. Bela ki, tasovviif tarixinds Rabistiil-Odaviyya
(6. 185/801 [?]), imam Hasonin navasi Hoson ibn Zeydin qiz1 Seyyido Nofiso (6. 208
/ 824), Nisapurlu Fatima (6. 849/ 234/235), Aise ol-Moannubiyys (6. 655/1257 [?]),
Aigo ol-Bauniyys (6. 922/1516) va bir ¢ox basqa sufi gadinlardan bshs olunur. Tiir-
kiyali todgiqatgt Hatice Cubukcunun “ilk Dénem Hanim Sufiler” (Istanbul: insan
yayinlari, 2006) adli asorindo tokco hicri toqvimi ilo ilk dord osrdo (miladi togqvimi
ilo VII-XT asrlor) yasamis 120 sufi qadindan bshs olunur.

Tasovviif tarixindo Hokim Sonai kimi asarlorindo qadinlara qarsi antipatiya ele-
mentlori olan sufilora rast galsok do, basda Ibn Orobi olmagqla (9, 272, 426-435) ¢ox
sayda sufi miitofokkir 6z diisiinco sistemlorindo gadina miisbot yer vermislor. Boyiik
sufilorin asorlorine diqqot yetirildikds onlarin qadina baxiginin birmanali olmadigini
goriiriik. Qadin elementins xiisusi vo uca bir maqam veran diisiincalorls yanasi, qa-
dim1 “kegici diinya zévqlari” ils eynilogdiron goriislora da rast golmok miimkiindiir.
Bonzor paradoksal miinasiboto boyiik sufi sair vo miitofokkir Movlana Colaloddin
Ruminin (1207-1273) da asarlorinds rast golmok miimkiindiir.

Monbalor Mévlananin ailesinds qadinin xiisusi yerinin oldugunu bildirir. Belo
ki “Sultaniil-iiloma” (alimlorin sultani) kimi taninan atas1 Bohaaddin Valad ¢ox kigik
yaglarinda 6z atasini itirmis, onun tohsili ilo anas1 mosgul olmusdur. Rovayato gora,
anasi atasinin kitabxanasini gostororok “Moni atana bu kitabxana sobabilo verdilor.
0, bu osarlori oxuyaraq diinya vo mena elmlorini dyronmisdi.” — demis, belacs kigik
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Bohaoddini elm dyronmoys ruhlandirmigdi. Mévlananin 6z anast Momino Xatunun
da onun hoyatinda miistasna yeri olmusdur (1, 105). Ruminin miiridlsri arasinda da
Nizam Xatun (Foxriinnisa) kimi gadin miiridlor olmusdur.

Hor halda ailssinds gadinlarin mithiim mévqgeyi Movlanann da diisiinco sistemi-
na 0z tosirini gdstormisdir. Bels ki, ona gore qadinliq vo kisilik zahiri bir xarakter
das1y1r, batindo ise onlar vohdat togkil edirlor. Movlana aslinda qadin va kisi ayriligi-
nin mahiyyat baximdan deyil, formal baximdan oldugunu bildirir. Kainatdaki zahiri
kosratin (¢coxlugun) arxasindaki vohdsti axtaran bu sufi miitofokkir kisi voya qadin
olmasindan asili olmayaraq, biitiin insanlarin, hatta biitiin varliqlarin eyni ilahi haqi-
gatin tacallasindan ibarat oldugunu bildirir. O, Yaradan miiracistls belo deyir:

ES I8 SG O 0 s
25 Sk e S 4S o sn

Kisi vo gadin bir olanda, o bir Sonson
Bir ds yox olanda, qalan yalniz Senson (7, 87).

Ona goro vohdot alomindo ikilik aradan galxar. Beloco kisi vo qadin arasinda
ontoloji baximdan forq do qalmaz:
Laig ) Gl jl oa s il Gléile,
O 530 LU 2l Qs g 0 Sl
Asigler gozallorin iizlerinden Ortiilori gotiiriibler,
Ciinki vohdatds kisi-qadin farqi yoxdur (5, 46).
Masnavinin bagqa bir yerinds iso bu misralara rast galirik:
i (3 sdima O Cud B 5
Cani 3 slia Ly € (o ad BlA
“Haqqn nurudur o, masuq deyil,

Yaradandir sanki o, moxluq deyil” (7, 118).

Movlanaya gora qadin inca bir varliq olmasi baximmdan Haqqin tacalligahidir:
e O 5 sl sda 5 )
éﬁ‘)duﬁj\&éljé;m;

Uz, xal, qas v aqiq kimi dodag,
Sanki inca bir pardaden parlamigdir Haqq (7, 778).
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Sufi adobiyyatinda bazi qadinlar ilahi esqin simvolu kimi gabul edilmislor. Bu qa-
din obrazlarinin an mashuru Leyli obrazidir. Leyli zahiron bagari esqi tomsil etsa da,
oslindo ilahi esqin simvolik ifadosidir. Boyiik sairimiz Mohommad Fiizuli “Leyli vo
Maocnun” poemasinin avvalindaki riibailarin birinds bu haqiqati bels ifads etmisdir:

Tutsam tolobi-hoqiqoto rahi-mocaz,
Ofsano bohanosilo orz etsom raz,

Leyli sobabils vasfin etsom agaz,

Macnun dili ila etsam izhari-niyaz (3, 10).

Movlana da 6z asarlorinds Leyliye xiisusi qiymat vermis, onu basari bir esq of-
sanisinin gohromani kimi deyil, ilahi esgin tacalligahi kimi qobul etmisdir:

e 510 i 2 el

Qe Caaa oglaia Gt A s
Lob o8 sa s 3 e
LAJ@.MJ.\J‘::LAU}%(«AM
GACHAJ&M‘DJJSQ‘)‘MQAE
S5 GRS ) 3 ca pildd e
Gl o 8l 5 (A a0 )5S
) saali a4y el 55

Cahil ablohlar Macnuna dedilor:

Leylinin els do gozalliyi yoxdur.

Ondan daha sevimli ayiizlii minlorca gozal var.
Dedi ki: Surat kuzadir, gdzallikso mey,

Allah onun suratindon mono igirir mey.

Son kuzoni goriirson, lakin o sorab,

Diiz olmayan g6zs goriinmoaz (7, 887).

Rumi gadina tokcs metafiziki kontekstdo yanasmir. O, hoam ds bir ana kimi
qadinin qiymatli oldugunu va har bir insanin 6z anasina borclu oldugunu vurgulayir:

P S OSSOl oy ke s

moe Soma 3l sla s

Korim olan Allahdan sonra haqqi golondir ana,

Ki soni korpaliyindon borclu etmisdir ona (7, 367).
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Lakin geyd etmok lazimdair ki, qadina verilon yiliksok dayarlo yanasi, bir ¢ox
sufi miitofokkirdo oldugu kimi, Mdvlananin ossarlerinde do qadinlara qarsi zahiron
paradoksal kimi goriinon monfi fikirlora rast golirik. Belo ki, o, asorlorindo gadinla-
rin bazi zaif psixoloji xiisusiyyatlorine do toxunur. Masalon, onlarin kisilors nisbatlo
daha inadkar oldugunu irali siiriir. “Fihi ma fih” adl1 asarinds diinya ils qadin arasin-
da bels bir banzarlik qurur:

“Qadin nodir, diinya na? Istor de, istor demo. O, nadirsa, yena odur; tutdugunu bu-
raxmaz.” Bu fikirlorin davaminda Rumi qadinlarin bagqa bir xiisusiyystine do digqst
¢okoarak “Qadina gizlon deys omr etdikco, onda 6ziinii gostorms istoyi meydana ¢ixar”
(6, 34). Masnavinin miixtalif yerlorindo do banzor mdvgeys rast golmok miimkiindiir:

0 D orbsa AT 5y

O 8 (s a0 e Ssy
e pQun el s
BIFCS ISy
RSB UPSTPUE

s ) pal sa painiSa 48

“Qadindir sababi ilk vo son enigimin,

Ruh ikan necs oldu badons biiriindiim man.

Ya bu diiskiin Yusifin ahu-zarin dinlos,

Ya da o gomli Yaquba rohm elo.

Qardaslardanmi foryad eloyim, yoxsa qadinlardanmu,
Adom kimi connatdon diigmiisom man” (7, 1050).

Bu beytdo Mdvlana Adomin connotdon diinyaya diismesinin giinahin1 Hovvaya
vo onun timsalinda qadinlara aid edir. Bazi tadqiqat¢ilar Mdvlananin va digar sufile-
rin qadinlarla slagali menfi ifadslerini yasadiqlar1 miihitls alagslendirirler (10, 55).
Moshur sorgsiinas Annamari Simmel (Annemarie Schimmel) isa bunu sufilikdoki
“nafs” mafhumu ils alagalondirir. Tasovviifds nafs siifli diinyavi arzularin ve monfi
xlisusiyyotlorin monboyi hesab olunur. Nofs arob dilindo gadin cinsindadir. Bu ba-
ximdan sufilor simvolik monada qadindaki zaifliklorlo nofs arasinda olago qurmus-
lar. Nofs do qadin kimi 6z hiylslari ilo saf ruhu toloys salmaga calisir va belacs onu
diinyavi hayatin asirina ¢evirir. Maraqlidir ki, buna banzar fikirlors xristian mistiklo-
rinds do rast golmok miimiikiindiir (9, 428-429). Lakin qeyd etmak lazidir ki, Rumi-
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nin qadinla slagsli bu ifadslori onun qadinlara verdiyi hoqiqi qiymatden ¢ox, simvo-
lik mana dasiy1r. Ciinki yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi o, ilahi esqin tacalligahi he-
sab etmoklo qadina yiiksok qiymot vermisdir.

Naticads qeyd etmok miimkiindiir ki, Mdvlana Calaloddin Rumi timumilikds in-
sanlara moxsus bazi manfi xiisusiyyatlors kisilora nisboton daha hissi varliglar olma-
lar1 sobabila qadinlarda daha ¢ox rast golindiyini gabul etsa do, ilahi ad va sifatlorin
tocolligaht kimi gobul etdiyi gadinlara ¢ox boyiik doyor vermis vo bunu miixtolif
asarlorinds dona-dons vurgulamisdir (8). Mdvlananin qadinlara qarst bu miisbat mii-
nasibati onun diigiincalorine osaslanan Mdvlaviyya terigatindo do davam etdirilmis-
dir. Belo ki, Tosovviif torigatinin oksariyyatinden forqli olaraq Movlovilikdo qadinlar
seyxlik mogamina godor yiiksolo bilmiglor. Bu torigotdo Mdvlananin oglu Sultan
Voladin qiz1 Miitohhoro Abido Xatuna qader gedib ¢ixan vo “Inas Colobilori” kimi
taninan bir qol mévcud olmusdur (4, 67).
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XULASO

Moévlana Calaladdin Ruminin asarlarinds, xiisusila do onun sah asari olan Mas-
novido qadinlara xiisusi qiymet verilmisdir. Belo ki, Movlanaya gors qadin ilahi go-
zalliyin tocalli etdiyi bir varliqdir. Mévlana qadimin hom metafiziki, hom ds diinyovi
moanada bdyiik dayars malik oldugunu irali siiriir. Lakin ona gora gadin kisiden daha
emosional varliq oldugu {i¢iin boazi insani zoifliklora do malikdir. Bu baximdan Mé&v-
lana gqadinin hom ilahi-ideal, ham ds insani-real xiisusiyyatlori 6zlinde com edan bir
varliq oldugunu irali siirlir. Ruminin qadinlara gars1 miisbst mévqeyi ondan sonra
yaranmig Movlaviyya terigatinda do davam etdirilmisdir.

RESUME

A special importance is attached to women in Mawlana Jalal ad-Dm RamT's
works, in particular, in his masterpiece Masnavi. According to Mawlana, women are
the manifestations of the Divine Beauty. Rimi claims that women possess both
metaphysical and worldly values. However, for him, because women are more
emotional than men, they have some human weaknesses as well. In this context,
according to Mawlana, women possess both the ideal-divine and real-human
characteristics. This positive approach of Rimi towards women, had impacts on the
Sufi order of Mawlawiyya, which was later founded on the basis of his views.

PE3IOME

B tBOpuecTBe MoBnana JI>xanamanaua PyMmu, B 4acTHOCTH, B €T0 OECCMEPTHOM
npou3BeqeHnH «MacHaBW» KEHIMHE OTBOIUTCA 0coboe mecto. [lo MHeHHI0O MoOB-
JIaHa, JKCHIMHA CO3JIaHUE, B KOTOPOM MPOsBIseTCS 00XeCTBEeHHasl KpacoTa. MoB-
JIaHa IT0JIOTAET, YTO KEHITUHA 00J1a1aeT OOJIBIION IIEHHOCTHIO KaK ¢ 00)KECTBEHHOM,
TaK M CO CBETCKOW TOUYKH 3peHusA. OIHAKO, MMOCKOJBKY JKEHIIWHA dMOIHNOHAIbHEEe
MY>KYUHBI, TO €l IPUCYIIN HEKOTOPHIE JIFOJICKHE CIabocTH. MOBIIaHA CUYUTAET, YTO
JKCHIMHA BMeEIIaeT B ce0s O0KECTBEHHO WJCANIbHBIC W JIIOJCKUE pealbHBIC
cBoiictBa. [TonoxurensHoe oTHOIIeHUe Jxananagaua Pymu K sxeHIuHe ObLIO TIPO-
JIOJDKEHO B 00pa30BaBIIeMCs TIOCTIE HETo opAcHa « MoBIIaBHifiiay.

Capa tovsiyo etdi: akademik V.M.Mammadsliyev
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HZ. PEYGAMBER'IN GONDERDIGi SERiYYELERIN
KARAKTERISTIK OZELLIKLERI VE SIFULBAHR
SERIYYESI

Yrd. Do¢. Dr. Osman AYDINLI
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Islam Tarihi Bilim Dali Ogretim Uyesi

Anahtar Kelimeler: Seriyye, Gazve, Cihad, Hz. Muhammed, Ebu Ubeyde b.
el-Cerrah, Sifiilbahr

Key Words: Sariya, Ghazwa, Jihad, Prophet Muhammad, Abu Ubaidah ibn al-
Jarrah, Sifulbahr

Kmouessble cioBa: Coputie; ['a3Be; xuxan; [Ipopox Myxammen; A0y Yoeriae
n6H anb-Ixappax; Cudpynsoaxp.

GIRiS

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bizzat kendisinin katilarak komuta ettigi askeri ve
siyasi harekatlar olan gazveleri ile kendisinin katilmayip da sancagi ashabindan
birisine teslim edip onun komutasi altinda gonderdigi askeri ve siyasi faaliyetler
olan seriyyeleri, fethedildigi sahaya nispetle tarihte en az insan kaninin dokiildiigii
ve en dikkat cekici askeri harekatlarin baginda gelmektedir. Biz bu makalemizde Hz.
Peygamber'in gazvelerinden daha ¢ok onun gonderdigi seriyyeler ve bu seriyyelerin
karakteristik 6zellikleri ve gayelerinden bahsederek bunlar i¢inde enteresan olaylara
sahne olan Sifiilbahr (Habat) seriyyesinin gonderilme amaci ve gergeklesme sekli
tizerinde duracagiz. Gonderilen seriyyelerin tamaminin sebepleri ve sayisi lizerinde
durmak boyle bir arastirmanin sinirlarini asacagi i¢in bunlarin daha ¢ok genel
sebeplerinden bahsedecegiz.

Sozliikte “gece yolculugu yapmak veya yaptirmak, geceleyin yola ¢ikmak™ an-
laminda sera kokiinden tiireyen seriyye, “askeri birlik, silahl1 tim, ordunun bir bolii-
§ii” manalarma gelir. Bu askeri birliklere gorevlerinin geregi olarak ¢cok defa gecele-
yin yol almalari, gizli hareket etmeleri ve baskin seklinde harekat plani yiiriitmeleri
dolayisiyla seriyye denilmistir. Terim olarak seriyye Hz. Peygamber'in bizzat katil-
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mayip ashabindan birinin kumandasinda gonderdigi askeri birlikler anlamina gel-
mekle birlikte bunlarin hedef, harekat planlar1 ve asker sayilarin1 Rasilullah (s.a.v.)
belirlemistir'. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bizzat katilmadigi bir takim seriy-
yeler bazi kaynaklarda gazve olarak isimlendirilmistir™ Bu durum, bu seriyyelerin
ozellikleri ve askeri harekatin biiyiikliigii ile ilgili de olabilir’. Ancak muahhar siyer
alimlerinden Ziirkani’nin, ilk siyer ve megazi alimlerinin bu iki tabirin kullanilisina
pek dikkat etmeyip bu iki kelimeyi birbiri yerine kullandiklart* tespiti dikkat ¢ek-
mektedir. Ziirkani’nin ifade ettigi gibi, Rastilulah’ i katildig1 askeri ve siyasi hare-
ketlere “gazve”, kendisinin katilmayip da ashabindan birinin komutasinda génderdi-
gi askeri ve siyasi hareketlere “seriyye” denilmesinin’ asil belirleyici tarif oldugunu
biz de benimsiyoruz.

A- Hz. Peygamber'in Gonderdigi Seriyyelerin Gayesi ve Karakteristik
Ozellikleri

Miisliimanlar tarafindan hayatin bir ¢ok alaninda 6rnek alinan Hz. Peygamber'in
gazve ve seriyyeleri Islam’in ilk dénemlerinden itibaren gesitli nedenlerle miislii-
manlarin yaptiklart savaglara orneklik teskil etmistir. Bagka bir ifadeyle Hz. Pey-
gamber’in askeri faaliyetleri daha sonraki donemlerde miisliimanlarin savas telakki-
sini dogrudan etkilemistir. Dolayisiyla gayri miislimlerin tutarsiz ve mesnedsiz bir
¢ok iddialarina karsi Islam alimleri, asirlardan beri Hz. Peygamber’in askeri faaliyet-
lerini ¢esitli yonlerden incelemis, onun bu konudaki uygulamalarint Kur’an’da sa-
vagla ilgili vazedilen prensiplerle karsilagtirmis ve her iki kaynakta belirtilen pren-
sipleri esas alarak Is1dm’da cihadin sebep ve sonuglarma yonelik kiideler manzume-
sini ortaya koymaya ¢alismuslardir’.

!'Serdar Ozdemir, “Seriyye”, DI4, XXXVI, 565.

% Mesela Mite Seriyyesi ilk kaynaklarin bazilarinda gazve (bkz. Vakudi, Kitdbii'l-megdzi, 11, 755; ibn
Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 11, 373), bazilarinda ise seriyye (bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 11,
128) olarak adlandirilmaktadir.

3 Nitekim Mite gibi Bi’rimatine ve Zatiisselasil gibi seriyyelere bazi kaynaklarda kelimenin sozlitk
anlamindan hareketle gazve adi verildigi gibi bunun, bu askeri harekatlarin biiyiikligii ve 6zellikleri
ile ilgili oldugu da sdylenebilir. Yine kaynaklarda seriyye karsiliginda bazan “ba‘s” (géndermek, sev-
ketmek) teriminin kullanildigi, ayrica “vak’a”, “yevm” gibi kelimelerin hem gazve hem de seriyye
i¢in kullamldig1 goriiliir (Ozdemir, “Seriyye”, s. 565).

4 Serhu’l-mevihibi’l-lediinniyye, TI, 280.

SA.ge., I, 280.

5 Bu konuda gerek islam alimleri gerekse miistesriklerin yaklagimi ile ilgili bkz. Muhammed
Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslari, Istanbul 1991, s. 13-14; Elsad Mahmudov, “Sebep ve
Sonuglar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar1 (Gazve ve Seriyyeleri) Uzerine Bazi Notlar ve
Istatistikler”, Baki Déviet Universiteti Ilahiyat Fakiiltesinin Elmi Mecmuast, sa. 4, Sentyabr (Eyliil)
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Savag hi¢ de arzu edilen bir sey olmamakla beraber insanlik tarihi boyunca ve
hatta teknolojik-modern ¢ag diyebilecegimiz giiniimiizde bile kaginilmasi miimkiin
olmayan bir olay mahiyetindedir. Bu gercek karsisinda zalimler ve dogru ile yanlisi
birbirinden ayiramayan acimasiz ve vahsi tabiath insanlara savas isini birakip insan-
lik onurunu, merhameti ve savas ahlakin1 6n planda tutan Hz. Muhammed (s.a.v)’in
bu konudaki uygulamalarini gérmezden gelmek biiyiik bir eksiklik ve haksizlik olur.
Nitekim vahsi hayvanlarin bile iirperti duyacagi bir acimasizlikla sadece savasanlara
kars1 degil; suglu sugsuz, kadin gocuk demeden her tiirlii mahliikata karsi katlidm ya-
pan ve savas sugu isleyenlere karst ancak vahiy alan ve insanligin saadet ve iyiligini
dilemekten bagka hi¢ bir sey diisinmeyen Hz. Peygamber'in savas ve seriyyeleri
Allah yolunda savasan veya insanlik degerlerine saygili olanlara savasta takip
etmeleri gereken en giizel ve en seckin 6rnegi sunmaktadir.

“Ben rahmet Peygamberiyim, ben harp peygamberiyim” diye buyuran ve
Allah’n ilahi tebligini getiren en son el¢i, hem &lemlere rahmet olacak, hem de
Allah’mn askerini temsil edecektir. O bu hadisiyle her seyin yerli yerinde ve lizum
ettiginde kullanilmasi gerektigine, birbirine zit gibi goriinen her iki sifat ve niteligin
aym yiiksek otoritede birlesmesi ile hangi olayda hangisinin kullanilacagina vahyin
kontroliindeki peygamberin karar vermesine ve onun drnekligine isaret etmistir’.

Son dénemlerde ordularin biiyiikliigii, modern silahlarla donatilmis olmalari,
muharebe imkan ve sekilleri cok degismis olsa bile insanin asli, tabiati ve harbin te-
mel kurallart degigsmemektedir. Bunun i¢in son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v)’in gazve ve seriyyelerindeki savas stratejileri, ortaya koydugu prensip ve in-
sani degerler kiydmete kadar tiim insanlik i¢in {ist diizeyde dersler ¢ikarilmasi gere-
ken {istiin degerlerin basinda gelmektedir. Ciinkii Islam elgisi Hz. Muhammed
(s.a.v)’in gazve ve seriyyeleri, gelmis ge¢mis ve giiniimiiziin diger biitiin savaglari
arasinda en goze batan ve en zirvede yer alan savaglar olarak insanoglunun 6zellik
ve karakteristigini tasimaktadirlar. Zira o, savaglarda insani degerlere sayginin ya-
ninda, gerek bizzat idare ettigi gazvelerde gerekse gonderdigi seriyyelerde kendi as-
ker sayisindan en az iki, ii¢, hatta on kat daha fazla diismana karsi neredeyse hep
muzaffer olmustur. Nitekim o yiice peygamber on sene siiren fiili bir siyasi faaliyet-
ten sonra son nefesini verdigi sirada iki milyon km?’ye yaklasan sahada kurulu bir

2005, s. 55-56.
7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 395.
8 Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaglari, 15.
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devlet idare etmekteydi’. Biiyiik bir sahanin fethedildigi bu gazve ve seriyyelerde
miislimanlarin toplam sehit sayis1 350’yi, diigman tarafinin kaybi ise 800 sayisini
asmamistir'’. Bu sonu¢ Hz. Peygamber'in insana verdigi degerin en giizel
numinesini teskil ederken, insan kanina verilen bu deger ve hiirmetin bir esine daha
insanlik tarihinde rastlanmamaistir.

Hz. Peygamber'in gonderdigi seriyyeler hi¢ bir zaman savasa ilk yol agan, savasi
isteyen ve ilk saldiran taraf olmamugtir. Miisliimanlar hi¢ bir zaman diismanlig1 bas-
latan taraf degil, kars1 tarafin onlara yonelik diigmanca ve saldirgan tavirlarina karst
kendilerini savunma ve askeri-siyasi faaliyetlerle mesru miidafa hakkini kullanma
davranisi i¢cinde olmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber’in diisman iizerine seriyyeler
gondermesi Medine’ye hicretten 7-8 ay sonra baslamistir. Zira miisliimanlar, kendile-
rine yasama hakki bile tanimayan Mekkeli miisriklerin baskilar1 sonucu onlara kucak
acan ensarmn sehri Medine’ye hicret etseler bile, miisrikler onlara bu sehirde de rahat
vermemislerdir. Medine’de Islam devletinin kurulmasiyla basta Mekke miisrikleri,
Medine’de yasayan yahudiler ve Arabistan’da bulunan diger miisrik Arap kabileleri
olmak iizere biitiin Islim diismanlar1 kendileri icin tehlikeli bulduklari bu devleti daha
dogmadan yok etmek istediler. Islamiyet’i ve miisliimanlar1 ortadan kaldirma adina
diismanlardan gelen saldir1 ve tehditler, taraflar arasinda savas halini dogurunca
miisliimanlar kendilerine yonelik tecaviizii 6nlemek, miidafaa haklarmi kullanmak,
canlarini ve mallarim korumak ve boylece Islam’1 dzgiirce yasamak, yasatmak ve
teblig etmek adina mecburen silahli miicadeleye giristiler. Bu ménada savasin, yani
cihadin Islami davet ve tebligin devamlilig1 i¢in mutlak bir zaruret oldugu hakikati de
ortaya ¢ikmis oldu. Ayrica Islaim Devletler Hukuku'nda savas sebebi, yani cihadin
mesrt kilinma sebeplerinden biri olarak gosterilen diismanlik, Hz. Peygamber’in
hayati ve peygamberlik miicadelesi boyunca ¢ok sik karsilastigi, stirekli karsi koymak
zorunda oldugu bir davranig sekli olarak da goze g:arpmaktadlr“.

Hz. Peygamber'in savaslar1 ve gonderdigi seriyyeler herseyden 6nce, islam dini
ve Yiice Allah’in adini yeryliziinde yaymak, Arap toplumunu bir kardeslik ve din
catis1 altinda birlestirmek, zuliim ve karanliklar i¢cinde kalmis zavalli insanlara islam

° Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart, 20.

19 Sadece seriyyelerde miislimanlar toplam 200’e yakm, diisman ise 450’ye yakin kayip vermistir. Bu
saymin i¢inde herhangi bir ¢atisma veya askeri bir harekat igin degil, sadece kars1 tarafin talebi iizerine
Islam’1 teblig igin giden, ancak tuzaga diisiiriiliip ihanete ugrayan Bi’rimaine ve Reci‘ teblig
seriyyelerinde sehit diisen 80’¢ yakin miisliiman da vardir. Tiim gazve ve seriyyelerde miisliiman ve
diigman tarafin kayiplart ile ilgili genis malumat i¢in bkz. Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslart,
20-22; Mahmudov, “Sebep ve Sonuglar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslari”, s. 72-74, 76-91.

' Bkz. Mahmudov,“Sebep ve Sonuglart Baglanunda Hz. Peygamber’in Savaglar”, s. 61-62, 65-66.
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nlru ve adaletini ulastirip onlar1 aydinliga ¢ikarmak, hak ile batili birbirinden ayirip
hakki istiin kilmak ve diinyevi nimetlerden daha ¢ok Allah’in rizasim1 kazanmak
gayesini gﬁtmﬁstﬁrlz.

Hz. Peygamber'in gazveleri basta olmak {izere gonderdigi seriyyelerde asil he-
def, insanlan 6ldiirmek, ganimet elde etmek, bolgeyi tahrip etmek, savaglardan sahsi
¢ikar, maddi kazang saglamak veya intikam almak degil, aksine zulmii ortadan kal-
dirmak, inang hiirriyetini saglamak, insanlar1 hidayete kavusturmak ve her tiirlii hak-
sizlig1 gidermekti. Buradan hareketle Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyeleri genel
olarak ele alindiginda Islim’da savasin sebebinin inanmayanlarin miisliimanlara
savas agmasi, kars1 tarafin Islam’a ve miisliimanlara yonelik diismanlig1 ve Islam’
yasama ve tanitma 6zgirliigiiniin kisitlanmasi oldugu s6ylenebilir13.

Hz. Peygamber'in gonderdigi seriyyeler gerek strateji ve savag taktikleri gerekse
dini ve siyasi sonuglar1 bakimindan biiyiik 6nem tasidig1 gibi kalic1 ve diizenli askeri
giiciin olusumunda planli tatbikat rolii oynamis, ayrica askerl ve idari agidan da
uygulamali egitim imkani saglam1§t1r14.

Hz. Peygamber'in gonderdigi seriyyelerin biiyiik bir kisminda asker sayist 8 ile
100 kisi arasinda degiskenlik gdostermektedir. Bunun yaninda asker sayist 200, 300
ve 500’14 rakamlara ulasan, hatta Mite’yi de seriyyeler listesi i¢ine alirsak 3000
kisilik askeri birliklerden olusan biiylik seriyyeler de vardir.

B- Seriyyelerin Genel ve Baslica Gonderilis Sebepleri

Kaynak ve arastirmalarin sayilar1 hakkinda farkli bilgiler Verdigi15 Hz. Peygam-
ber'in gonderdigi seriyyelerin dnemli bir kismi miisliimanlara kars1 diismanlik besle-
yen ve onlara kars1 her tiirli siyasi ve iktisadi ambargo uygulayan veya saldir1 hazirh-
ginda olan diismanlar iizerine olmustur. Ozellikle Mekke miisriklerinin basim cektigi

12 Osman Aydimh, Asere-i Miibessere ’den Ummetin Emini Ebii Ubeyde b. el-Cerrdh, s. 99-100.

13 Mahmudov, “Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslan”, s. 71-72.

14 Ozdemir, “Seriyye”, s. 565.

15 Mesela ibn Hisam (11, 608-9) biiyiiklii kiigiiklii seriyyelerin sayisii 38 olarak haber verirken, Vakidi
(I, 4-7) ve Ibn Sa‘d’n (11, 5-6) her ikisi de bu say1y1 47 olarak kaydetmektedirler. Bununla birlikte
ayni eserlerde Vakidi 55, Ibn Sa‘d ise 57 seriyye hakkinda bilgi vermektedir. Yine muahhar
tarih¢ilerden Semseddin es-Sami seriyyelerin sayisim 70 olarak gosterirken (Siibiilii’l-hiida ve 'r-
resdd, VI, 3) bu konu iizerinde ¢alisma yapan arastirmacilardan Elsad Mahmudov ise seriyyelerin
sayisint 91 olarak tespit etmektedir (“Sebep ve Sonuclari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar1”,
s. 72, 74). Seriyyelerin sayisi hususunda bu ihtilafin sebebi, bir kaynakta var olan seriyyenin bir
bagka kaynakta zikredilmemis olmasi; seriyye olarak kabul edilen askeri faaliyetlerde ortak bir
kabuliin bulunmamasi, yani bir kaynakta seriyye olarak kabul edilen bir vakianin bir bagka yerde bu
konuya dahil edilmemesi veya zaman, mekan ve durum bakimindan ayni ve birbirine benzer iki
seriyyenin bir seriyye altinda zikredilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir (Mahmudov, a.g.m., s. 74).
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bu diismanlik, ayrica onlarla ittifak ve dayanisma iginde olan veya bazi maddi bek-
lentiler karsiliginda Medine ve disindaki yahudilerle isbirligi yapan diger miisrik kabi-
lelerden geliyordu. Nitekim Hz. Peygamber Mekke miisriklerinin saldir1 ve diisman-
liklarina son vermeleri igin civar kabilelerle kurdugu diplomatik iligkiler yaninda
miisrik Kureys kervanlarini takip ve iktisadi baski hedefli 7 seriyye'® gondermistir.
Ayrica gerek Mekke miigrikleriyle gerekse Yahudilerle isbirligi i¢cinde miisliimanlara
kars1 diismanca hareketler igine giren Hevazin, Siileym, Gatafan, Esed ve Arabistan’in
kuzeyindeki Bizans’a bagli Gassani araplar1 basta olmak iizere bunlar lizerine de 14
seriyye'’ yollamustir. Miisliimanlarin diismanlariyla isbirligi yapip onlara yardim ve
yataklik edenleri cezalandirmak iizere de 7 seriyye'® gonderdigi gibi Medine tizerine
saldir1 tesebbiisiinde bulunanlar takip etmek {izere 1 seriyye19 géndermistirzo.

Miisliimanlara kars1 diismanca faaliyetler i¢ine giren, saldiran veya saldir1 plan-
layanlar iizerine gonderilen bu seriyyelerle, 6zellikle Kureys kervanlarinin gectigi
Suriye ticaret yolunu kontrol altina alip onlara iktisadi agidan biiyiik bir darbe vur-
ma, diismanca faaliyet i¢ine giren diger kabilelere de gozdag: verip bolgede miislii-
manlarin etkinligini artirma ve listiinliigii ele gecirme hedeflenmistir’.

Rastlulldh’in génderdigi diger bir grup seriyye, el¢i dokunulmazlig gibi evren-
sel kabul goren uluslararast bir kurali ¢igneyerek gonderdigi elgilere zarar veren

'S Kureys kervanlarmi takip ve onlara gozdag: veren bu seriyyeleri soyle siralayabiliriz: Hamza b.
Abdiilmuttalib komutanhiginda ‘Is Seriyyesi, Sa‘d b. Ebi Vakkés komutanhiginda Harrar Seriyyesi,
Abdullah b. Cahs komutanliginda Batn-1 Nahle Seriyyesi, Zeyd b. Harise komutanliginda Karede
Seriyyesi, Ubeyde b. Haris komutanliginda Rabig Seriyyesi, Ebil Ubeyde b. el-Cerrdh komutanligina
Sifiilbahr (Habat) Seriyyesi (eger Ciiheyne iizerine gonderildigi rivayetlerini (mesela bkz. Vakidi,
Kitdbu'l-megdzi, 11, 774) degil de Kureys kervanini takip rivayetlerini (mesela bkz. Buhari, Megazi,
65) esas alirsak), Zeyd b. Harise komutanhiginda ‘Is Seriyyesi.

7 Bu seriyyeler: Ebii Ubeyde b. el-Cerrah komutasinda Ziilkassa Seriyyesi, Zeyd b. Harise
komutasinda Vadilkurd ve Medyen Seriyyeleri, Omer b. Hattib komutasinda Tiirebe Seriyyesi, Ebl
Bekir b. Ebi Kuhafe komutasinda Necid ve Beni Kilab Seriyyeleri, Ali b. Eba Télib komutasinda
Zatiisselasil, Beni Siileym ve Beni Has‘am Seriyyeleri, Ebli Seleme b. Abdiilesed komutasinda Katan
Seriyyesi, Besir b. Sa‘d komutasinda Yimn ve Cindb Seriyyeleri, Alkame b. Miicezziz komutasinda
Habes Seriyyesi, Ebii Amir el-Es‘ari komutasinda Evtds Seriyyesi ve Amr b. el-As komutasinda
Zatiisselasil Seriyyesi'dir.

'8 Bu seriyyeler: Ali b. Ebti Télib, Besir b. Sa‘d ve Galib b. Abdullah komutalarinda ayr1 zamanlarda 3
defa gonderilen Fedek Seriyyeleri, Zeyd b. Harise komutasinda Beni Siileym Seriyyesi, Ukkase b.
Mihsan komutasinda Gamr Seriyyesi, Galib b. Abdullah komutasinda Kedid Seriyyesi, Halid b. Velid
komutasinda Diimetiilcendel Seriyyesi’dir.

1 Hicretin 2. yili baslarinda Mekkeli miisriklerden Kiirz b. Cébir el-Fihr’in Medine dis mahallelerine
yaptig1 baskin sonucu yagmacilar1 yakalamak ve cezalandirmak iizere gonderilen seriyye.

20 Mahmudov, “Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaglari™, s. 62-63.

2l Bkz. Ozdemir, “Seriyye”, s. 565.
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diismanlar1 cezalandirmak i¢in gonderdigi seriyyelerdir. Hz. Peygamber bu amagla 3
ayri seriyye” gondermistir™.

Hz. Peygamber zekat vermeyi reddedenleri cezalandirmak amaciyla 1 seriyye24,
gerek diigman gafil avlamak ve gerekse fazla kan dokiilmeden istenilen sonuca ulag-
mak i¢in varmak istedigi hedefi sasirtmak gayesiyle de 1 seriyye25 gondermistir.

Bu seriyyelerin yaninda misliimanlara diismanlik besleyen kabilelerin kotiiliik-
lerinden emin olmak ve diigman hakkinda gerekli bilgiler edinmek icin istihbarat
(haber toplamak) amach seriyyeler gonderilmistir. Bu amagla Hz. Peygamber'in 9
seriyye™® gonderdigi bilinmektedir”’.

Rastlullah (s.a.v.), Islam’1 teblig icin yola ¢ikan, ancak saldir1 ve ihanete ugrayan
Bi’rimatine ve Reci* Seriyyelerine ragmen Islam’1 teblig ve dinin yayilmasi igin her
firsat1 degerlendirmis ve bu amagla bir ¢ok seriyye28 gondermistir. Ayrica bu dinin
yayillmasinin 6niindeki en biiyiik engellerden biri olan puta tapiciligin kokiinii Arap
yarimadasindan kazimak i¢in de putlarin imhasina yonelik seriyyeler” géndermistir.

Boylece Hz. Peygamber basta gazveler olmak iizere gonderdigi seriyyelerle
Arap yarimadasinin biiyiik kisminda Islam’a ve miisliimanlara kars1 diismanca hare-
ket edenlerin direnigini kirmug, putperestligi yoketmis, Islami tebligin 6niindeki
engelleri kaldirmay1 basarmis ve bolgede miisliimanlarin siyasi hakimiyetini tesis
etmistir30.

2 Zeyd b. Harise komutanhginda Mite ve Beni Ciizam Seriyyeleri ile Dahhak b. Siifyan komutanh-
ginda Kurata Seriyyeleri.

2 Mahmudov, “Sebep ve Sonuglan Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar1”, s. 63.

2% Uyeyne b. Hisn komutanhiginda Beni Temim Seriyyesi.

5 Ebi Katade el-Enséri komutanliginda Batn-1 idam Seriyyesi.

%6 Tespit ettigimiz istihbarat amagh gonderilen bu seriyyeler: Muhammed b. Mesleme komutanhginda
Ziilkassa Seriyyesi, Besbes b. Amr komutanliginda Bedir Seriyyesi, Abdullah b. Cahs komutanligin-
da Batn-1 Nahle Seriyyesi, Biireyde b. Husayb komutanliginda Beni Mustalik Seriyyesi, Ziibeyr b.
Avvam komutanliginda Beni Kureyza Seriyyesi, Abdullah b. Revdha komutanliginda Hayber
Seriyyesi, Havvat b. Ciibeyr komutanliginda Beni Kureyza Seriyyesi, Abbad b. Bisr komutanliginda
Hayber (2 defa) ve Hudeybiye Seriyyeleridir.

27 Mahmudov, “Sebep ve Sonuglar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaglar1™, s. 63.

%8 Miinzir b. Amr bagkanligindaki Bi’rimatine ve Asim b. Sabit baskanhgmndaki Reci‘ Seriyyeleri'ne ek
olarak Halid b. Velid bagkanliginda Beni Cezime ve Beni Haris Seriyyeleri, Ali b. Ebi Télib bagkan-
liginda Yemen Seriyyesi, Ki‘b b. Umeyr baskanhiginda Zatiiatlah Seriyyesi, Halid b. Said b. As
baskanliginda ‘Urene Seriyyeleri bu gaye i¢in gonderilen seriyyeler arasindadir.

¥ Bu seriyyeler: Uzza ve Vedd putlarimin yokedilmesi icin ayr1 ayr1 2 defa gonderilen Halid b. Velid
Seriyyeleri, Fiils putunun imhasi i¢in Ali b. Ebl Talib Seriyyesi, Menat putunun imhasi ig¢in Sa‘d b.
Zeyd Seriyyesi, Ziilhalasa putunun imhasi i¢in Cerir b. Abdullah Seriyyesi, Suva‘ putunun imhasi
icin Amr b. el-As Seriyyesi, Ziilkeffeyn Putunun imhas: i¢in Tiifeyl b. Amr ed-Devsi Seriyyesi ve Lat
Putunun imhasi i¢in Eb Siifyan b. Harb - Mugire b. Su‘be komutanlhigindaki Seriyyelerdir.

39 Bkz. Mahmudov, “Sebep ve Sonuglar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaglar”, s. 69.
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C- Sifiilbahr (Habat) Seriyyesi’'

Seriyye kavrami, seriyyelerin karakteristik 6zellikleri ve genel olarak gonderilis
sebepleri lizerinde Ozetle durduktan sonra, bunlar icinde, gerek ismi ve gonderilis
tarihi gerekse komutani ve gdonderilis sebebi hakkindaki tartigmalarin yaninda ¢ok
ilging olaylara sahne olan “Sifiilbahr Seriyyesi’ni incelemeye ¢alisacagiz.

Oncelikle bu seriyyenin Islam tarih kaynaklarinda iki isimle kaydedildigini gor-
mekteyiz. Bazi kaynaklarda seriyye Kizildeniz sahilinde bir mevkiye gonderilmesin-
den dolay1 “Sifiilbahr Seriyyesi” veya “Sahiliilbahr Seriyyesi”diye isimlendirilir-
ken’’, bir takim kaynaklarda ise sefer esnasinda vuku bulan aglik sebebiyle birligin
agac yapragi (habat) yiyerek hayatta kalmaya calismasindan dolay1 “Habat Seriyye-
si” diye isimlendirilmistir’”,

Seriyyenin komutan olarak siyer ve megazi miiellifleri neredeyse ittifakla, muha-
cirlerden ve Hz. Peygamber'in en yakin ashabindan Ebi Ubeyde b. el-Cerrah (r.a.)’1
isaret ederken™, Taberi bu seriyyenin komutani olarak birinci rivayetinde Ebi Ubeyde
b. el-Cerrah’1, ikinci rivayetinde ise ensardan Kays b. Sa‘d’t géstermektedir”.
Taberi’deki bu farkh rivayeti nakleden ibn Hacer’in de isaret ettigi gibi, bu birligin
komutaninin Kays b. Sa‘d oldugu seklindeki anlayis, haberi nakleden kisinin, seriyyenin

31 Bu bolim, “Habat Seriyyesi”, ILAM Arastirma Dergisi, c. 1, sa. 1, s. 141-151 (Ocak-Haziran 1996)
Istanbul 1996. iinvanli galismamizin tekrar gézden gegirilmis ve gelistirilmis seklidir.

32 Mesela bkz. ibn Hisam, II, 632. Bu arada bizim s6z konusu ettigimiz bu seriyyeden 6nce, aym sekilde
Ciiheyne kabilesinin deniz sahili arazisindeki ‘Is mevkisine hicretin 1.y1lmda Hz. Peygamber’in Hamza b.
Abdiilmuttalib komutasinda Mekke ticaret kervanmini sikistirmak igin ilk olarak gonderdigi seriyyenin adi
da kaynaklarda “Sifiilbahr Seriyyesi’olarak ge¢cmektedir (Bkz. Vakidi, I, 9-10; Taberd, II, 402). Dolayistyla
bu seriyye, hem yer hem de ad olarak ayni ismi tastyan, ancak hicri 8. yilda gonderilen bizim
bahsedecegimiz seriyye ile kangstirilmamalhdir. Ayrica Hudeybiye Antlasmasi’nda, miisliman olup
Medine’ye sigmmanlarin Mekke’ye iade edilmesini dngdren maddesi geregince hicri 6. yilda Mekke’de
miisrik zulmiinden kagan, ancak anlagma geregi Medine’ye giremeyen Ebl Basir’in Sifiilbahr’de
mevzilenerek Kureys kervanlar igin bir tehdit unsuru oldugunu da (Elsad Mahmudov, “Sifiilbahr
Seriyyesi”, DI4, XXXVII, Istanbul 2009, s. 156) belirtmek isteriz.

33 Bkz. Vakadi, 11, 774; Tbn Sa‘d, 11, 132. Habat’in bir yer ismi oldugunu sdyleyen Yakit el-Hamevi,
bu yerin Ciitheyne kabilesinin deniz tarafina gelen topraklarinda Kabaliyye bdlgesinde bulundugunu
ve Medine’ye 5 giinliik uzaklikta oldugunu kaydeder (Mu ‘cemii’l-biildan, 11, 344). Yani Yakit bu se-
riyyenin vuku bulan bir olay sebebiyle degil de, gittigi yerin ismine nisbetle bdyle bir isimlendirmeye
tabi tutuldugunu ifade etmektedir. Ancak biz konu ile ilgili rivayetleri inceledigimizde seriyyenin
Habat isminde bir yere gitmesinden degil, orada vuku bulan olaydan dolay1 bu isimle anildigi, daha
sonra olayin gegtigi bu yerin, seferin ismine nispetle “Habat” diye meshur olup bu sekilde isimlendi-
rilmeye bagladigi sonucuna vardik (Bkz. Aydinly, s. 64).

3% Bkz. Vakudi, 11, 774; Ibn Hisam, 11, 632; Ibn Sa‘d, III, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 311; Buhari,
Megdzi, 65; Miislim, Sayd ve Zebdih, 19; Belaziri, Ensdbii’l-esraf, 1, 381; Ibn Seyyidinnas, Uyiinii’l-
eser fi fiiniini’l-megdzi ve ’s-semdil ve’s-siyer, 11, 216; Tbn Kesir, es-Siratii n-nebeviyye, 111, 522.

35 Taberd, Tarihu r-rusil ve 'l-miilik, 111, 32-33.
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gidisi esnasinda karsilasilan aclik sirasmda Kays b. Sa‘d’in bolge halkindan satin aldigi
develeri kesmesi ve arkadaglarina ikram etmesi olayindan kaynaklanmis olmalidir™.

Hz. Peygamber’in Ebii Ubeyde b. el-Cerrah komutasinda gonderdigi bu seriyye-
nin zamani ve kimin {izerine gonderildigi, birligin piyade mi yoksa siivari birligi mi
oldugu ve harekat esnasinda yasanilan olaylarin akisi ile ilgili baz1 yonlerden birbi-
rinden farkli iki ¢esit rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Vakidi’nin Davud
b. Kays, Malik b. Enes, ibrahim b. Muhammed el-Ensari ve Harice b. el-Haris’ten,
“Bu kisiler soyle dediler: ....... ” seklinde zikrettigi rivayet, ikincisi ise; Buhari,
Miislim ve diger bazi muhaddislerin Cabir b. Abdullah’tan naklen verdikleri haber-
lerdir. Bu konuda, ibn Hisdm yoluyla ibn Ishak’tan gelen Ubade b. Samit hadisi de
vardir. Fakat bu rivayette yukarida belirtilen ihtilafli kisimlardan bahsedilmemis
olup, sadece diger iki rivayet grubunun birbiri ile uzlastig1 kisimlar yer almistir. Yeri
gelince bu rivayetten de bahsedecegiz.

Aslinda bu rivayetlerin her biri kendi i¢inde tutarlidir. Bahsettigimiz iki rivayet
grubu, isaret ettigimiz farkliliklar1 olmakla birlikte, seriyyenin gidisi, gelisen olaylar
ve doniisli hususunda pek ¢cok yonden birbirine benzemektedir. Bdyle bir durumda
bu rivayetlerden birisini tercih etmek yerine, her iki rivayetin farkliliklarini1 konuyu
islerken gostermek ve bazi muahhar kaynaklarin bu ihtilaflar hakkindaki goriislerini
ele alip, bizim de vardigimiz sonuglar1 zikrederek konuyu sunmak istiyoruz.

Sifiilbahr seriyyesinin zaman1 hakkinda Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayetlerde
herhangi bir tarih yer almazken, Vakidi Megdzi’sinde bu seriyyenin Mite savagindan
sonra Mekke’nin fethinden ise Once, hicretin 8. yili Recep ayinda vuku buldugunu
zikreder’’. Vakidi’nin bu tespitinden hareketle, daha sonraki siyer, megazi ve tarih
eserlerinin pek ¢ogu da bu seriyyeyi hicri 8. yil olaylar1 iginde zikretmislerdir™®.

Seriyyenin sebebi ve kimin iizerine génderildigine gelince, Ibn Hisam yoluyla
Ibn Ishak’tan gelen haberde seriyyenin gonderilis sebebinden bahsedilmeyip sadece
Siftilbahr’a gonderildigi belirtilir’®. Vakidi ise Eba Ubeyde’nin muhacir ve ensardan
miitesekkil 300 kisilik bir birligin basinda, deniz kenarinda bulunan Ciiheyneliler’in
bir kolu iizerine génderildigini haber verir’’. Bu konuda hocasi Vékidi’nin yolunu

%% fbn Hacer, Fethu 'I-Bdri bi serhi Sahthi’l-Buhari, 1X, 140.

7 vakidi, 1, 6.

3% Mesela bkz. ibn Sa‘d, II, 132; Belaziri, I, 381; Taberd, III, 32-33; ibn Seyyidinnas, II, 216; ibn
Kesir, I11, 522-3. ibn Habib eserinde (el-Muhabber, s. 118) ise bu seriyyeyi diger miielliflerden farkl
olarak hicri 4. yilda gosterir.

% ibn Hisam, 11, 632.

Y Vakudi, I1, 774-5.
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takip eden Ibn Sa‘d, ayn1 habere bir eklemede bulunarak Ciiheyne kabilesine men-
sup bu kolun deniz sahiline gelen el-Kabeliyye’de*' bulunduklarim ve bu yerin Me-
dine’ye 5 giinliik bir mesafede yer aldigimi bildirir®.

Buhari, Miislim ve diger hadis kaynaklarinda, Amr b. Dinar’in Céabir b.
Abdullah’tan veya EbQ Ziibeyr’in Cabir b. Abdullah’tan rivayet ettikleri hadislerde
ise ¢ok farkli bir sebep zikredilerek, seriyyenin deniz sahili kenaria Kureys kerva-
nii1 gozetlemek maksadiyla gittigi ifade edilir®”.

Zaman ve karsi taraf hususundaki bu farkli bilgiler, isaret ettigimiz gibi muahhar
alimlerce tartisilmistir. Bunlardan Ibn Kesir, Cabir b. Abdullah’tan iki tarikle gelen bu
rivayetleri ele aldiktan sonra hakli olarak, Hudeybiye Baris Andlagmasi ile Mekkeliler’in
ve Medine’deki miislimanlarm birbirinden emin olmak ve birbirine saldirmamak
sartiyla 10 yilligina anlastiklarini, dolayisiyla bu seriyyenin Kureys kervani i¢in yola
ciktiysa Hudeybiye Musalahasi’ndan once olmasi gerektigini ifade eder. Fakat bu
yorumu yapmakla birlikte, o da bu seriyyeyi Miite savasindan hemen sonra zikreder.
Nigin burada zikrettigini de Hafiz Beyhaki’nin bu seriyyeyi Mite’den sonra 8. yilda
zikrettigini, kendisinin de onun yolunu takip ederek burada ele aldigim agiklar*. Ibn
Kesir’in Vakidi, ibn Sa‘d ve daha bir gok siyer ve megazi eserlerinde yer alip, seriyyenin
gonderildigi yeri ve ayi ile birlikte yilin1 veren rivayetlere hig¢ bir isarette bulunmayisi
dikkatimizi ¢ekmistir. Halbuki 6zellikle Vakidi’nin rivayeti, s6z konusu olan endisesini
ortadan kaldiracak mahiyettedir.

Hadis kitaplarinda ayni1 konuda yine Cabir b. Abdullah’tan nakledilen ii¢lincii
bir rivayet mevcuttur. Cabir b. Abdullah’tan Vehb b. Keysan, ondan da imam Malik
b. Enes’in aktardigi bu rivayet, kismen Vakidi’nin kitabinda da yer alir. Bu haberde
seriyyenin Kureys kervanimi gozetlemeye gittiginden bahsedilmeyip, sadece deniz
sahiline gonderildigi belirtilmektedir”. Boylelikle Cabir b. Abdullah’tan gelen
onceki rivayetler, seriyyenin ni¢in gonderildigi ve zamani bakimindan Vakidi’nin

1 yakit el-Hamevi, el-Kabeyliyye’nin Medine’nin kuzeyinde, Medine ile Yenbu’ arasinda, yiiksekge
bir yer oldugunu; Yenbu’ tarafinda olan kisminin el-Savr, Medine vadilerine dogru uzanan kisminin
ise el-Kabeliyye diye isimlendirildigini ve bu yerin Sdm tarafindan hududunun, Ciiheyne’den
Arakogullari’na ait daglardan biri olan Hutt dagindan, hacilarin gectigi Serefu’s-Seyyale ismindeki
yer arasinda oldugunu zikreder (IV, 307).

“21bn Sa‘d, 11, 132. Ayrica bkz. Ibn Seyyidinnas, II, 216.

3 Buhari, Megdzi, 65; Zebdih, 12, Cihad ve Siyer, 124; Miislim, Sayd ve Zebdih, 17. Ayrica bkz.
Ahmed b. Hanbel, 111, 303-4, 311; Darimi, Sifatii n-nebi, 24; Ebt Davud, Et ime, 46; Nesai, Sayd, 35.

*“ Ibn Kesir, I11, 522-3.

* vakidi, 11, 776-7; Buhdri, Megdzi, 65; Sirket, 1. Ayrica bkz. Darimi, Sifatii n-Nebi, 24; Ahmed b.
Hanbel, 111, 306.
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rivayeti ile ters diigseler bile, Cabir b. Abdullah’dan baska bir tarikle gelen ve
Vakidi’de de bulunan bu haber Vakidi’nin dnceki rivayetiyle ters diigmemektedir.

fbn Hacer bu seriyyenin nigin ve kimin iizerine gonderildigi konusunda gelen
her iki haberin de zéhirde birbiriyle tendkuz olusturmadigimi ve her iki rivayeti de
birlestirmenin miimkiin oldugunu, béylece bu seriyyenin hem Ciiheyneliler, hem de
oradan gececek Kureys kervanina baskin yapmak icin gonderildiginin anlasilabilece-
gini soyler. Fakat Ibn Hacer Vakidi ve Ibn Sa‘d’in bu seriyyeyi 8. y1l Recep ayinda
gostermelerinin, bu seriyyenin Kureys kervanina baskin diizenlemesini imkansiz
kildigmi, ¢iinkii o sira miisliimanlar ile Mekkeli miigrikler arasinda Hudeybiye And-
lagmasi’nin bulundugunu, bu durumda bu seriyyenin Hudeybiye’den Once olmasi
gerektigini belirtir. Ibn Hacer bununla beraber, bu seriyyenin herhangi bir olayla
kars1 karsiya gelmemesi ve bir yere baskin diizenlemeyip belirli bir yerde bir ay gibi
bir siire beklemesinden bu birligin, Ciiheyneliler’in o sira Kabeliyye topraklarmdan
gececek Kureys kervanina yapmayi diigiindiikleri baskini 6nleyip, Kureys kervanini
(aralarinda bulunan barig antlagmasindan dolay1) korumak {izere gittigi ihtimalinin
de bulundugunu sdyler. Bu durumda Ibn Sa‘d’in verdigi tarih ile olaym olus tarzi
arasinda bir tenakuzun olusmayacagini belirtir®. Fakat bize gore, ibn Hacer’in, bu
birligin Kureys kervaninin korunmasi igin gidebilecegi ihtimali pek inandirici
degildir. Cilinkii Hudeybiye Musalahasi’nin boyle bir maddesi olmadigi gibi,
antlasmanin Medineliler’e boyle bir yiikiimliiliik getirdiginden hi¢ bahsedilmez.

Ziirkani eserinde Ibn Hacer’in bu degerlendirmelerini verdikten sonra bu olayin,
bazi ilim ehli tarafindan, sulhun bozulmasi ile Mekke nin Ramazan ayindaki fethi
arasinda cereyan ettigini, bu durumda bu seriyyenin her iki giye icin, yani hem
Ciiheyneliler’le savagmak, hem de Kureys kervanina baskin yapmak igin gonderil-
mesinin miimkiin oldugunun sdylendigini belirtir*’.

Fakat biz Ziirkdni’nin ilim ehlinden bazilarina atfen aktardigi bu ihtimalin iki
bakimdan imkansizligina inantyoruz. Ciinkii Vakidi, Hudeybiye Musalahasi’nin
bozulmasina sebep olan Beni Bekirler’in Kureys’in de yardimi ile Huzaa kabilesine

*% Tbn Hacer, IX, 139-140.

4 Serhu’l-Mevihibii’l-lediinniyye, 11, 280-281. Ziirkani ayn1 yerde, Sifiilbahr’da nigin bir savagin vukua
gelmediginin sebebi {izerinde durarak, énceden yapilmis bazi yorumlar siralar. {lim ehlince
yapildigini bildirdigi bu yorumlardan biri, bu ay haram aylardan oldugu i¢in baskin yapilamadigidir.
Ikinci bir yorumu yapanlar ise ¢atismanin olmayisim haram bir ayla irtibatlandirmazlar. Onlara gore
bu konudaki ayet neshedilmistir. Ugiincii bir yorumu yapanlar ise, birligin oraya Recep aymnda degil
de Saban aymda ulastigi, dolayisiyla haram aydan ¢iktiklarini sdylemislerdir.
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saldirmasi olayimnm, hicretin 8. yili Sdban’in 2’sinde vuku buldugunu zikreder*. Bu
rivayete gore, bu birligin gonderildigi hicri 8. yil Recep aymda Hudeybiye
Andlagmasi’nin halen yiiriirliikte olmasi1 gerekir. Dolayisiyla belirtilen bu tarihte
Ebli Ubeyde seriyyesinin, aradaki anlagma sebebiyle Kureys kervanma baskin
yapmast miimkiin degildir. Bu durumda Vakidi’deki rivayette belirtildigi gibi bu
seriyye ancak Ciiheyneliler {izerine gitmis olmalidir.

Diger taraftan bu seriyyenin Hudeybiye Andlagsmasi’nin bozulmasi ile Mek-
ke’nin fethi zamani arasinda gonderilmesi siire bakimmdan da miimkiin degildir.
Ciinkii Mekkeliler’in Hudeybiye Andlagmasi’ni bozdugu hicri 8. yil Saban’mn 2’si
ile Rasalullah (s.a.v.)’in Mekke iizerine fetih i¢in yiirtidiigii hicri 8. y1l 10 Ramazan
tarihleri arasinda 38 giin gibi bir zaman vardir. Daha sonra da gorecegimiz gibi, bu
seriyyenin Medine’den ¢ikip 5 giinliik yolu gitmesi, orada en az 15 giin aclikla
miicadele etmesi, sonra bulduklar1 dev gibi bir baliktan 15 giin veya 1 ay siireyle
yiyerek sahilde gozetleme yapip konaklamalari ve tekrar 5 giinliikk yolu geri
donmeleri, 40 giinliik bir zaman1 agmaktadir ki, eger bu birlik Hudeybiye Musalaha-
st bozulduktan sonra yola ¢ikmigsa Rastilullah (s.a.v.) Mekke’ye hareket ederken
Medine’ye ulagmamis olmasi gerekir. Halbuki biz, EbG Ubeyde ve beraberindeki as-
haptan ileri gelenlerin, Mekke’nin fethi i¢in Hz. Peygamberle birlikte Medine’den
hareket ettigini biliyoruz. Boylece Vakidi ve diger pek c¢ok siyer ve megazi eserle-
rinde yer alan, seriyyenin hicri 8. y1l Recep ayinda Ciiheyneliler’in bir kolu iizerine
gonderildigi rivayetinin daha dogru olmasi gerektigine inaniyoruz.

Vakidi’deki rivayette bu seriyyenin Ciiheyneliler’in bir kolu iizerine oldugu
zikredilirken, bu kabileye hangi maksatla bir birlik gonderildiginden bahsedilmez.
Asim Koksal’in da isaret ettigi gibi49, Vakidi bu olaydan kisa bir siire 6nce hicri 8.
y1l Rebiiilevvel ayinda Ka‘b b. Umeyr’in 14 kisilik bir seriyyenin basinda Zatiatlah
iizerine gonderildigini, Kudaa kabilesinin oturdugu bu bdlgede heyetin saldiriya
ugradigini ve biri hari¢ digerlerinin sehit edildigini kaydederso. Ciiheyne kabilesi de
Kudaa’nin bir koludur. Yine bu olaydan bir siire sonra Cemaziyelevvel ayinda vuku
bulan Miite savasinda, i¢lerinde Behra, Beliyy, Belkayn gibi Kudaalilar’a mensup
kabileler Bizans saflarinda miisliimanlara karsi savasmislardi’’. Bu durum bize,
Rastlullah (s.a.v.)’m Kudaa kabilesinin bu diismanca girisimleri ve onlara mensup

* vakudi, 11, 783.

*Asim Koksal, Islam Tarihi, VIII, 121.

0 vakadi, 11, 753; ibn Sad, II, 127-8. Bu seriyyenin nereye, nigin gonderildigi hususunda daha genis
bir degerlendirme icin bkz. Koksal, Islam Tarihi, VIII, 121-123.

>l vakidi, I, 760. Ayrica bkz. ibn Haldtn, el-fber, 11, 41.
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Ciiheyne kabilesinin Kabaliyye’de oturan kolunun da onlara destek verdigi,
dolayisiyla Ciitheyne’ye mensup bu kabileyi te’dip i¢in Ebi Ubeyde b. el-Cerrah
komutasindaki birligi géndermis olmasi ihtimalini hatlrlatlyorsz.

Her ne kadar kaynaklarda, Ciiheyne kabilesinin Hz. Peygamber Medine’ye hic-
ret ettigi ilk zamanlarda Islam hakimiyetini kabul ederek onunla anlagma yaptig1, bir
miiddet sonra miisliiman olarak bir kisminin Medine’ye hicret ettigi, bundan bdyle
de Islam’mn sadik taraftar1 olarak kaldiklar1 ve Hz. Peygamberin onlarin faziletine
dair sozler séyledigi53, bilgileri olsa da kalabalik ve bir ¢ok kolu olan Ciiheyneli-
ler’in tamaminin bdyle oldugu hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Zaten bu seriyye de
tim Ciiheyneliler iizerine degil, onlarin Kabaliyye bdlgesinde oturan kolu iizerine
gonderilmisgtir.

Ebl Ubeyde’ nin komutani1 oldugu Sifiilbahr seriyyesinin asker sayisinin 300 kisi
oldugu bilgisine sahibiz>*. Hadis eserlerinde gecen rivayetlerde bu birligin siivari
birligi oldugu zikredilirken™, Vakidi’deki rivayette ise yiiklerini tasiyacak hayvanlar-
dan baska binekleri bulunmadigi, dolayisiyla piyade olduklari kaydedilir’®. Seriyyede
Hz. Omer, Kays b. Sa‘d b. Ubade gibi ashabin ileri gelenleri de bulunmaktadir’’.

Sefer sirasinda ciddi bir aglikla kars1 karsiya kalan bu seriyyenin, yola ¢ikarken
yanlarinda ne kadar yiyecek tasidiklar1 veya yiyeceklerinin mahiyeti hususunda kay-
naklarda farkli bilgiler yer alir. Miislim’deki bir rivayette, Hz. Peygamberin seriyye
hareket ederken onlara bir cerib’® hurma verdigi ve onlarin bundan baska yiyecekleri
olmadig1 belirtilir’’. Buhéri’de bulunan bir rivayette, yiyeceklerinin miktarmdan
bahsedilmezken onlar1 boyunlarinda tagidiklar1 ifadesi yer almaktadir®. Vakidi®deki

32 Aydnly, s. 66.

5% Bkz. Ibn Sa‘d, I, 233; Buhdri, Mendkib, 6; Mislim, Fezdilii’s-sahdbe, 188-190. Ayrica bkz.
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 432, 438; Ahmet Onkal, “Ciiheyne”, DI4, VIIL, 107.
% Bu say1 hususunda Cébir b. Abdullah’tan gelen bir rivayet hari¢ biitiin rivayetler 300 sayisinda
ittifak halindedir. Bu rivayette ise birlikteki asker sayismin 310 kisi oldugu kaydedilir (Bkz. Ibn Sa‘d,

11, 132; Nesai, Sayd, 35).

>3 Buhari, Megdzi, 65; Zebdih, 12; Miislim, Sayd ve Zebdih, 17, 18, 21.

> vakudi, 11, 774.

*"1bn Sa‘d, I1, 132.

38 Araplar arasinda hububat 6lgiisii igin kullanilan bir 6l¢ii birimi olup Osmanh Devleti zamaninda
Arap iilkelerinde 216 litrelik bir agirliga denk geliyordu. Bununla birlikte bu &l¢ii birimi asil olarak
Hz. Omer zamanindan itibaren Islam diinyasinda kullanilan bir alan ve hacim 6lgiisii olup gesitli
bolgelerde devirlere gore farkliliklar arzeder. Ancak arastirdigimiz ilk dénem igin yaklasik 1366
m?2’yi ifade eder (Genis bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Cerib”, DI4, VII, 402).

% Miislim, Sayd ve Zebdih, 17.

8 Buhari, Cihad ve Siyer, 124.
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rivayette ise, yiyeceklerinin miktarma isaret edilmemekle birlikte aziklar azalinca
Ebi Ubeyde’nin biitiin yiyeceklerin toplanmasini emrettigi haber verilmistir®'.

Ibn Hacer’in de hakli bir sekilde isaret ettigi gibi bu rivayetleri cemedebiliriz.
Buna gore Buhari ve Vakidi’deki bilgilerden hareketle, onlarin yaninda yalniz
Rastlullah’m verdigi bir cerib hurma olmadigi, ayn1 zamanda her askerin kendi
azigimin da bulundugu anlasilir. Miislim’in rivayetinden de yanlarindaki azigin ¢ok
fazla olmadigi, dolayisiyla Hz. Peygamber’in onlara katki olmasi i¢in bir cerib
hurma verdigi sonucu ¢ikar®,

Medine’den hareket eden seriyye sahile dogru yol alirken, aziklar bitme noktasi-
na gelmis ve askerler siddetli bir aglikla ylizylize gelmislerdir. Bunun {izerine Ebi
Ubeyde b. el-Cerrah, askerlerdeki biitiin yiyeceklerin bir araya toplanmasini emretmis-
tir. Yiyecek maddeleri toplaninca iki dagarcik hurma ortaya ¢ikti. Ebu Ubeyde bir-
ligine bu hurmadan 6nce avug avug verirken, azalinca daha da az vermek zorunda
kaldi. Sonunda hurma o kadar azald1 ki, EbGi Ubeyde onlara giinde bir tek hurma ver-
meye bagladi®. Miislim’de yer alan bir rivayette, onlarin kendilerine verilen bu tek
hurmay1 kii¢lik cocugun bir seyi emdigi gibi emdikleri, sonra {istiine su ictikleri ve bu
tek hurma ile bir giin yetinmek zorunda kaldiklari bilgisi vardir®. Hatta Ibn ishik ve
Vakidi’den gelen rivayetlerde, hurma bitme noktasina gelince EbGi Ubeyde’nin bir
hurmayn ti¢ kisi arasinda boliistiirdiigii, sonunda onu bile bulamadiklar1 kaydedilir(’s.

Sifiilbahr seriyyesindeki Islam birligi, yiyecek hic bir seyleri kalmayinca, elle-
rindeki sopalarla bolgedeki aga¢ yapraklarini (habat) diisiiriip yemeye basladilar.
Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerde, asalar ile diisiirdiikleri bu yapraklarin
kuru oldugu ve onlar1 su ile islatip yumusattiktan sonra yedikleri bilgisi vardir®.
Fakat Vakidi’deki rivayette ise, o giinlerde agaglarin filiz verme zamani oldugu,
dolayisiyla yas yaprak yedikleri ve yaprak yemekten avurtlarinin ot yiyen develerin
dudaklar1 gibi oldugu zikredilir’”. Hatta bu yiizden agizlari ve dis etlerinin

*' vakidi, 11, 774.

62 jbn Hacer, IX, 140. Ayrica bkz. Aydmli, s. 67.

Svakidi, 11, 774; Ibn Hisam, I, 632-3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 306; Buhari, Megdzi, 65;Serike, 1.
Sahth-i Miislim miitercim ve sarihi Ahmet Davudoglu, Ebli Ubeyde’nin bu konuda Rastlulldh
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* Miislim, Sayd ve Zebdih, 17. Ayrica bkz. Eb Davud, Et 1me, 46; Nesai, Sayd, 35.
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cerahatlanip iltihaplandig1 haber verilir®™. Seriyye bu sekilde 15 giine yakn bir siire
deniz kenarinda aclikla miicadele edip karmlarini yaprakla doyurmaya calist1. Iste bu
ylizden kaynaklarda bu seriyye “Habat” ismiyle de kaydedilmi§tir69.

Taberi’de yer alan bir rivayette, Habat seriyyesinin 15 giin degil, tam {i¢ ay
boyunca sahilde yaprak yiyerek bekledigi kaydi vardir’’. Taberi’deki bu zaman
stiresinin abartili bir anlatim olmasi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber bu seriyyenin
gonderilmesinden iki ay bile gegmeden Mekke iizerine yliriimiis, Ebi Ubeyde ve
beraberindekiler de bu fetihte hazir bulunmuslardir’'.

Acliklarint bu sekilde bastirip gii¢lerini korumaya calisan miicahitler, giin geg-
tikce giic ve hareket kabiliyetlerini yitirmekteydiler. Bu durum onlarda, diigmanla
karsilagirlarsa bir sey yapamama endisesi dogurdu. Bu korku artinca, i¢lerinden
Hazreg kabilesinin 6nde gelen lideri Sa‘d b. Ubade’nin oglu Kays, civarda karsiligi-
n1 Medine’ye doniince hurma olarak vermek iizere kesimlik develer satacak birini
aramaya basladi. O, bdylelikle Islam birligini bu zor durumdan kurtarmak istiyordu.
Sonunda bir Ciiheyneli, alacagint Medine’de Kays’in kabilesi Diileym ogullarinin
depolanmis dayanikli hurmasindan almak sartiyla 5 kesimlik deveyi satti. Bir
devenin bedeli 2 vesk’> hurma olarak belirlenmisti. Kays bunu babasinin malindan
Odeyecekti. Ciiheyneli Kays’tan, aralarindaki anlagmaya birini sahit tutmasini iste-
yince, Kays o sirada orada hazir bulunan Hz. Omer ile ensardan birini gostererek,
istedigini segmesini istedi. Fakat Hz. Omer, mali olmayan Kays’in babasmin malin-
dan borg¢lanmis olmasindan dolayi bu alig-verise siddetle karsi ¢ikti. Hatta onunla
Kays arasinda soz diiellosu bile basladi. Sonunda Kays Hz. Omer’e agir sozler sar-
fetti ve ensardan olan sahabeyi sahit gosterip develeri aldi. Kays, etini miisliimanlar
arasinda dagitmak ve onlar1 zor durumdan kurtarmak i¢in her giin bir deve bogazla-
maya baslad1. Ug giin boyunca birer deve kestikten sonra dérdiincii giin yine bir de-
veyi bogazlamak isteyince Ebi Ubeyde bunu yasakladi. Ciinkii Hz. Omer kendisine
gelip Kays’in yaptig1 isin dogru olmadigini, babasinin malindan bor¢lanamayacagini
sOylemisti. Kays ise babasinin her zaman kendine ait borglar1 6dedigini, fakir ve
yoksullar yedirip giydirdigini, dolayisiyla boyle bir insanin Allah yolundaki miica-

88 Diyarbekri, Tdarihu’l-hamis fi ahvili enfesi nefis, 11, 75; Halebi, Insdnu’l-uyin fi sivati’l-emini’l-
me’mun, 111, 201.

% Bkz. Ibn Sa‘d, III, 411; Buhari, Megazi, 65; Miislim, Sayd ve Zebdih, 18, 21; Nesai, Sayd, 35.

70 Taberq, 111, 32.

' Aydinly, s. 69.

2Vesk’in Asr-1 Saadet’te ne kadar bir agirliga tekabiil ettigi hususunda tartigmalar olmakla birlikte, 1
vesk kabaca bir deve yiikii agirlik veya diger bazi 6l¢limlerle kiyaslandiginda 122,4 kg. civarinda
kuru gida agirligi oldugu soylenebilir (Genis bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Vesk”, DI4, XLIII, 70).
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hitler i¢in malindan infak etmekten kesinlikle ¢ekinmeyecegini sdyledi. Ebli Ubeyde
Kays’m bu sozleri iizerine ona yumusak davranip neredeyse izin verecek oldu. Fakat
Hz. Omer Kays’a yumusak davranmamasi konusunda israr etti. Sonucta Ebi
Ubeyde bundan sonra Kays’in deve kesmesini yasakladi. Boylece Kays borg aldig1 5
deveden ikisini kesemedi’.

Kays b. Sa‘d’in miisliimanlarin ihtiyaci i¢in bogazladig1 deve sayis1 Vakidi’nin
rivayetinde 3 olarak gosterilirken, Buhari ve Miislim’de yer alan rivayetlerde giinde
3’er deve olmak iizere li¢ giinde 9 deve kestigi kaydedilir74. Zirkani bu iki rivayeti
cemetmenin miimkiin oldugunu, boylece her iki rivayette verilen bilginin de dogru
olacagm belirtir. Ona goére Kays b. Sa‘d’in yaninda dnceden 6 deve vardi. O bu
develeri bir giinde 3 tane olmak iizere (¢iinkii 300 kisiyi giinde ancak 3 deve
doyurur) iki giinde bogazlayip sonra Vakidi’de gectigi gibi bor¢la 5 deve satin aldi.
Bunlardan da 3’nii bir giinde kesti. Ertesi giin kalanlar1 bogazlamak isteyince bun-
dan menedildi. Bu durumda onun 3 tane deve bogazladigini séyleyen rivayet onun
sadece satin aldiklarindan bogazladigini, 9 tanesini bogazladigini sdyleyen rivayet
ise kestigi biitiin develerin sayisin belirtmistir”.

Ebl Ubeyde, Kays b. Sa‘d’in deve bogazlamasimi yasaklayinca seriyyedeki
miisliimanlar tekrar acglikla kars1 karsiya kaldilar ve agliklarini yine yaprak yiyerek
gidermeye caligtilar. Bir miiddet sonra sahile yiiksek bir kum tepesi gibi, hatta bazi
rivayetlere gore kiigiik bir dag biiyiikliigiinde Anber (Ispermeget Balinasi) denilen
bir balik vurdu. Ebli Ubeyde 6lii balig1 goriince, ilk 6nce onun 6lii bir balik oldugu-
nu dolayistyla yememeleri gerektigini diisiindii. Fakat daha sonra miisliimanlarin
icinde bulundugu durumu go6zoniinde bulundurarak, kendilerinin Allah ve Rasilii
yolunda cihada ¢ikmis miisliimanlar olduklarmni, dolayisiyla boyle bir zarGiret aninda
bu baliktan yiyebilecekleri kararina vardi’.

Ebl Ubeyde’nin izni ile askerler baliktan doyuncaya kadar yediler. Sahilde kal-
diklar1 miiddetge bu baligin etinden yiyip yagiyla yaglandilar. Bdylece viicutlari
iyilesti, eski gii¢c ve sihhatlerine kavustular. Miislim’de gecen bir rivayete gore 300
kisilik Islam birligi bu balign eti ve yagiyla dolgun birer viicuda sahip olmuslards.
Baligin gbéz ¢ukurundan testilerle yag alirken, okiiz biiyiikliigiinde et pargalari

Byakadi, 11, 774-5; Ibn Sa‘d, 11, 132. Ayrica bkz. Aydinly, s. 69-70.

"Buhari, Megdzi, 65;Miislim, Sayd ve Zebdih, 19.

5 Serhu’l-mevihibi’l-lediinniyye, 11, 282-3.

Svakadi, 11, 776; ibn Hisam, 11, 632-3; Ibn Sa‘d, III, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 311; Buhari,
Megazi, 65;Mislim, Sayd ve Zebdih, 17; EbG Davud, Et 1me, 46.
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keserek yiyorlardi”’. ibn Sa‘d’da bulunan bir rivayete gére onlar aynm zamanda
doniiste de yemek igin kestikleri bazi pargalar1 tuzlayip kurutarak pastirma haline
getirdiler. Bu etleri Medine’ye donerken yiyerek tekrar bir aclikla karsi karsiya
gelme tehlikesinden kurtuldular.

Gerek siyer ve megazi gerekse hadis eserlerinde yer alan rivayetlerde, bu baligin
biiyiikliigii konusunda insani hayrette birakacak anlatimlar vardir. Bu rivayetlere gore
Ebii Ubeyde (r.a.) baligin biiyiikliiglinii 6l¢mek i¢in sahabilerden baligin goz ¢ukuruna
oturmalarmi istemis, baligin goz cukuruna 13 kisi sigmistir. Daha sonra baligin
yiiksekligini 6lgmek i¢in iki kaburga kemigini diklemesine c¢atmig, en uzun boylu
sahabinin semerlenmig yapili bir deve iizerinde kemiklerin altindan ge¢gmesini istemis,
deve ve binicisi kemiklerin hi¢ bir yerine degmeden kars1 tarafa gegmistir79.

Kaynaklarda seriyyenin balikla beslendigi siire i¢in 12 giin, yarim ay, 18 giin,
20 giin ve bir ay gibi rakamlar yer almaktadir. ibn Hacer bu rivayetleri teker teker
ele alip degerlendirmis ve en dogrusunun 18 giin olabilecegi sonucuna ulagmustir™.

Ebli Ubeyde’nin komutasindaki bu birlik, sahilde gecirdigi bir ay1 agkin bir
zamandan sonra herhangi bir hadise olmadan geri dénmiistiir® . Muhtemelen diis-
man, miisliimanlarin karsisina ¢gikmaya cesaret edememis, bdylece diismana gézdagi
verilerek istenilen sonug elde edilmistir. Nitekim Hz. Peygamberin gazveleri ve gon-
derdigi seriyyelerin giye ve hedefleri kisminda da isaret ettigimiz gibi, bu Islam

T Miislim, Sayd ve Zebdih, 17. Ayrica bkz. Ebl Davud, Et tme, 46.

8 {bn Sa‘d, I11, 411.

7 Vakudi, II, 774; ibn Hisam, II, 633; Ibn Sa‘d, III, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 303-4; Buhari,
Zebdih, 12; Miislim, Sayd ve Zebdih, 17; Nesai, Sayd, 35. ibn Hacer’de kemiklerin altindan gecen
sahabinin, uzunlugu ile meshur olan Kays b. Sa‘d b. Ubade oldugu belirtilmektedir (Fethu 'I-Bdri bi
serhi Sahihi’l-Buhari, 1X, 140). Gerek o kadar insanin bu baliktan giinlerce yemesi, gerekse Ebu
Ubeyde’nin baligin biiyiikliigiinii degisik metodlarla 6lgmesi Anber denilen bu baligin bir tiir biiylik
bir balina oldugunu gdstermektedir. ibn Manzur, bunun oldukga biiyiik bir balik oldugunu ve
derisinden “anber kalkan1” denilen bir cins kalkan yapildigini belirtirken (Lisanii’l-Arab, IV, 610),
Ibn Hacer de biiyiikliigiine isaret etmek igin bu baligmn 50 arsin (yaklasik 26 metre) uzunlukta
oldugunu belirtir (IX, 141). Davudoglu her ne kadar bu baliga “mavi balina” demisse de (Sahih-i
Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 169) baligin 6zellikleri onun, agirligi 180 tona kadar ulagabilen
kuvvetle muhtemel bir “ispermecet balinasi” (Bu balik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Gelisim-
Hachette, Alfebetik Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, V, 2068) olabilecegini akla getirmektedir.

8 Fethu’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, IX, 141.

8 bn Sa‘d, II, 132. Ayrica bkz. ibn Seyyidinnas, II, 216. ibn Sa‘d (II, 132) ve Nesai’de (Sayd, 35) yer
alan bir rivayette ise Rastilullah’in, onlara ni¢gin geg kaldiklarini sordugunda, “Kureys kervanini takip
ediyorduk” seklinde cevap verdikleri zikredilir. Elsad Mahmudov da (“Seriyye”, D4, XXXVI. 156)
gerek hadis eserlerinde gerekse ibn Sa‘d’da gegen bu rivayeti esas alip bu seriyyenin Kureys
kervanini takip igin gittigi rivayetlerini tercih etmistir. Halbuki yukarida da agikladigimiz gibi bu
seriyyenin Kureys kervanini takibi imkansiz olup, biiyiik bir ihtimalle miisliimanlara kars1 diigmanca
hareketler i¢ine giren Ciitheyne kabilesinin bir kolunu te’dib i¢in gitmistir.
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seriyyesinin, karsilarina ¢ikmayan ve sinmis olan diigmana firsattan istifade saldir-
mak veya ani bir baskin vermek yerine gozdagi verip giiven ortamini sagladiktan
sonra geri donmiis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Hz. Peygamber’in ge¢ kalmalar1 sebebiyle haklarinda tedirgin oldugu birlik™
sag salim geri doniince, Rasilullah’a baslarindan gecenleri, sahile vuran balik karsi-
sinda Ebi Ubeyde’nin tutumunu ve ondan yemek zorunda kaldiklarini anlattilar.
Bunun iizerine Rastlulldh (s.a.v.): “O, Allah’in size génderdigi bir riziktir!” deyip,
yanlarinda ondan bir parca kaldiysa kendisine de vermelerini istemis, kendisine ba-
liktan bir parga getirilince ondan yemistir™. Bu davramsiyla Eba Ubeyde nin vermis
oldugu kararim yerinde oldugunu gostermistir.

Bu arada Kays b. Sa‘d’mn yaptiklar1 haber verilince Hz. Peygamber onu: “O, comert
bir evin ehlindendir’ diye 6vmiistiir. Sa‘d b. Ubade de oglunun yaptig1 hareketi 6grenince
¢ok memnun olmus ve onu tebrik etmistir. Ardindan Medine’ye gelen Ciiheyneli’ye alaca-
g1 verdikten sonra, oglu Kays’a da ¢ok verimli dort hurma bahgesi hediye etmistir84.

D- Degerlendirme

Hz. Peygamber’in gazveleri ve kendisinin katilmayip da ashabindan birisinin
komutasi altinda gonderdigi askeri ve siyasi faaliyetler olan seriyyeleri, kisa zaman-
da elde edilen biiyiik basarinin yaninda diinya tarihinde en az insan kanmnin dokiildii-
g, en dikkat c¢ekici askeri ve siyasi harekatlarin basinda gelir.

Hz. Peygamber bu siyasi ve askeri harekatlarda hi¢bir zaman savaga sebep olan
ve ilk saldiran bir kisi olmadig1 gibi, ciddi bir sebep olmadan herhangi bir askeri
faaliyete de girismemistir. Onun bu askeri ve siyasi faaliyetlerde asil gayesi, miislii-
manlara yonelik diismanca hareketleri bertaraf etmek; baris icin gerekli sartlart sag-
lamak, insan hak ve hiirriyetlerini garanti altina almak ve Islami tebligin &niindeki
engelleri kaldirmakti. O, bu harekéatlarla dnce her tiirlii baris ve giiven ortamini sag-
lamaya calismis ve savasa en son basvurup en az sayida insan kani dokerek Arap
toplumunu bir kardeslik ve din ¢atis1 altinda birlestirmistir. Boylece zuliim ve karan-
lik iginde kalmis insanlara Islam’1n adaleti ve nurunu ulastirip kendisine verilen risa-
let gorevini hakkiyla yerine getirmistir.

82 {bn Sa‘d, I, 132.

% Tbn Hisam, 11, 633; Ibn Sa‘d, III, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 311; Buhari, Megdzi,, 65;Serike, 1;
Miislim, Sayd ve Zebdih, 17; Ebli Davud, Et ime, 46; Nesai, Sayd, 35.

8 vakudi, II, 775-6. Sa‘d b. Ubade bunu bir vesika halinde yazip ogluna verdi. Kays da bu vesikay1 Hz. Ebu
Ubeyde’ye getirip sahit olmasim istedi. Ebu Ubeyde de bu istegi kabul edip vesikaya sahit olarak yazildi (A.g.e.).
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Hz. Peygamberin génderdigi seriyyelerin en énemli boliimii, miisliimanlara kar-
s1 diismanca faaliyetler igine giren, onlara siyasi ve ekonomik ambargo uygulayan,
saldiran, saldirt hazirliginda olan ve Islam diismanlarina yardim ve yataklik edenler
iizerine olmustur. Bunun yaninda baglica, gonderdigi elgilere zarar veren, diismanlik
besleyen kabilelerin kotiiliikklerinden emin olmak ve diisman hakkinda gerekli
bilgiler edinmek i¢in istihbarat amacli, diigman1 gafil avlamak ve fazla kan dokiilme-
den istenilen sonuca ulasmak i¢in hedef sasirtma amacli seriyyeler de géndermistir.

Hz. Peygamber’in gonderdigi seriyyeler i¢cinde, miisliimanlara kars1 diismanlik
besleyen veya diigmana yardim edenlere kars1 gonderilen seriyyelerden biri de Sifiil-
bahr Seriyyesi’dir. Bu seriyye Miite savasindan sonra Mekke’nin fethinden ise 6nce,
hicri 8. y1l Recep ayinda Kizildeniz sahili {izerindeki Ciiheyne kabilesinin Kabaliyye
bolgesinde oturan bir kolu iizerine génderilmistir.

Seriyyenin gerek aglikla imtihani, gerekse deniz kenarina vuran biiyiik bir balik
ile agliklarimi gidermeleri gibi ¢cok enterasan olaylara sahne olan bu askeri birligin
komutan1 Ebli Ubeyde b. el-Cerrah, olaylar karsisinda askeri dehd ve kabiliyetini
gostermis, bu konuda ne kadar liyakatli oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii o, ¢ok
zor durumda kalmalarina ragmen Hz. Peygamber’in kendilerine verdigi gorevi ne
pahasina olursa olsun yerine getirmek icin sabir ve sebat gostermistir. Ayni1 zamanda
ac kalarak 6liimle burun buruna gelmelerine ragmen 300 kisilik bir askeri birligi iyi
idare etmis,Onlerine ¢ikan bir meselede yerinde karar verme yetenegini gostermis ve
emrindeki birlikte ciddi bir ihtilaf vuku bulmadan Medine’ye donmiistiir.

Ayn1 zamanda bu seriyye, kendi mal1 olmadig1 halde baskasinin malindan borg
vermek, 0lii balik eti yemek, zarGret hallerinde ne tiir seylerin yenilip yenilemeyece-
gi veya ne kadar yenilebilecegi gibi hususlarda Islam hukuk biliminde bu ve benzeri
sorunlarin ¢oziimiinde delil gosterilebilen olaylara sahne olmustur.
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OZET

Hz. Peygamberin gazveleri basta olmak iizere kendisinin katilmayip ashabindan
birinin komutasinda goénderdigi seriyyeler diinya siyasi ve askerl tarihinde cok
onemli bir yere sahiptir. Bu faaliyetlerde asil hedef Islim't teblig etmek,
miisliimanlara yénelik diigmanca hareketleri bertaraf edip Islami tebligin 6niindeki
engelleri kaldirmak ve baris igin gerekli sartlart saglayarak insan hak ve hiirriyetleri-
ni garanti altina almak olmustur. Bu harekatlarda Hz. Peygamber ve ashabi ne ilk
saldiran taraf olmus ne de kan akitma ve tahribata yonelmistir. Bilakis elde edilen
biiyiik basartya veya fethedilen genis toprak parcasina nispetle bu harekatlar insanlik
tarihinde en az kanin aktig1 ve insan unsurunun 6n planda tutuldugu askeri ve siyasi
faaliyetlerin basinda gelmistir. Ashabin ileri gelenlerinden EbG Ubeyde b. el-
Cerrah’m komutasindaki Sifiilbahr seriyyesi de, gerek askeri sefer sirasinda
karsilagilan ilging olaylarla ve gerekse diigmana gozdag: vermekle yetinip herhangi
bir savas ve tahribat ortami olusturmadan sag salim geri donmesiyle bu tiir
seriyyelerin giizel 6rneklerinden birini teskil etmektedir.

PE3IOME

XapakTepu4eckne 0CO0eHHOCTH BOCHHBIX IIOX010B
IIpopoxa Myxammena u BoeHHbI# noxoa Cugyasdaxp

OcHoBHbIME TTOX0AaMu IIpopoka MyxaMMesna B KOTOPBIX OH JINYHO HE y4yacT-
BOBaJl, yIpaBJIAIN Ero caxaOpl. DTH BOEHHEBIE IMOXO0Abl ChII'pajin 3HAYUTCIIBHYIO
pPOJIb B MOJUTUYECKON M BOCHHOW UCTOPUU MHUPA. I TaBHOH LIENIBI0 ATUX MOXOAOB
Obutn Tiponaranaa Mcmama, ycTpaHeHHe BpakIeOHBIX JEHCTBUI MPOTUB 3TOM pe-
JIUTUU U MPENATCTBUN MEMIAIONIUX €r0 paclpocTpaHeHuto. BoccTaHoBIeHNE MUpa U
YCJIOBCYCCKHUX IIpaB, TOXE BXOJWIN B II0JIC 3pCHUA OTUX ITOXOIO0B. Bo BpEMA OTUX
BOCHHBIX aknmii HU [Ipopox Myxammen Hu Ero acxaOpl He Hamamaau M HE MIPOJIH-
BaJIM KPOBb MEPBBIMU, ¥ HE MPUOETAN K IECTPYKTUBHBIM JeicTBusaM. HecmoTpst Ha
3aBOEBAHHBIN ycIleX U MPUOOPETeHNE OOIIUPHBIX 3€MeTb, STH MOXO/Ibl CUNTAIOTCS B
YUCJIE€ TAaKHX BOCHHBIX M ITOJIMTHYCCKUX I[CﬁCTBI/Iﬁ, rae 4cjioBcYECKasd CMEPTh U
KPOBOTIPOJIUTHE COCTABJISAIOT OUYCHb Majbli mporieHT. [Toxoa Cudynpdaxp, KOTOPHIM
PYKOBOJIMJI OJMH M3 M3BECTHHIX acxaboB A0y Yoelima OuH anb-/[Xxappax, sBisercs
MPUMEPOM TAKHU MOXOJ0B, B KOTOPBIX MPOUCXOAMIN UHTEPECHbIE IpoucuiecTBus. B
9TOM TIOXOJIeé MYCYJbMaHe OBOJILCTBOBAIUCH HCIYroM Bpara. B Heil He ObUIO
HUKaKHX pa3pyLIeHUH U Bce 000III0Ch 6e3 KpOBOIPOIUTHSL.
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ABSTRACT

The Campaigns (ghazwa) in which the Prophet was present and the expeditions
(sariya) which the Prophet sent under leadership of one of his Companions played
an important role in political and military history of the world. The main goal of
these activities was to promote Islam, remove obstacles for Islamic mission by
eliminating hostilities towards Muslims, and guaranteeing human rights and
freedoms through ensuring the necessary conditions for peace. During these
activities the Prophet and his Companions neither were the first attacking side, nor
who tended to cause bloodshed and destruction. But rather these activities were
among those of military and political actions with less bloodshed and where human
element was kept in the foreground. The Sifulbahr expedition which was sent under
command of Abu Ubaidah ibn al-Jarrah, one of prominent Companions, represents
one of the finest examples of this kind of expeditions during which the army
encountered interesting events and turned back contented with intimidating enemy
without creating any war and destruction environment.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. E.A.9zizova
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Jf.d. Mirniyaz Miirsal oglu Miirsalov
BDU-nun Ilahiyyat fakiiltasinin
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Quran kolmasinin liigovi monast vo hansi kokdon toradiyi barado Islam alimlori
forqli goriislar irali siirmiisdiir. Bu goriislorin ortaya qoyulmasida Quran kalmasinin
etimologiyasinin da bdyiik rolu olmusdur. Umumi olaraq iso, osli etibar1 ilo bu kol-
monin homzali vo homzasiz oxunmasi baximindan alimlari iki yers ayirmaq miim-
kiindiir.

Quran kalmasinin homzasiz oldugunu gobul edonlarin fikrince bu s6z homzasiz
olub, he¢ bir kokden toromomisdir. Quran Tévrat vo Incil kimi Allahin kelamina
verilon xiisusi bir addir. gor bu kolmos “oxudu” monasini veran “qaraa” (%) kokiin-
don tdéromis olsaydi, hor oxunan seys Quran deyilmosi lazim golordi. Bu fikri
Mohommad ibn Idris os-Safii (v.204/819) irali siirmiisdiir [29, 18].

Quran kolmosinin hanst kokdon téromosi barado irali siiriilon bagsga bir gonaoato
g06ra bu kolma “garinotun” (44_8) isminin comi olan “qarainu” (¢2'_%) sdziindon tora-
migdir. Dalil vo siibut monalara gslon bu séziin Qurana ad olaraq verilmasinin
sababi do Qurandaki ayslorin shato etdiyi mdévzular, nozm, vazn, fasilo vo ahang
baximindan bir-birino bonzomasi vo bir-birina dalil togkil etmosidir. Goriindiiyii kimi
“qarainu” (&%) kolmosindoki homzo kolmonin aslinds olmayib “qarinatun” (3 %)
kokiindeki “yo”nin (¢) yerino golmisdir, “nun” (0) herfi ise, sOziin kok
samitlorindondir. Bu fikir, ©Obu Zokariyys Yohya ibn Ziyad sl-Forraya (v. 207/822)
aid edilmokdadir [3,31; 28, I, 51].

Qeyd edilon kateqoriyaya daxil olan bezi alimlor Quran kelmesinin “qarana”
(08 kokiindon toradiyini soylomislor. Ciinki bu kolmo bir seyi basqa bir seyo
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yaxinlagdirmagq, birlesdirmok menalarimi verir. Qurandaki surslor vo ayslor do bir-
birlarina yaxinliq va barabarlik togkil edirlor [26, I, 278]. ©Obul-Hason 2l-Os ari (v.
324/936) bu fikri miidafio etmisdir. ©bu Bokr ibn Miicahid (6.324/936) do, Imam
Obu Omr ibn ol-O'lanin (v. 154/771) Quran kelmasinin homzasiz oxundugunu dalil
olaraq gotirmisdir [20, 29].

Quran kolmosinin homzoli oldugunu qgobul edonlorin gonastinco iso bu s6z
“fu’lanu” (03\33) vozninda olub, homzslidir. Toplamaq menasin1 veran “sl-qar’u”
(¢ 54) kolmosindan téromisdir [3, 31]. Bu fikri ©bu Ubeyd al-Qasim ibn Sollam (v.
224/839) vo Bbu Ishaq az-Zaccac (v. 311/923) miidafio etmisdir [5, 74]. Adlar1 ¢oki-
lon alimlora gora Quran qisso, amr, nahy, vaz, vaiz, sura va ayalari va ya 6ziindon
avvalki somavi kitablarin meyvalorini bir yers topladigi iigiin ona bu ad verilmisdir
[29, 18]. Orablor do “qaras” (1_8) felini toplamaq menasinda islodorok “qara’tu-1-moo
fi-l-havzi ” (b=l G slall @i %) yoni “suyu hovuzda topladim” deyirlor [4, 41].

Quran kolmesi “oxumaq” monasini veran “qaras” (I_%) kokiinden toromis, ol il
vaznindan bir moasdoardir. Ancaq bu masdar oxunan sey “al-magruu” (s.s_&ll) monasinda
moaf ul kimi igladilmigdir. Bu fikri Obul-Hason Oli ibn Hazim ol-Lihyani (v. 215/830)
miidafis etmigdir [28, 1, 52].

Quranin 6zii do asagida veracayimiz ayalari ila bu fikri destoklomakdadir:

Al B e oLl 8138 Gl B 5 dxan Lifle

“Cilinki onu (sonin galbinds) com etmoak, (dilinds) oxutmaq Bizs aiddir. Biz onu
(Cabrailin dili ilo) oxutdugumuz zaman oxunmasini digqoetle dinla.” [sl-Qiyamat,
75/17-18]

Islam alimlori arasinda on giiclii vo 6ziino on ¢ox torafdar toplayan mohz bu fik-
rin olmasi qobul edilmokdadir. Bu goriiso gore Quran kolmosi “qaras” (1) kokiin-
don toéromis, maful monasini veran vo Mohammad peygombara mdciize olaraq nazil
olan ilahi kalamin adidir [25, I, 7]. Quran kelmasinin hamzasiz oxunusu sadaca qira-
ati yilingiillogdirmok ii¢lindiir vo onun homzasiz olmasina doslalot etmir [25, I, 7].

Qiraot imamlarmin mdvzuyla bagli oxunuslarina goldikda, Ibn Kosir 6z qira-
otinda istor vaqf, istorso do vasl halinda, Homzs iso ancaq vasl halinda Quran kolmo-
sini homzasiz olaraq “Quranun” (o\jﬂ' ) soklinds oxumusdur. Digar qirast imamlari
189 0z qiraotlorindo Quran kolmosini homzo ilo “Qur’anun” (6‘533) soklindo oxumus-
lar [17, 42].

Islam alimlori Qurani-Korimin bozi yonlorini vo xiisusiyyatlorini nozera alaraq
ona miixtalif tariflor vermiglor. Onlardan bazilorini geyd etmoayi magsadauygun he-
sab edirik:
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1. ol-Fatiha surssinin avvelindon on-Nas surasinin sonuna qader Mahommad
peygambara endirilon kalmalardir [25, I, 10; 17, 42].

2. Mohommad peygomboars endirilon, miishoflordo yazilmis, miitovatir olaraq
biza golib ¢atan kolamin adidir [8, I, 21].

3. Moshammaod peygombars vohy yolu ilo endirilon, miishaflordo yazilmisg, miito-
vatir olaraq biza galib ¢atan va oxunmasi ils ibadat edilon ilahi bir kelamdir [25, 1, 12].

Tarifloro baxdigimiz zaman burada Qurani-Korimin onu digor kitablardan forg-
londiran dord esas xiisusiyysti diqqetimizi calb edir. Onlardan birincisi Qurani-Kari-
min vohy yolu ils nazil olmasidir ki, buradan da Quranin menbayinin mohz Allah-
Toala oldugu basa diisiiliir. Ikincisi, miishoflordo yazilmis olmasi, yoni Qurandan
basqga heg bir seyin, hor hans1 miigoddos kolamlarin belo ona garismamasi demokdir.
Ugiinciisii, yoni miitovatir olaraq bizo golib ¢atan dedikdo onun heg bir doyisikliys
ugramadan, saz (senadi sohih olmayan) qirastlordon uzaq olmasi nazords tutulur.
Nohayat dordiincii xiisusiyyat, oxunmasi ila ibadat edilmasidir ki, bu da Quranin
Oziindon bagqa na torclimosi, no tofsiri, no do qiidsi (mena etibari ilo Allaha istinad
edilon) hadisler ilo ibadatin miimkiin olmadigini géstermakdadir.

Islam alimlorinin oksariyyatinin fikrinco Quranin nazil olmasi ii¢ morholodo
hoyata kegmisdir [30, 89-93]:

1) Birinci morholodo Quran com halinda Lovhi-mohfuza endirilmisdir. Bunu
Allah-Tsala sl-Vagqio surasinin 77-79-cu ayslerinds bels agiqlamisdir:

“(Siza oxunan) bu (kelam) ¢ox qiymatli Qurandir. (O, Allah dergahinda) qoru-
nub saxlanilan bir kitabdadir (Lévhi-moahfuzdadir). Ona yalniz pak olanlar toxuna
bilor. (O) alomlorin Rabbi torafindon nazil edilmisdir”.

Bozilori Quranm bu ayslords Lovhi-mehfuza endirilmesini deyil, Lovhi-
mohfuzda mévcud olmasini bildirildiyini deyirler [22, 47].

2) Qurani-Korim ikinci morhalods yens do com halinda Lovhi-mohfuzdan
diinya somasindaki Beytiil-izzo deyilon bir yera endirilmisdir.

Bu barado Allah-Teala (ad-Duxan surasinin 3-cii ayssinds) “Biz Qurani miiba-
rok bir gecads endirdik”; (al-Qadr surasinin 1-ci ayasindo) “Biz Quran1 Qadr geco-
sindo endirdik”; (ol-Bagora surosinin 185-ci ayssinds iso) “Ramazan ay1 Quranin
nazil oldugu aydir” deyo buyurur. Goriindiiyli kimi bu {i¢ ayonin iigiindo do eyni
gecadon sohbot gedir. Yoni o, Ramazan ayimdaki gecolordon biri olan vo Allah-
Toalanin miibarak olaraq adlandirdig1 Qadr gecasinds endirilmisdir.
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Burada diqqgstimizi ¢okon bagqa bir xiisus vardir ki, o da bu ayslorde Quranin
bir gecads endiyinin vurgulanmasidir. Halbuki, biz Quranin Mohammad peygombo-
ro iyirmi {i¢ il arzinds hisso-hisso endirildiyini bilirik.

Yuxaridaki ayolora baxdigimiz zaman goriiriik ki, bu ayslorde Quranin endirilmosi
“anzole” (J3¥) va “unzile” (33) fellari ilo verilmisdir. Orab dilindo bu fellor com halinda
endirilmani bildirmak magsadi ils isladilir [27, 96]. Quranin endirilmasindan bshs edon
ayalorda “inzal” (J3 ') mesderinin islodilmesi belo noticoya galmoye osas verir ki,
buradaki endirilmenin com halinda endirilms soklinds anlamaq daha dogrudur.

3) Ugiincii, yoni Quranin endirilmosinin sonuncu moarhalosinds, artiq Quran mii-
carrad alomdon miisoxxas aloma kegmoya baslamis vo Allahin hidayati insanlara ga-
lib ¢atmisdir. Bu morhoalodo Qurani-Korim diinya somasindaki Beytiil-izzodon Cab-
rayil adli malayin vasitasi ilo Mohommaod peygombarin golbins toxminan iyirmi ii¢ il
orzinds hisse-hisse endirilmigdir. Movzuyla bagli ayslorde “nuzzils” (33 felindon
istifado olunmusdur. Orab dilindo iso “nuzzile” (3% feli hisse-hisso endirilmoni
bildirmok moqsadi ilo islodilir. S6zii gedon niizul prosesini Allah-Toala os-Suora
surasinin 192-194-cii ayslorindo bels ifads edir:

“Siibhasiz ki, bu (Quran) alomlorin Robbi torsfindon nazil edilmisdir. Onu
(Ruhulomin) Cabrayil (giinahkarlar1 Allahin ozabi ilo) qorxudan (xabardar edon)
peygomborlordon olasan deya, sonin goalbino endirdi”.

Bu ayslordon do goriindiiyii kimi Quranin Mshommad peygombors endirildiyi
osnada vohyi ona Allahin vohy moalayi Cabrayil ¢atdirmigdir. Ciinki, Allahin da (as-
Sura surasinin 51-ci ayasinda) buyurdugu kimi:

“Allah bir insanla ancaq vohylas, yaxud pordo arxasindan danisar. Vo ya bir elgi
(molak) gonderor ki, o da Allahin izni ilo (gonderildiyi kimsaya) Onun istadiyini
vohy edar...”

Molok Cobrayilin vohyi neco almasi geyblo bagli bir masalo oldugu iiciin bu
barads yalniz Peygombordon golon xabarlor asasinda bilgi almaq olar. Ancaq Pey-
gomboar do bununla bagli hor hanst bir molumat vermomisdir. Ona goro do alimlor
ancaq 6z miilahizalorini sdylomislor.

Alimlordon Tiybi bu barado qoti fikr sdylomokdon g¢okinorok balko Cobrayil
Qurani monavi bir gokilds va siiratli olaraq almis vo ya Lévhi-mothuzdan azbarloyo-
rok peygomboro gotirmisdir fikrini iroli siirmiisdiir.

Beyhaqiys gors al-Qadr surasinin 1-ci ayssindaki 353 kolmosi “Biz moalays Qu-
ran1 esitdirdik vo onu anlatdiq. Sonra iso esitdirdiyimizi vo anlatdigimizi endirdik”,
yoni Cabrayil Qurani bu sokilde almigdir monasini verir.
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Vohy sozii ligotds gizli danismaq, amr etmoak, ilham etmak, isars etmok, tolos-
mok, saslomak, pigildamaq, maktub yazmaq [20, XV, 381-382] kimi manalar verir.

Onu da geyd etmok istordik ki, islam alimlori arasinda vohyin tokco Quran ilo
mohdudlasmadigi, Qurandan basqa da vohyin olmasi xiisusunda fikir birliyi vardir.
Ancaq alimlor bunlarin say1 vo ohato dairasi haqqinda ixtilaf etmiglor [10, 127].
Quran xaricinda vohyin varligini1 gobul edanlor, Quranda vahyin sadace 6zii ilo mah-
dudlasmadigina dair bir dolilin nayin ki, olmadigini, oksino Peygomborin Allah ilo
Quran xaricinds do olagali olduguna dair ¢ox isaronin varligini iddia edirlor [11,
106]. Bununla yanas1 klassik islam manbaslarinds Quran xaricinds vohyin varligina
aid rovayotlor do movcuddur. Peygomberin “Mons Quran vo bir misli daha
verilmisdir” [23, V, 10] buyurdugu noql edilir. Qurtubi iso movzu ilo bagl forqli bir
rovayat noql etmisdir. Qurtubi tofsirinde Hasson ibn Otiyyonin “Rosulullaha vehy
nazil olurdu (bu asnada) Cobrayil ona vahyi tofsir edocok Siinnati do gatirirdi” [33, I,
39] dediyini bildirir. Bu rovayats goérs iso Mahommad peygombarin Quranin tafsiri-
no dair sdylodiklorinin on azi vohy mohsulu oldugu basa diistiliir.

Digor klassik islam moanbalorinden do bu moévzu ile bagh basqa bir dslili ©hli-
beytdon naql edilon “Allah Rasulullaha Quranin tonzili ilo barabar tovilini do dyrot-
di” [31, 1, 29] rovayati misal gostora bilarik. Allahin Peygombaorla olan slagasi hor
hans1 bir sokildo olursa olsun vohy sayilacagina goro, bu rovayati Quran xaricindo
vohyin varligina dair dslil gostormok miimkiindiir. Bundan bagqa Seyx Saduqun,
Imam Cofor os-Sadigdon naql etdiyi “Cobrayilin Mohommoad peygombora gotirdiyi
Quran on yeddi min ays idi” [34, IV, 446] soklinds ravayati do buna dalil ola bilar.

Umumiyyotlo vohyo, Allah-Toalanin peygomborlori vasitosi ilo insanlara gon-
dardiyi ilahi omrdir, kimi y1gcam bir sokilds torif verirlor [6, 53]. Daha genis bir torif
versak: Vohy — Uca Yaradanin imumi olaraq varliglara harokat torzlorini bildirmasi,
xiisusi olaraq insanlara ¢atdirmagq istadiyi ilahi amr va qadagalarin, xabarlarin hami-
sin1 vasitoli vo vasitasiz bir torzdo gizli vo siiratli bir yolla peygomborlorino ¢atdir-
masidir [6, 19-20].

Qurani-Karim iso vohyi: gdylars, yer liziina, maloklors, bal arisina, Musanin anasi-
na vo Isanin hovarilorine [Maryom 19/11; ol-Bnam 6/112; oz-Zilzal 99/3-4; on-Nahl
16/68; ol-Maido 5/111] 6z vazifalorini vo harokot torzlorini bildirdiyi sokildo torif edir.

Torifdo do bildirildiyi kimi vohy vasitesiz vo vasitoli olmaq surati ilo iki yera
ayrilir.

Vasitosiz vohy: Allahin hor hansi bir vasitac¢i géndermodon varliglarla bilavasito
qurdugu rabitaya deyilir. Vohyin bu névii varliqlara 6z horakat torzlorini bildirir.
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Masalon: Qurani-Korimds vasitosiz vohyls baglh asagidaki ayslori misal gdstarmok
olar:

Yera vo somaya xitab edilorok:

e a5 S b b jual iad sy

“Moshz o giin yer 6z xobarlarini sdyloyacakdir. Ciinki (bunu) ona sonin Robbin
vohy etmisdir”.

G sla 08 3 251 5

“Va O, har bir gdyiin isini 6ziins vohy edib bildirdi”.

Canlilardan bal arisina:

D51 e 5 A (e 5 U el G 52831 of JAU ) S5 (2515

“Vo sonin Robbin bal arasina belo vohy etdi: daglarda, agaclarda va (insanlarin)
qurdugqlar ¢ardaqglarda 6ziino evlor tik”™.

Buna aid sl-Onfal surasinin 12-ci ayasindo maloklors xitabi, al-Maids surasinin
111-ci ayosindoki Isanin hovarilorino vo 2l-Qasas surasinin 7-ci ayesindo Musanin
anasina gondorilon xitab1 misal vers bilorik.

Vasitali vohy: Allahin istadiyi seylori el¢i vasitasi ilo peygomborlorine bildirmo-
sing deyilir. Vohy dedikds dini termin kimi mohz bu vohy nozords tutulur. Vasitoli
vohy 06zii do ii¢ yero ayrilir:

1. Bilavasito vohy: Burada Allah bir basa vo vasitosiz bir sokildo vohy edorok
insanla danisir. Bu zaman Allah bir basa c¢ox siiratli vo gizli bir sokilde bozi
molumatlari insanin galbins ilham [36, 54] etmisdir. Bu ciir vohy hom Mohammadoa
peygombora, hom do Musanin anasina, hom da Isanin hovarilorina géndorilmisdir.

2. Pardo arxasindan vohy: Vohyin bu novii, cisim iizorindo sas, kolam vo s6z ya-
radib esitdirmok surati ilo hayata keg¢ir. Burada sozii esidon s6z sahibini gore bilmoz
[14, 222-225]. Ancaq 6zline yaxin bir yerden xitab edon gizli bir varligin mévcud
oldugunu hiss edor. Qurani-Korim hom Musa, ham do Mshammad peygambara belo
bir rabito imkani1 verildiyini bildirir.

3. Malsk vasitasi ilo: Bu vohy zamam Peygoambor basori xiisusiyyotlordsn tocrid
olunub, geyri-bogari alomla (maloklor alomi ilo) slagse qurmast ilo miimkiindiir [7, 24].

Mohammad peygombar ham vasitali, ham da vasitesiz vehy almigdir. Vasitali
vohyin molok vasitasi ilo goldiyini geyd etmisdik. Bu vohy Rosulullaha molok
vasitosi ilo vo sos vasitosi ilo golmisdir. Cobrayil bozon 6z suratinds, bozon do insan
suratinds vohy gatirmigdir. Quran vohy malayinin Mshommad peygombaors iki dofo
0z suratinds vohy gatirdiyini xobar verir [1, I, 125].



Qurani-Karimin nazil olmasindan kitablasmasina gadarki tarixi 45

Manbalar vohyin Peygombars bazon do “zinqirov” vo ya “zong” sasine banzer
bir sasla goldiyini xabar verir [6, 28-29]. Rasulullahin gabul edarken an ¢ox aziyyat
¢okdiyi vohy novii mohz sos vasitosi ilo golon vohydir. Bu vohyi do gotiron
Cobrayildir. Ancaq bu vehyds vasitogi malok gdriinmadon sos esidilir.

Peygombar bazon ds vasitaci olmadan “sadiq rdya”lar, nobavi ilham ils, bir do
pardo arxasindan danisaraq vohy alirdi. Mohammod peygombor vohyi almaga elo
sadiq royalar [2, 17] vasitosi ilo baglamigdir. Sadiq réyalar peygomborin hoyatinda
peygamborlikdon ovvalki ilk alti ayda goriilmiisdiir. Onu da qeyd edok ki, sadiq
rOyalar vasitasi ilo heg bir Quran ayasi nazil olmamisdir [35, 37].

Nobovi ilhama goldikdo bu tofokkiir etmodon bilginin bir basa qolb yolu ilo
bilinmasidir. Belo bir ilham hom peygomboarlors, hom do insanlara golo bilor. Ancaq
peygambarlara galon ilhama nabovi ilham deyilir.

Pordo arxasindan danisaraq vohy alma: Bu ndv vohylor zamani peygombor
Allah-Toalanin sosini esitdiyi halda onu gérmiir. Belo vohyi yalniz Musa vo
Mbohommoad peygombor almigdir. Peygomborlor bu vohyi aldiglari zaman bosori
xlisusiyyatlorindon tocrid olunaraq maddi varliglari tork edib sanki ruhanilogirlor.
Mohommad peygombor forz namazlan ilo ol-Bagera suroesinin son iki ayesini bu
vohy novii ilo almigdir.

[k nazil olan ayolorin ol-Blaq surasinin ilk bes ayosi [9, 1286] oldugu haqda
alimlorin ¢oxu ittifaq etmisdir. Ancaq son ayonin hansi ays olmasi haqqinda miixte-
lif fikirlor vardir. Bazilorine gdrs bu al-Bagars surasinin 281-ci ayasi, bozilerine gora
al-Maids surasinin 3-cii ayasi, bazilarina géra an-Nisa surasinin 176 va ya an-Nasr
surasinin 3-cii [28, I, 35-38] ayosidir.

Qurani-Korimin negs il arzinds nazil olmasi haqqinda bir nego goriis vardir. Bu
barads ixtilafin yaranmasinin asas sababi iso Mohammaod peygombarin niibiivvotdon
sonra Moakkads nega il yasamasindan qaynaqglanir. Bazilori bu miiddstin on, bazilari
on {i¢, bazileri do on bes il oldugunu deyirlor. Ancaq bazi miihaqqigloar Mshammad
peygombarin Makkads on iki il bes ay on li¢ giin, Madinads ise doqquz il, doqquz ay
doqquz giin yasadigini qeyd edirlor [25, 1, 44]. Bu goriis Mohommad peygombarin
niibiivvatindon sonra Moakkads on ii¢, Madinads iso on il yasadigi va beloliklo Quranin
23 il arzindo nazil oldugunu irali suranlorin goriisiine daha yaxindir [24, XIX, 2].

Burada kicik bir hasiyo ¢ixaraq Qurani-Korimin giiniimiizo qodor qorunaraq
necs golib catdigina dair miinasibat bildirmoak istordik. Bildiyimiz kimi peygembara
golon vohy ham azbarlonmakls, hom do yazilmaq surati ilo qorunurdu. Qurani ilk
ozbarloyon mohz Peygombaor 6zii olmusdur. Daha dogrusu Allah-Toala vohy etdiyi
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ayolori 6ziinlin do buyurdugu kimi peygambarin galbins yerlosdirirdi. Bu barads al-
O'la surasinin 6-c1 ayssinds “Biz sana (Qurani) oxudacagiq va san onu unutmaya-
cagsan” buyurur. Bundan bagqa peygombor vohy goldiyi zaman onu unutmamaq
liclin tokrar etdiyi zaman Allah-Toala “Ey Rasulum, onu tolom-tolosik ozbarlomok
tictin dilini torpatma! Ciinki onu sonin galbindo com etmok vo onu (dilinds) oxutmaq
Bizs aiddir!” buyurur [al-Qiyams 16-17].

Beloliklo do Quranin peygombarin golbindo qorunmasinin tominatg¢isinin Allah-
Toala oldugu buradan aydin olur.

Buna baxmayaraq her il Ramazan ayinda malok Cobrayil gsalib o vaxta qoader
nazil olan ayslari peygombarls birlikds bir-birine oxuyurdular [20, VII, 167]. Rasu-
lullahin vafat etdiyi ildo iso bu hadiso iki dofo tokrar olmusdur vo onlar Qurani iki
dofs xotm etmislor.

Peygomborlo yanasi Qurani yiizlorlo sohaba azbarlayirdi. Onlardan dord Rasidi
xolifasi ilo yanasi, Tolho, ibn Mosud, Hiizeyfo, Salim, Obu Hiireyra, Abdullah ibn
Saib, Abdullah ibn Abbas, Abdullah ibn Amr al-As, Abdullah ibn Ziibeyr, Abdullah
ibn Omor, Muaz ibn Cabal, Zeyd ibn Sabit, Ubey ibn Kab, Aiso, Hofso vo Ummii
Solomoanin [16, 45] adlarin1 ¢okmak olar.

Qeyd etdiyimiz kimi Rasulullah eyni zamanda galon ayalari vohy katiblori dedi-
yimiz oxumagi vo yazmagi bilon sohabolorino yazdirirdi [37, II, 64]. Onlarin say1
manbalora gora toxminon 40 nofor olub. Onlardan da yens 4 xslifonin, Mugirs ibn
S6banin, Muaz ibn Cabalin, Abdullah ibn Rovahanin, Mahammad ibn Maslomanin
[32, 225] adlarin1 ¢gokmoak olar.

Yazilan ayslor peygombora oxunur, oagaor sohv olurdusa diizaldilirdi. Bu yolla
endirilon vohy miixtslif sahifalors kogiiriildiikdon sonra sohabalors paylanirdi.

Quranin com edilmasi, yoni miishof soklinds toplanmasi 1-ci Rasidi xalifso ©bu
Bokrin zamaninda bas verdi. Quranin com edilmasinin asas sobablorindon biri hicri
12-ci, miladi 633-cii ildo Miiseylomotul-kozzab adi ilo moghur olan Miiseylomo vo
ordusu ilo Yomamo miiharibasindo [18, II, 360-364] Qurani ozbar bilon ¢oxlu
sohabonin sohid [19, VI, 330] olmasidir. Omor ibn Xottabin toklifi ilo ©bu Bokr
(avvalca taraddiid etsa do) buna raziliq verdi va bu is Zeyd ibn Sabitin basciligr ila
yaradilmig komissiyaya [13, 52] tapsirildi. Zeyd Quranin com edilmosindo asagidaki
sortlori qoydu: Quran ayolori gotiron soxslor onu peygomborin hiizurunda hom
yazmig, ham do ozborlomis olmali idiler. Vo bu ayslerin peygombarin hiizurunda
yazilib-yazilmadigimi siibut etmak tii¢ilin iki sahid talob olunurdu. Bundan sonra Zeyd
Quran motnlorini dorinin Ustiine yazdiraraq yeni bir niisxo meydana gatirdi.
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Toplanan bu Quran 6nca xalifo ©bu Bakra [15, 151], sonra 2-ci xalifo Omors, daha
sonra Hofsoyo (Omarin qizina) [25, I, 247; 13, 52] verilmisdir.

Quranin tiglincli xalifo Osman ibn Offanin dénomindos istinsaxina, yoni ¢oxaldil-
masina iso iki sabob gostarilir. Birinci sobob Quran miosllimlori tolobalors miixtolif
sohabolarin oxuma torzini dyrodirdi. Buna gora do talabalor arasinda fikir ayrilig1 ya-
ranmisdi. Biri o birinin oxuma tarzini inkar edirdi. ikinci sobab Azorbaycan vo Ermo-
nistan soforlorindo istirak edon iraqli vo suriyali asgorlor Qurani forqli suratdo oxu-
muglar. Hor bir qrup 6z girastinin dogru oldugunu iddia etmisdir. Bunu goron Hiizeyfo
ibn Yoman mosoloni Osman ibn ©Offana xobor vermisdir. Huzeyfonin bu
xabardarligindan sonra Osman Hofsoyo xaber gondororak geri qaytarmaq sorti ilo
Miishofi ona géndormosini tolob etdi. Bundan sonra Osman Zeyd ibn Sabit, Abdullah
ibn Ziibeyr, Said ibn al-As vo Abdurrahman ibn ol-Harisodon [21, 19] ibarat bir ko-
missiya yaratdi. Komissiya Quranin ¢oxaldilmasinda asagidaki prinsiplori osas aldi:

1. ©bu Bokr zamaninda toplanan Quran osas alinmalidir [22, I, 20].

2. Peygombarin vofatindan avvel Cabrayila oxudugu qiraot torzi osas alinmalidir.

3. Komissiya {izvlori har hansi bir fikir ayriligina diissslor Qureys lohcasi asas
almmalidir [15, 258].

4. Bir ne¢a Miishaf yazilaraq miixtalif bolgalara gondarilmali va girasti bu niis-
x0yo uygun olmayan digor miishof va sohifalor yox edilmolidir.

5. Tofsir vo agiqlama moqsadi ilo yazilan bazi xiisusi geydler ¢coxaldilan miis-
haflors yazilmamalidir [12, 191-192].

Zeyd ibn Sabitin basciliq etdiyi komissiya Quranin istinsaxini, yani ¢oxaldilma-
sin1 bes il arzindo hoyata kegirtdi. Coxaldilan bu niisxalorin say1 haqqinda forqli ro-
vayatlar olsa da, asason, qabul edilon goriis bu niisxslorin sayinin yeddi aded olmasi-
dir. Bunlardan biri Madinads saxlanmagqgla digorlori Mokks, Kufs, Basro, Sam,
Yoman vo Bohreyno gondorilmisdir [5, 156].
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XULASO

Bu mogqalads Quran sdziiniin liigovi vo terminoloji monalarina aydinliq gatirdik-
don sonra onu Mohommaod peygombars gqodorki vo Mohommad Peygombors nazil ol-
ma moarhalslari aragdirilmisdir. Quran avvalca l6vhi-mohfuza, sonra diinya somasin-
daki Beytul-1zzo adlanan yera, ondan sonra da 23 il arzindo hissa-hisso Mohommad
Peygambors endirilmisdir.

Quranin kitab soklinds com edilmasi birinci Rasidi xalifasi Obu Bakrin rahbarli-
yi ilo hayata kegirilmisdir. Quranin istinsaxi, yoni ¢oxaldilmasi iso ii¢lincii Rasidi
xolifasi Osman ibn Offanin omri ilo bas tutmusdur.

SUMMARY

The article focuses on the clarification of the linguistic and terminological
meanings of the word “The Koran” as well as on its stages of revelation to Prophet
Muhammad and before him. At first, the Koran was descended to the lawh al-mah-
fuz, then to the place in the world’s sky called Bait al-1zza, and at last, to the Prophet
Muhammad in parts, gradually over a period of 23 years.

The Koran was firstly collected in a single manuscript during the first Rashidi
Caliph Abu Bakr's reign. The Istinsakh of the Koran (its copying) was realized by
the order of the third Rashidi Caliph Uthman ibn Affan.

PE3IOME

[Mocxe Toro kak ObUTa MpUHECEHA SICHOCTh B IMHTBUCTUYECKUE M TEPMUHOJIOTH-
yecKkue cMbICIIbl cioBa KopaH ObuIH MccinenoBaHbl epuos 10 npopoka Myxammena
U TIEpUOJl OTKPOBEHUS Mpopoka Myxammena B 3Toi cratbe. KopaH Obln HamucaH B
Hayaje Ha JOBXU-Max(Qy3, 3aTeM MOMEIeH Ha He0O MHPCKOEe Ha3BaHHOE OEHTyIIb-
M33a, ¥ B UTOT€ CHUCXOIMI IMTPOPOKY MyxaMMe Iy Mo 4acTsSM B TeueHHUe 23-X JieT.

CoOpanue KopaHa B BUe KHUI'M COCTOSJIOCH O] PYKOBOJACTBOM IIEpBOro Xa-
muda Pamman AGy Bakpa. Ucturcax KopaHna, To ecTh ero BOCIIpOU3BEICHHE COCTO-
SUTIOCH YK€ TI0J] pPYKOBOJCTBOM TpeThero Xanuda Pamman Yeman 6un Addana.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d.A.M.Sirinov
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Tolerantliq s6zii Latin dilindaki tolerare felindon torayib, sdykenmok, dézmak,
hozm etmok kimi monalara golir.! Bir termin kimi tolerantliq basqasinin azadliq vo
hiiququna hormat gostormokdir. Bu termin din sozii ilo bir torkibde dini tolerantliq
monasinda daha ¢ox istifado edilir. Dini tolerantliq har bir din mensubunu 6z
movqgeyindo gobul etmo vo bunu hoyata kegirmo diisiincodir. Bununla birlikdo
tolerantliq sarhadsiz bir anlayis da deyil.

Islamda dini tolerantliq “Dinda macburiyyat (zorakiliq) yoxdur. Artig dogruluq
(iman) azginlhqdan (kiifrdon) aywrd edildi. Hor kas Taqutu (Seytani va ya biitlari)
inkar edib Allaha iman gotirsa, o, artiq (quilmaq bilmayan) an méhkam bir ipdon
(dastokdon) yapismis olur. Allah (har seyi oldugu kimi) esidondir, bilondir!”
(Boagora, 2/256) ayasi il prinsip va tacriibs kimi ortaya qoyulmusdur. Miisalmanla-
rin siyasi vo harbi giic aldo etmosindan sonra nazil olan bu ays hozrat Peygombar
torofindon forqli din monsublarma qarsi totbiq olunmusdur. Miifassirlor do ayadoki
‘mocburiyyot” soziinli tofsir edorkon dinin sahasinin mocburi deyil, ixtiyari
oldugundan ¢ixis edorok he¢ kimin Islam dinini qobul etmoys mocbur edilo
bilmeyacayini vurgulamislar.?

1 Omer A. Hosgorii ve Tolerans Kavramlarma Etimolojik Acidan Analitik bir Yaklasim //
Cumbhuriyyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas: 2001, Ne 2, s. 361.
2 Sengiil I. Kur'an Kaynakli Hosgorii ve Hiirriyet / Diyanet IImi Dergisi, 1995, Ne 1, s. 18-19.
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Kafirun surssinin 6-c1 ayasi do dini tolerantligin osasini destokloyon basqa bir
hokm gotirmisdir. Ayade “Elo isa sizin dininiz siza, monim dinim do mona”
buyurularaq insanlarin forqli inanclara sahib ola bilocoklori tosdiglonmisdir. Bu
inanc vo anlayislar no qodor yanlis olsa da, varliglart inkar edils bilmoz.

Praktik hoyatda da hozrat Peygombor va onun davamgilart Qur ani gatirdiyi bu
disturu mimkiin oldugu qodor totbiq etmoays c¢alismiglar. Xiisusilo, hozrat
Peygomborin geyri-miisolmanlarla bagladigi miigavilolordo qarsi torofo heg bir
tozyiq gostormodiyi ¢oxsayli hadisolordo 6z oksini tapmisdir’ Hotta Hiideybiyo
miiqavilasi osnasinda onun adinin qarsisindaki ‘rosul’ s6ziiniin miigavile motnindon
¢ixarilmasina bels etiraz etmomisdir.”

Azliq bir 6lkodo sayca ¢ox olan kiitloyo nisbotlo din, dil, irq kimi forqliliklora
sahib az sayda olan xalq, camaat va topluluglara verilon addir. Bu termin XVI asrda
avropada dini forqgliliklori ifade etmok {i¢iin ortaya ¢ixarilmig vo o zamandan bari
istifado edilmisdir. Ancaq zamanla azliq sadaca din deyil, dil, irq vo madoaniyyat
forqliliyi gostoran qruplar {igiin do islodilmisdir. Beloliklo literaturda dini azlig, milli
azliq kimi terminloro rast golmok miimkiindiir. Islam diinyasina golinca, azliq bir
termin kimi yeni-yeni toloffiiz edilso do, oslindo, mahiyyat etibarilo islamin ilk
dovrlorindon etibaron mévcud olmugdur. Klassik figh odobiyyatinda azliq dini
forqliliyi ifade etmok {igiin istifado edilmis vo bunlara, yoni Islam 6lkesindo yasayan
geyri-miisolmanlara “zimmi" adi verilmisdir. Avropadan forqli olaraq Islam diinya-
sinda azliqg mothumu dini farglilik {i¢iin istifads edilmis, dil, irq ve madoniyyat kimi
farliliklor burada nozoro alinmamugsdir. Ciinki, Islam dininin gotirdiyi doyar
anlayisia gora, insanlar dil vo irq kimi dogusdan golon xiisusiyyatlora gora tosnif
olunmaz. Insanlar yalniz Allaha qars1 taqvali olmagqla bir-birindon farglono bilor.
Bunun iso insanin alds edacayi haqlara hor hanst bir tosiri yoxdur.”

Burada onu da geyd etmok lazimdir ki, son dévrlords yayginlasan “azliq fighi'
termini zimmilori ifade etmok {i¢iin deyil, oksinag, geyri-miisolman 6lkolords yasayan
vo bu dlkslerin sortlorine gore azliq olan miisslmanlarin qarsilasdiglart miixtolif
fighi ¢otinliklorin holli ilo baglht bir mofhumdur. Ama biz burada Islam &lkosindo
yasayan qeyri din mansublarinin sahib oldugu haglardan danisacagiq.

3 Soylemez M. Ik Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri: Haklar ve Hosgorii //
Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Ne 22, s. 101.

4 Hamidullah M. Hudeyibe Antlasmasi, TDV Islam Ansiklopedisi: istanbul, c. 18, s. 298.

5 Esed N. Islamda Azmliklar // Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1997, Ne 4, 5. 257.
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Islam {imumbasori bir din oldugu ii¢iin onun gotirdiyi hokmlor sadoco miioyyon
bir bolgs, din yaxud millatls bagl deyil, biitiin bogoriyyasti shato edir. Buna gors do,
xiisusilo, hiiquq sahasinda Islam 6lkesindo yasayan geyri-miisolmanlarla bagh goxsay-
I1 hokmlor méveuddur. Bunun on gozol niimunasini islamin ilk dévrlerinde gérmok
miimkiindiir. Belo ki, hozrot Peygombor Madinoys hicrot edib ilk Islam dévlotini
qurdugdan sonra hom Madinads yasayan, hom ds biitiin Hicaz bolgasindaki yshudi va
xristianlarla qonsuluq vo siyasi olagolor qurmaga c¢alismigdir. Siibhosiz bu osnada
moanfi miinasibatlor do yaranmigdir. Masalon, Madins xristianlart miisolmanlarla birgo
yasamagi gabul etmayib, Mokkaya kdgmiis vo hatta Uhud ddyiisiinds miisolmanlara
garst miisrik ordusu arasinda yer almigdir. Ancaq bu, hazrat Peygombarin onlarla siilh
¢ar¢ivasindo miinasibat qurma cohdindo olmadigini gostormir. Ciinki hozrot Peygom-
barin, xiisusils, shli-kitab olaraq adlandirilan yshudi vo xristianlara yaxin miinasibati
tarixon moalumdur. Hatta, Mokka dovriinde miisalmanlarin miigrik ziilmiindon qagib si-
gindiglart ilk yer xristian bir 6lko olan Hobogistan olmusdur. Hozrot Peygombar asha-
bini oraya gondorarken bels buyurmusdur: “Allah diisdiiyiiniiz ¢atinlikdon xilas olma-
gz tigtin bir yol gostorana qadar Habasistana kiogsaniz yaxst olar. Ciinki orada ya-
mindakilardan he¢ birina ziilm etmayan bir hokmdar var”®

Madinays hicratden sonra iss hazrat Peygombarin xristianlarla ilk tomasi onlari
Islama dovot etmok olmusdur. Bunun iigiin hozrat Peygombor qonsu xristian dlkolorin
rohborloring ayri-ayriligda Islama dovet moktublari géndormisdir. Bunlarin bir gismi
bu dovato hadiyyslerlo cavab vermis, bir qismi isa toklifi radd etmisdir. Eyni gokilds,
Madino atrafindaki xristian gebilolordon Islami qobul edan, siilh miiqavilosi baglayan
yaxud ddyiisdo moglub olaraq Islam hakimiyyetine tabe olanlar olmusdur. Bunlardan
Nacran xristianlari ilo baglanan siilh miigavilesindo do din xadimlorine vo kilsalora
toxunulmayacag v ibadatlo bagh tam azadhiq verilacayi senadlosdirilmisdir.”

Bundan olave, Madinads yohudilorin ibadost etdiyi vo tohsil foaliyyatlari ilo
mosgul oldugu Beytul-Midras adli bir miisssisalori vardi. Hozrot Peygombor buraya
miidaxils etmayarak, onlara hom ibadat, hom do tohsil azadlig1 vermisdir. Hotta bo-
zon buraya golorak, yohudilori ziyarot etmisdir.® Hozrat Peygomberin Moscidi-Nabo-
vido ibadot etmok istoyon Nocran xristianlarina icazo vermosi,” Xeybori fothindo olo

6 Saricam I. Hozrat Mohommad vo {imumbasori dovati. Baki: Ipokyolu nosriyyati, 2013, s. 120.

7 Oztiirk L. Islam Toplumunda Hristiyanlara Gosterilen Hosgorii Ornekleri -ilk Bes Asir- //
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, Ne 4, s. 27.

8 Onkal A. Beytiilmidras, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 6, s. 95.

9 Saricam I. Hozrot Mohommod vo iimumbaseri dovati, s. 281.
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kegirilon Tovrat niisxolorini yohudilors qaytarmasi'® iso forgli din monsublarinin
ibadatlorine vo miigaddas doyarlarine gostarilon hormatin basqa bir niimunasidir.

Islam hiiququnun dovlot anlayisina gora bir dovlet hakimiyyet, 6lko vo xalgdan
meydana golir. Bunlardan hakimiyyat iinsiirii Allah vo Peygombear adina idaragilors
aiddir. Peygombaor ona inananlardan beyat alaraq ilk islam dovlotini qurmus, xolifo
vo sultanlar da bu osasdan ¢ix1s edorok Islam comiyyatlorini idaro etmisdir.

Olko iso miioyyon bir siyasi hakimiyyat altinda birloson xalqmn yerlosdiyi orazini
bildirir. Islami anlayisa géro miisalmanlar arasimnda monovi bir bag oldugu iiciin islam
hokmlarinin totbiq olunmasi baximindan diinya darul-islam vo darul-harb olmagqla iki
gisma ayrilmigdir. Burada miisslmanlarin can vo mal tohliikasizliyi iginds olduglar1 va
Islam dinini yasaya bildiklori 61ko darul-islam, yoni Islam &lkesi adlandirilmisdr.

Bir Islam 6lkosinda yasayan xalq Islama géra ii¢ gismo ayrilir. Bunlar miisolman-
lar, zimmilor vo miistomonlordir. Miisolmanlar islami gobul edon vo onlara Islam
hokmlorinin totbiq olundugu insanlardir. Zimmilor Islam 6lkosinin vetondashgmi go-
bul edon geyri-miiselmanlardir. Miistomonlor iso Islam 6lkesinin vetendasligini qebul
etmomoklo birlikdo Islam &lkasine girmok vo orada miivaqgeti yasamagq icazosi almis
geyri-miisolmanlardir. Zimmilor Islam &lkosi votondast olduglart iiciin birbasa dinlo
bagli olmayan ictimai islords galisa bilarlor. Ancaq dovlat baggiligr vo qazilik kimi
dinls olagali yiiksok vozifaloro gotirilmalori qobul edilmomisdir. Bununla birlikds zim-
milor goxsi haqq va azadliglardan eynilo miisslmanlar kimi faydalana bilorlor. Burada
soyahot vo masken haqq ilo bagl yegans istisna zimmilorin Hicaz bolgasine buraxil-
mamasidir. Mal, can, namus vo maskan toxunulmazIlig1 baximmdan miisalmanla zim-
milor arasinda bir forq yoxdur. Zimmilara din va vicdan azadligi verilor, ibadstlorini
sorbast yerina yetira bilocaklori kimi, evlonms, bosanma, nofags vo miras kimi hiiquqi
mdvzularda da 6z dini anlayislarina gora amal eds bilarlor.

Islam hiiququnda dini azliqlarin haglar1 Qur'anin gotirdiyi "dinda mocburiyyat
yoxdur’ prinsipine osaslanir. Bundan ¢ixis edon Islam dévlotlori Islam 6lkesinds ya-
sayan geyri-miisalmanlarla zimmot miiqavilosi baglayaraq, onlardan cizys vo xarac
alma asasinda onlarin can vo mal tohliikasizliyini tominat altina almigdir. Zimmilorin
bu sokilda forqli tesnif edilmoalori insan ayri-segkiliyi deyil, Islam 6lkasindo yasayan
geyri-miisaolmanlart tanima vo onlarin haqglarint qoruma mogsadini giidmiisdiir.
Mohz buna bagli olaraq, tarix boyunca Islam 6lkalorinds yasayan azliglar, oksor hal-

10 Saricam I. Hozrot Mohommaod vo iimumbaseri dovati, s. 265.
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larda, assimilyasiyaya moruz qalmamus, oksine, osrlor boyunca Islam &lkosindo
yasayan millotlor 6z din, adst-onons vo dillorini qorumuslar."

Fozlur Rohman dini azliglar haqqinda "Non-Muslim Minorities in an Islamic
State’ adli bir moaqale gslomo almigdir. O, bu moqaloni Tomas Miselin 'The Rights
of Non-Muslims in Islam: An Opening Statement™ adl1 maqalasina cavab olaraq yaz-
musdir."”? Fozlur Rohman bu moqalosindoki esas miiddoasini biitiin comiyyatlords
movecud olan iimumbosori doyarlora asaslandirir. Onun fikrine goro sekular doyarloro
sahib olanlarin iroli siirdiiklori esaslar da, natico etibarils, ilahi dinlorin gotirdiyi
prinsiplorde geyd edilmisdir. Ancaq, imumiyyatlo, dini azliglarin haqlar ils bagh
osas problem miixtalif dinlorin gotirdiyi qanun-qaydalar arsindaki ilk baxisda kigik
goriinon, oslindo isa hall edilmasi ¢ox ¢atin olan forqlordir. Fozlur Rohman hindula-
rin hindu olmayanlara vo yshudilorin yshudi olmayanlara garsi baxis torzini buna
niimuns kimi gostarir.

Fozlur Rohman biitiin dinlorin gatirdiyi iimiimbasari dayarlarin zaruriliyini geyd
edarak, avvalca Qur’ani-Karimds digar din mensublarina qarst miinasibata yer verir.
Mohz bununla bagli olaraq Qur ani-Korimin 6zii haqqinda bildirdiyi vo onun bu
movzuda ilk agla golon xiisusiyyati daha Onco bogoriyysto gondorilmomis yeni bir
kitab olmamasidir.”® Qur ani-Korimin bu agiq-askar bayanima géro biitiin dinlor eyni
ilahi monboadon golon iimumbasori qanunlar monzumosi olmusdur. Beloliklo, digor
din moensublarinin haqigstin 6z sllorinds oldugu iddiasinin oksins, Qur ani-Karim
baslangicdan etibaron hidayst yolunun {imumboseri oldugunu bildirmis"* vo

11 Ozel A. Miiste'men, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 140-143; Yaman A. Zimmi, TDV
Islam Ansiklopedisi, c. 44, s. 434-438.

12 Rahman F. Islam Toplumunda Gayrimiislim Azmliklar, torc: Levent Oztiirk // Istem, 2004, No 4, 5. 269.

13 “Cabrails diisman olan kimsayas de ki, onu (Qur’ani) dziinden avvalki kitablari tasdiqlayici,
mominlor iiglin iso hidayot vo miijdogi olaraq Allahin izni ilo sonin goalbino o nazil
etmisdir.” al-Baqaro, 2/97; “Biz (Qur'an1) sons haqq olaraq, 6ziindon avvalki kitabi (biitiin
ilahi kitablar1) tosdiq edon vo onu qoruyan olaraq endirdik.” ol-Maido, 5/48; “Bu (Quran)
da miibarok, 6ziindon avvalkilari tosdiq edon bir kitabdir ki, onu sona Moakko ohlini vo
otrafindaki insanlari (Allahin azabi ilo) qorxutmaq lgiin nazil etmisik.” o2l-Onam, 6/92.
Bunlar kimi bir ¢ox ayado Qur'anin ovvalki ilahi kitablarin tosdigloyicisi vo bir baxima
onlarla eyni dovati edon bir kitab oldugu geyd olunmusdur.

14 “Biz soni biitiin insanlara miijdo veron, qorxudan bir peygombeor olaraq gondordik. Lakin
insanlarm oksariyyati (bunu) bilmaz!” Sobo, 34/28; “De: “Ey insanlar! Mon Allahin sizin
haminiza goéndorilmis peygombariyom...” ol-Oraf, 7/158; “Bu (Qur'an) iso alomlors yalniz bir
Oyiid-nesihatdir!” Yusuf, 12/104; “Alomlori (insanlar1 va cinlori Allahin azabi ilo) qorxutmaq
li¢iin Quran1 Oz bondoesine (Muhommaoda) nazil eden Allah no gedor uludur!” al-Furgn, 25/1.
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istlinliiyiin millsts yaxud inanc qruplarina gors deyil, bu hidayast yolundaki maqama
g6ro miioyyanlosacayini elan etmisdir.”® Bunun zoruri noticosi kimi Qur'anin gotirdi-
yi iman anlayisina gora biitiin peygomborlors inanmaq sortdir."®

Fozlur Rohman Islamin digor dinloro miinasibotini gdstormok {iciin Hocc
surasinin 40-c1 ayesino diqqet ¢okir: ‘O kaslor ki, hagsiz yera, ancaq “Robbimiz
Allahdwr” - dediklorina gora yurdlarindan (Mbakkadan) ¢ixaridilar. Ogor Allah in-
sanlarin bir gismini digor gismi ila (miisriklori mominlorla) daf etmasaydi, sozsiiz ki,
icarisinda Allahin adi ¢ox zikr olunan somaalar (rahiblorin yasadigi monastirlar),
kilsalar, mabadlor (yohudi mabadlari) va mascidlor dagilib gedordi (darmadagin edi-
lordi). Allah Ona (6z dinina) yardim edoanlora, siibhasiz ki, yardim edor. Haqgigaton,
Allah yenilmaz qgiivvat, qiidrat sahibidir!". Bu ayade Allaha ibadst edilon mokanlarin
bir yerdo sadalanmasi vo hamisinin qorunmaga layiq oldugunun bildirilmasi dinlor-
aras1 miinasibatler va xiisusils, azliq haglar1 baximindan shomiyyatlidir. Azliqlarin
digor asas haglari ils birlikds din segma haqlar1 da Qur'an torafindon miihafizs altina
almmugdir. Yeri golmigkon, Fozlur Rohman dini azliq haqlarindan bohs edorkon mo-
saloni bes tomol haqq ¢argivasinds ds sls alir. Malum oldugu kimi bu bes asas haqq
can, din, mal, namus/nasil vo aglldlr.17

Tomas Misel 6z moqalasinds azliq haqglari ilo bagl ¢ox sayda problem geyd etso
do"® Fozlur Rohman islam comiyyatlorinds yasayan geyri-miisolman azliq haglari ilo
bagl bu tonqidlori alt1 sarlévhods comlogdirir. Bunlar ahli-kitabin statusu, dini qay-
da-qanunlarin totbiqi olunmasi, nazariyys ils praktika arasindaki ugurum, ayriseg-
kilik, ibadat azadlig1 va din tobligidir.

Ohli-kitab. Islam comiyyatlorindo yasayan ohli-kitabin hiiquqlarindan danigi-
landa ilk agla golon masalo cizys vergisidir. Ciinki bir ¢ox qorbli tadqiqat¢r ohli-

15 “Ey insanlar! Biz sizi bir kisi vo bir qadindan yaratdiq. Sonra bir-birinizi taniyasiniz deys,
sizi xalqlara va gobilalers ayirdiq. Allah yaninda sn hérmeotli olaniniz Allahdan on ¢ox qorxa-
ninizdir. Hagigaton, Allah (har seyi) bilondir, (har seyden) xobardardir.” sl-Hucurat, 49/13.

16 “Hor kim Allaha, onun moloklorine vo peygomborloring, Cabrailo vo Mikails diismondirsa,
siibhosiz, Allah da (belo) kafirloro diigmondir.” al-Bagora, 2/98; “Allah1 vo peygombarlorini
inkar edanlar, Allaht peygomboarlarindsn ayirmaq istaysnler. “Biz peygambarlordon bozisi-

no inanir, boaziloring iso inanmiriq”, - deyonlor vo bunun (iman ilo kiifr) arasinda bir yol
tapmagq istoyonlor. Biitiin bunlar, haqiqaten, kafirdirloer. Biz (axirstds) kafirlordon 6trii al-

caldict ozab hazirlamisiq!” on-Nisa, 4/150-151.

17 Rahman F. Islam Toplumunda Gayrimiislim Azinliklar, s. 272.

18 Misel T. islamda Gayrimiislimlerin Haklar1, (torciima: Oztiirk L. — Kamaci F.) // Istem,
Konya: 2003, Ne 2.
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kitabdan alman cizys vergisini, {imumilikds, insan hiiququlari, xiisusilo do din
azadligr baximindan tonqid edir. ©vvoalco qeyd etmok lazimdir ki, cizys miasir
dovrdo qiivvado olmayan bir ganundur. Bununla birlikdo, tarixi gerc¢okliyi vo dini
asaslar1 sabitdir. Cizyoni bir vergi novii kimi qiymotlondirmak lazimdir. Tarix bo-
yunca miixtolif formalarda vergilor mévcud olmusdur. Islamdan avval Bizans, Roma
vo Sasani imperiyalarinda miixtolif adlarda cizyoyo bonzor (tribitum capitus-bas
vergisi) vergilor qoyulurdu. Islamda cizys ilk dofs Madina dévriiniin son illorindo
totbiq olunmusdur. Madino sohor dovleti quruldugu zaman burada miisalmanlarla
birgoe az miqdarda xristiyan vo ¢ox sayda yshudi yasayirdi. Madine miiqavilesinda
bunlarin dini, siyasi va iqtisadi barabarhiiquqluluglari haqqinda maddsler qoyulmus-
du. Yohudilorin Madinadon siirgiin edilmosino qodor do cizys vergisi totbiq olunma-
migdi. Cizys vergisinin Makkonin fathinden sonraki dovet moktublarinda geyd edil-
diyini goriiriik. Bununla birlikds, cizys vergisinin ilk totbiq olunma tarixi deqiq ms-
lum olmasa da, xiisusilo, Tobuk sofari arofasinds vo sonrasinda Islami gobul etmoyib
miisolmanlarin himayoasini qobul edonlordon cizys alinmigdir. Burada osas mosoalo
cizys vergisinin nayin qarsiliginda almmasidir. Bazi alimlora gors cizys qeyri-mii-
solman votondaslarm Islam dinini qobul etmomalori sobabilo onlara verilon bir ndv
cozadir. Bu anlayisin asas sobabi kimi miisolmanlarla qeyri-miisslmanlar arasindaki
miioyyon dévrlordoki gorginlik gostorilir'®. Bununla olagedar Tvbo surasinin 29-cu
ayasinin masalo ilo bagl sart ifadslori do diqqati calb edir: "Kitab ahlindan Allaha va
qiyamat giiniina iman gatirmayan, Allahin va Peygomboarinin haram buyurduglarini
haram bilmayan va haqq dini (islami) gobul etmayanlorlo zalil vaziyyato diisiib 6z
allori ilo cizya verincaya qador vurusun’. Cizysnin Qur'andaki dolili kimi qabul
olunan bu ayade 'zslil vaziyysts diisiib’ ifadesi cizys vergisinin macburi vo qarst
toraofi algaldan xiisusiyystini gdstorir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir bu ayeni
tofsir edarkon buradaki ohli-kitabin haqqa qarsi ¢ixan, terbiyssiz, tacaviizkar kimi
xiisusiyyatlorina digqgat ¢okir.” Bakuvi ise homin ayonin tofsirinds cizys vergisinin
miisalmanlarla ohd bagladiglar1 halda bu oshdi pozub xayanot edon ohli-kitaba aid
oldugunu qeyd edir: “Allah-Taalaya va axirat giintino iman gatirmayib, Allah-
Toalanin va onun peygombarinin haram etdiyi seylori haram etmayib miisalman

olmayan saxslorlo cihad edin. Ohli-kitabdan olan bu saxslor o saxslardir ki, sizinlo

19 Giiner O. Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma // Ondokuz
Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, Ne 22, s. 60-62.
20 Elmalilh M.H.Y. Hak dini Kur'an dili: 10 cildds, IV c., Istanbul: Azim Dagitim, s. 313.
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ahd bagladiglar: halda, ona xayanat ediblor. Ogar xayanat etsalor, zalil olaraq cizya
vermaya razi olub, cizya verana qadar, gorak, onlarla savasasimiz’ *'

Osman Giiner 'Bir muafiyet vergisi olarak cizye: tarihsel ve kavramsal bir oku-
ma’ adli maqalssinds geyri-miisslmanlardan alinan cizysnin nayin qarsiliginda alin-
digim tadqiq edarken mazhablorin bu movzudaki forqli goriislorini bels xiilass edir:
Maliki  foqihlor cizyani qeyri-miisalmanlarin  éldiiriilmomoalorinin  avazi  kimi
gordiiklori halda safii ve hanbalilor hom éldiiriilmomalorinin hom da Islam
torpaqlarinda yasamalarimin avazi hesab edirlor. Honofilora géra isa qeyri-
miisalmanlar cizyani hom canlarmin vo mallarinin qorunmasi, ham da vatandas
olaraq yasadiglart Islam 6lkasina ‘yardim etma’ moasuliyyatinin bir naticasi kimi
giymatlondirirlor.”

Cizys almagin sobabinin bu vergini veranlorin qorunub himays edilmasi oldu-
gunu hozrat Peygomborin totbiglorinde gdrmok miimkiindiir. Hozrat Peygombor
Teyma yohudilari ilo bagladigi miiqavilods cizyenin qarsiliginin himays oldugunu
bildirmisdir: *Onlara himayadariiq etmak bizim vazifomiz, cizyo vermoak isa onlarin
vazifaloridir". Bu hadisde geyri-miisalmanlardan aliman cizys vergisinin onlarin dini
azadliglar ilo slagali olmadigimi gérmek miimkiindiir. Yormuk ddyiisii arafasinda
bas veran hadiso iso masaloni daha da aydinlasdirir. ©Ovvalca Xalid ibn Validin Sam
vilayatinin fothi osnasinda Domaosq ohalisinoe yazdigi ohdnamoyo baxmaq lazimdir:
‘Rahman va Rohim olan Allahin adiyla! Bu, Xalid ibn Validin sahora girdiyi zaman
Domasq ahalisina verdiyi ahdnamadir. O, canlarina va mallarina toxunulmayacagi,
kilsalori, qala divarlart va eviorinin dagidiimayacagi va eviarininin allorindan alin-
mayacagina dair onlara aman vermisdir. Onlar bu sortlorlo Allahin ahdi va Onun
Peygombarinin xalifalorinin vo mominlarin zimmatindadirlar. Ogar cizyalorini verar-
lorsa, onlara sadaca xos raftar gostorilacak > Moktubda diqgoti colb edon ilk mo-
gam ohalinin can, mal vo din kimi osas hiiquglarma hérmatlo yanasmadir. Ikinci
noqto iso biitiin bunlarin ovazindo geyri-miisolman ohalinin cizyo vermosidir. Cizyo
qarsiliginda miisslmanlarin onlar1 qoruyacaginin siibutu iso bir ne¢a ay sonra bas ve-
ron hadisads 6ziinii gostormisdir. Miisalmanlar Yormuk doyiisiine getmok {igiin bo-
yiik bir ordu hazirlayirdilar. Buna gors ds biitiin asgorlorini bir yers toplama zorurati
yaranmisdil. Beloliklo, Ubeydo ibn Corrah Domosq vo otrafinda foth olunan torpag-

21 Bakuvi M.K. Kosfiil-Hoqayiq an-nukaqil-Ayat vod-Daqaiq: 3 cildds, I ¢., Baki: Sorq-Qorb
Motbaasi, 2014, s. 512.

22 Giiner O. Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma, s. 67.

2 Aydml O. Ebu Ubeyde bin el-Cerrah. istanbul: IFAV, 2015, s. 149.
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lardaki ordu komandirlarini ddyiise cagirdigi ve buradaki geyri-miisslmanlardan ali-
nan cizyanin, onlar1 qoruma imkanlar1 olmadigi {igiin geri qaytarilmasini amr etdiyi
moktubunda bels yazirdi: "Bu déyiiso gora siza kémak eda bilmayacak va sizi qoruya
bilmayacayik. Bu sabablo sizdon aldigimiz mallart da geri veririk’. Bundan sonra
geyri-miisolman shalidon yigilan vergilor geri qaytarilmigdir. Miisalmanlari bu hs-
rokati yerli ohalini bdyiik ragbatine sabob olmusdur.**

Cizyo haqqinda son olaraq bunu demok miimkiindiir: Miisolmanlarm idarosi altinda
yasayan geyri-miisolmanlarin cizys vergisi mosuliyyati olmusdur. Qur'andaki slagadar
ayado do qeyd edildiyi kimi, cizys vergisi Islam hakimiyystini qobul etmo vo bu ha-
kimiyyato boyun ayma xiisusiyyeti dasiyir. Bunun avazinds iso miisalmanlar qeyri-
miisolmanlarin haglarina hdrmetlo yanagmali, hotta onlar1 qorumalidirlar. Digor torof-
don, Islam dévloting qarst vergi mosuliyyati sadoco geyri-miisolmanlara aid olmayib,
miisolmanlar vergi vermoklo mosuldurlar. Ustelik miisolmanlarin mosul oldugu zokatin
cizyadan gat-qat ¢ox oldugu da unudulmamalidir. Miiasir dévrds do biitiin 6lkslor miix-
tolif adlar altindan insanlardan vergi alirlar. Masalon, bir 6lkods votondasligl olmayan in-
sanlar burada yagamagq {iglin miioyyan mablag 6domok macburiyystindadirlor. Belslikla,
cizya vergisi, asla, insan hiiquqlar1 pozuntusu kimi giymatlondirils bilmaz.

Dini qayda-qanunlarin tatbiq olunmasi. Tomas Miselin isaro etdiyi ikinci
mosolo Islam soriotinin hans1 hokmlorinin qeyri-miisolmanlara aid olmasinin nama-
lum olmasidir. Miisllifin iddia etdiyinoe gors bu qarisiqliq miisalman comiyyatlorinds
yasayan geyri-miisalmanlarin 6zlorini narahat vo andigali hiss etmalorina sabab olur.
Maoasolon, Ramazan ayinda qida alqi-satqis1 vo istehlaki kimi movzularla bagli dini
qayda-qanunlarin qeyri-miisolmanlari narahat etdiyi iddia olunur.”® Burada onu geyd
etmok lazimdir ki, bu moasalalorin bir ¢oxu Islam dini ilo bagh deyil, Islam diinyasi-
nin miixtalif yerlorindoki anenslorle baghidir. Masslon, Ramazan aymda qida alqi-
satqist vo oruc tutmayanlarin yeyib-igmaosi ilo bagli qadaganedici hiiquqi bir hokm
yoxdur. Sadoco, Ramazan ayinda oruc tutanlara hérmot olamoti olaraq oruc tutma-
yanlarin agig-agkar yeyib-icmomasi anonasi movcuddur. Bu iss oxlaqi bir masaladir.
Fozlur Rohman iso bu mosaloni bagqa zomins dasiyaraq hiiquqi hokmlarin iistiindo
oxlaqi dayerlorin shomiyyatini vurgulayir. O, bunun {igiin iki Qur'an terminina,
moruf vo miinkar terminlorino diqqgot ¢okir. Insanlararas1 miinasibatlorin bu terminlor
asasinda tonzimlonmasi Qur'anin hodofi olan comiyyotin meydana golmasine osas

24 Giiner O. Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma, s. 69.
5 Misel T. Islamda Gayrimiislimlerin Haklar1, s. 187.
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toskil edor. Masalon, shli-kitab 6z dinlorini he¢ bir qorxu olmadan yasamalidirlar.
Buradan ¢ixig ederok, gorbli gadinlarin geyim sorbastliyi hokmiinii do alds etmok
miimkiindiir. Ancaq geyri-miisolmanlar 6z dinlerinin icazo verib Islamin qobul etmo-
diyi hoyat torzini miisolmanlarla miinaqiso yaratmayacaq sokildo yasamalidirlar.
Fozlur Rohmana goérs moahz bels bir yanasma marufun talabi olub, saglam agil sahibi
biitiin insanlarin qobul edacayi bir haqigotdir.®

Nozariyys ilo praktika arasindaki u¢urum. Tomas Miselo goro Islam geyri-
miisalmanlarin haqglari ilo baglh odalotli hokmlar gotirmis ve onlarin hiiquqglarii
layigince qorumugdur. Ancaq miisslmanlar qeyri-miisalmanlarim hiiquqularint qoru-
yan bu nazariyyani praktikada tam totbiq etmomislor. Oslindo, Tomas Miselin bu
tonqidi cavabi da ohato edir. Belo ki, miiollifin do qeyd etdiyi kimi, Islam soriotinda
geyri-miisalmanlarin hiiquglarin1 qoruyan adalstli ganunlar mévcuddur, hatta bu hii-
quglarin tapdalanmasi islam soriotino ziddir.?”” Miisolmanlarin bu qaydalari tam tot-
biq etmomalarine golinco, bunu sadaca geyri-miisalmanlarin hiiquqlarina xas olan
bir problem kimi gérmomak lazimdir. Islam soriotinin biitiin sahalorinin mitkkommaol
totbiq olundugunu kim iddia eds bilor? Fozlur Rohman da bu haqiqati dils gatirarok
bu problemin biitiin din monsublarina aid oldugunu geyd edir vo bu kimi masslslarin
halli iigiin miiselmanlarin tokrar Qur'ana gayitmali olduglarini qeyd edir.”®

Ayniseckilik. Tomas Misel Islam comiyyatlorinds iso gobul sahesinde vo daha
sonra da karyera yiiksolisindo qeyri-miisalmanlara nazeron miisslmanlara istiinliik
verildiyini qeyd edir.” Mévzu bashig: forqli olsa da miiollifin isars etdiyi bu mosalo do
mabhiyyat etibarilo nazoriyys ilo praktika arasindaki uyusmazligin mohsuludur. Halbu-
ki, Islam dininin bu mosoloyo miinasibatinin ¢ox hossas oldugu hamiya molumdur.
Maids surasinin 8-ci ayasinds bu mévzuya bels isars edilir: "Ey iman gatironlor! Allah
qarsisinda (borcunuzu yerina yetirmakda) sabitqadom va adalatli sahidlor olun. Hor
hanst bir camaata qarst olan kininiz sizi adalatsizliya sévq etmasin. 9dalatli olun. Bu,
tagvaya daha yaxwmdwr. Allahdan qorxun. Allah etdiklorinizdon xabardardir!™ Fozlur
Rohman bu ayoyo isaro edorok Islamdaki loyaqot anlayisinm, hotta diismenlori do
shats etdiyini qeyd edir.*
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Rahman F. islam Toplumunda Gayrimiislim Azmnliklar, s. 278.
Misel T. islamda Gayrimiislimlerin Haklari, s. 187.
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8 Rahman F. islam Toplumunda Gayrimiislim Azmliklar, s. 279.

N
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Ibadot azadhig vo din tobligi. islamim azadliq anlayiginin ssasinda inanc azad-
liginin oldugunu demoak miimkiindiir. Qur ani-Korimdoaki ‘“istoyan inanar, istoyan in-
kar edor™' vo ya “dini qobul etmode mocburiyyot olmaz'* soklindoki askar prinsip-
lari buna misal kimi geyd eds bilarik. Bagqa din mensublarmin dayarlerine hormat
gdstorma va hotta onlar1 qorumanin bels miisslmanlarin vazifasi oldugunu yuxarida
geyd etmisdik.

Notico olaraq demok olar ki, tolerantliq bir comiyyatin sahib oldugu on {ilvi
doyordir. Bunun farqinds olan miisslmanlar Qur'anin agiq bir sokildo amr etdiyi,
Peygomborin ds 6z hayatinda bunun necs tatbiq olunacagini gosterdiyi dini tolerant-
lig1 dinin osaslarindan biri kimi gobul etmis vo bunu diqgestlo tatbiq etmok ii¢iin
ollorindon goloni asirgomomiglor.

31 Kohf, 18/29.
32 Bogars, 2/256.
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XULASO

Fazlur Rohmana gors islam hiiququnda toleranthq va dini azhq haglar

Dini tolerantliq har hansi bir din mansubunun bagqa dindon olanlara vo ya hor
hans1 bir dini gobul etmayons qarsi doziimli vo xosgiiriilii davranmasidir. Bu eyni
zamanda dini azliglarm hiiquglari ilo bagl bir mathumdur. Islam dini bu baximdan
kifayot qodor iimumbaosari doyarlori ohato edir. Bu moqalo XX osrin gérkomli Islam
alimlorindon olan Fozlur Rohmanin dini tolerantliq vo azliq haqlari ilo bagli goriisle-
rini aragdirir. Miiollifa géra Islam comiyyatlorindo dini tolerantliq vo azliq haglari ilo
bagli miioyyan giisurlar olsa da Islam dini, xiisusile, Qur ani-Korim bu doyarlora bé-
yiik dstiinliik verir.

RESUME
Religious tolerance and minority rights in Islamic law according to Rahman
Fazlur

Religious tolerance is to be enduring and tolerant to followers of other religions
or non-believers. This is also a concept related to the rights of religious minorities.
Islam covers rather universal values in this subject. This article examines religious
tolerance and minority rights according to Fazlur Rahman who is one of the leading
Islamic scholars of the twentieth century. According to the author although in
Muslim societies have some flaws regarding minority rights and religious tolerance
Islam, especially, Holy Koran gives great importance to these values.

PE3IOME

Penurnosnas TepnuMocThb ABISETCA ATUTENBHBIM M TEPIUMBI K IOCIEI0BATEN-
SIM IpYTHX PETUTUN WM HEBEPYIOIIUX. DTO TakKe KOHLEMIIVs, CBsI3aHHbIE C TpaBa-
MU PEJIMTHO3HBIX MEHBIIMHCTB. McimamM OXBaThIBa€T ITOCTATOYHO YHHBEPCAIHHBIC
LEHHOCTH B 3TOM TeMe. JTa CTaThs PacCMaTPUBAET PEINTHMO3HYIO TEPIHMOCTb H
IIpaBa MEHBUIMHCTB B cooTBeTcTBUM ¢ Dasmyp PaxmaH, KOTOpBIN sABIsETCS OAHUM
U3 BEAYIIMX HCIAMCKMX Y4YEHBIX JBaJIaToro Beka. [lo MHEHUIO aBTOpa, XOTH
MYCyJIbMaHCKHE OOIECTBa HWMEIOT HEKOTOpPhle HEJIOCTATKH, Kacalolluecs NpaB
MEHBUIMHCTB U PEIUTHO3HON TEPIIMMOCTH HciIaMa, 0cobeHHo, Kopan npunaer 60mb-
110€ 3HAYE€HUE 3TOMY 3HAYCHHS.

Capa tovsiyod etdi: i.f.d A.M.Sirinov
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MOVZU HODISLORIN UYDURULMA SOBOBLORI

i.f.d. Salimli Qosqar
BDU llahiyyat fakiiltasi

Acar sézlor: Mévzu; Hadis; Uydurma; Islam; Mazhoblor.
KuroueBnle cioBa: Mayny; Xamuc; Bermeicen; Ucnam; CekTol.
Key words: Maudu; Hadith; Falsification; [slam; Denominatons.

A. Movzu Hadisin Torifi

Movzu sozi liigotds yerino qoymagq, bir soxsi oldugu mortabadon asagi diisiir-
moak, borcundan bir miqdar oksiltmak, tohqir etmok vo uydurmaq menalarina golon
vada'a felindon omolo golon bir kolmodir. Hodis terminalogiyasinda iso miixtalif
maogsadlorlo uydurularaq Hz. Peygomboro (9) iftira vo aid edilorok rovayot olunan
sdzlora mévzu (uydurma) hadis deyilir.' Bununla birlikdo sshabalers vo onlardan
sonraki bazi goxslora aidmis kimi goéstorilon bir ¢ox sdzlor do mévzu kalmosinin oha-
to dairesine girmokdadir. Bazi hadis alimlori, mévzu hadislari zsif hadislorin on pisi
olaraq qobul edon miihoddislora etiraz etmis, Hz. Pey§omborin adindan uydurulan
sOzlorin haqiqi hadislorle slagesinin olmadigina gors, onlara hadis demonin dogru
olmadigin bildirmisdirler. Bir ravaystin mdvzu oldugu batil vo masnu kalmaloeri ilo
do ifado edilir, hadis uyduran soxso do vazza® deyilir.” islam diismanlig, firge vo
maozhab toossiibii, gobilo, dil, region vo ya lider olaraq qobul edilon insanlar1 6ymo
diisiincasi, movqge vo diinyavi monfastlor va cahillik kimi miixtslif sobablorlo Hz.
Peygombarin (a) adindan hadis uydurulmusdur.

Isnadsiz hadisin qobul edilmayacayine gora, Hz. Peygomborin adindan uydurulan
bu sozlers ragbet qazandirmaq moaqgsadils onlara saxta isnadlar slave olunmus ve bun-
lar insanlar arasinda yayilmsdir. Bu sokilds Hz. Peygombors iftira edilorok, onun adin-
dan uydurulan, sonra iso saxta isnadlarla miisalmanlar arasinda yayilan ravaystlora do
maévzu hadis ad1 verilmigdir. M6vzu hadislorin Hz. Peygombarls heg bir olagasi yox-
dur. Buna goro bu rovayatlore hadis deyilmesi dogru deyil. Mdvzu hadislorin Hz. Pey-
gombors aid olan hadislors banzoyon tok cohati isnad vo matndon ibarst olmasidir.

"' Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Sozligii, Ankara, 1992, s. 226.
2 Kandemir, M. Yasar, "Mevzu”, DIA, XXIX, s. 493.
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Lakin hadis deys uydurulmus sozlorin isnadi da saxtadir vo Hz. Peygombarin adindan
uydurulan sdzlorin daracasine yiiksaldilmak magsadils uydurulmusdur.

B. Hadis uydurma faaliyyatinin baslamasi

Moévzu hadislarin ns zaman ortaya ¢ixdigini demok ¢otindir. Lakin Hz. Peygom-
borin torbiyyasi altinda yetison, varmi-yoxunu islam dini ugrunda foda edon sohabe-
larin, bu pis isi ilk dofa baslatdiglarini diisiinmok yanligdir. Cilinki onlarin iman1 Hz.
Peygomborin adindan hadis uydurub, uydurduqlarin1 miisslmanlar arasinda yayma-
larina ongal toskil edir. Ayrica onlarin hamisi Rasulullahin (3) bu sézlorini bilon
insanlardir:

"Stibha yoxdur ki, monim adimdan yalan séylomak bagqa bir soxsin adindan ya-
lan séylomak kimi deyildir. Kim monim adimdan bila-bilo yalan danisarsa, cohon-
namdoki yerina hazirlagsin.™

Bununla birlikda sohabolorin oksariyyeti Islam dininin osaslar1 olan Qurani Ko-
rim va siinnani yaymaq movzusunda miistosna daracads say gostermisdirlar. Onlarin
hamisi, bu iki osasmn omrlori asasinda yasamisdirlar. Buna gora do, sohabolorin
Quran va siinnaya zidd harakat edorok Hz. Peygamboarin adindan yalan sdylomalari
bir o gador do agila batan deyil.’

Hodis uydurma isinin no vaxt basladigi mosalosi, hodis elmi ilo moggul olan bo-
zi alimlor arasinda da ixtilafa sabab olmusdur. Halo Hz. Peygombeor hoyatda ikon,
Madins otrafindaki bir qobiloni, Rasulullah (9) torafindon toyin edilmis bir momur
oldugunu soyloyarak aldatmaq istoyon soxslo slagadar rovayoti asas alan vo hadis
uydurma foaliyyatinin bu sokildo basladigimi deyon ibn Xozm, Ohmod Omin,
Siddiqi, Obu Zoahv va 9dlabi kimi miislliflor var. Bu fikirdo olan alimlor "mon
kazaba" hadisine osaslanaraq, bunun hodisin bozi rovayastlorinde do kegdiyi iizra,
Rasulullah (2) zamaninda uydurulan hadis sobabi ils séylondiyini bildirirler.®

3 Ugur, a. k. 2., 5. 226.

* Buhari, Muhammed b. Ismail (v. 256/870), Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih, (¢eviri,
tahric ve notlar Abdullah Feyzi Kocaer), Hiiner yayinlari, Konya, 2004, s. 236 Hadis N 665.

> Kandihlevi, M. Yusuf, Muhtasar Hayatii's-Sahabe, Ravza yaynlari, (terciime: Mustafa
Kasadar; Osman; Rahmi Eyidenbilir), istanbul, 2000, s. 44-48.

% Ibnu'1-Kayyim el-Cevziyye, Uydurma Hadisleri Tanima Yollar1, (terciime ve tahric: Hanifi
Akin), Karinca yaymlari, Istanbul, 2004, s. 49; Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri,
Ragbet yayinlari, Istanbul, 2001, s. 15.
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Xulofay-i Rasidin, Hz. Peygombardan esitmadiklori bazi hadislari ravayst edon-
larla garsilasdiglar1 zaman bunlari Rasulullahdan (9) esitdiklarine dair sahid gatirma-
lorini istomisg, ¢ox hadis rovayat edonlori bu movzuda daha diqqotli olmaga dovat et-
mis, bazon dos onlara bu sozlori Roasulullahdan (9) bilavasits esitdiklori haqqinda and
icdirmisdirlor. Sshabslsrin bu sahadoki digqgsti, hadis uydurmaga uygun bir zominin
yaranmasina mane olmusdur. Hz. Osmanin sohid edilmasi ilo "fitna" adlandirilan
boyiik ixtilaf baglamig, bir miiddot sonra Hz. ©lini tokfir edon Xovaric ilo Hz. Obu
Bokir vo Omora sdyan bir ¢ox firqo, Qadariyya, Miircia, Cohmiyys vo Miisabbiho
kimi batil mozhaoblar ortaya ¢ixmigdir. Hadis uydurma harakati, sohabe asrinin sonu
va boyiik tabiilar dovriiniin baglangici olan bels bir bohranli zamanda miixtalif tosir-
lorlo baslayib inkisaf etmisdir. Bu dovr miixtolif qrup vo firgalorin ortaya ¢ixdigi,
diqqgatsiz vo somimi olmayan hadis talobslorinin ¢oxaldig1 bir asrdir.

Yuxarida geyd olunanlarla birlikde bazi alimlor hodis uydurma faaliyystinin
baslangici olaraq h. 40/m. 660-c1 ili tarixini gdstarmakdadirlor. Misal ii¢iin Occac al-
Xaotib, fitnalorls olagodar iimumi molumatlari bildirdikdon sonra, hodis uydurma foa-
liyyatinin hicri birinci asrin ilk yarisindan bir miiddst oavval basladigini bildirarken,
Subai isa siinnanin safligin1 qorudugu dovriin bitdiyi vo uydurma hadis faaliyyatlori-
nin bagladigi ilin h. 40/m. 660 olduguna isars etmisdir. ©'zomi do uydurma hadis
foaliyyotinin daha ¢ox h. 40/m. 660-c1 illordo basladigini deyir. Obu Sohbo do hodis
uydurma faaliyyetinin h. 40/660 ilinds basladigini bildirir. Gortildiiyi kimi h. 40/m.
660 ilini baglangic olaraq veranlorin bir hissasi, qoti olaraq bu tarixden etibaran bas-
ladigin1 deyarkon, bir hissasi bu horokatin Hz. Osman dénomindaki fitno dévriinds
basladigini séylomisdirlor.”

C. Hadis uydurmanin sabablari

Kim olursa olsun, hadis uyduranlart bu pis amali etmays sovq etdon bozi sabab-
lor vardir. Bunlarar asbabul-vaz deyilir. Hodis uydurma sobablorinin on baslicalari
bunlardir:

1. islam diismongiliyi

Hz. Peygomborin (s.2.s.) Madinayo hicrotinden sonra qurulan Islam dévleti qisa
bir zamanda ¢ox giiclonmisdi. Bu dévlat, onun vofatindan sonra, ¢cox kegmodon bii-
tiin Orobistan yarimadasini ohats etdiyi kimi, Iran vo Xorasan torpaqlarina qadar sor-

" ibnu'1-Kayyim el-Cevziyye, Uydurma Hadisleri Tamima Yollari, s. 50.
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hadlorini genislatdi. Siiqut edon imperiyalar, yox olan saltonatlor, pu¢ olan manfost-
lor Islam diismonciliyino c¢evrildi. Digor torofdon Islama zoror vero bilmoyonlor,
onun giliclonmasino mane ola bilmadiklorino gore, onu igaridon yox etmok mogsadilo
iman osaslarinda fasad térotmok; belaliklo do Islam birliyini parcalamaq yoluna mii-
raciot etdilor. Belolorinin oksariyyati miisolman kimi davranaraq, Islama yad olan bir
cox fikir vo xurafatlari, hodis maskas1 altinda Islam dinina aidmis kimi gtistsrdilar.8

Miisolmanlarin idarasi altinda olmagqla boraber, oldon verdiklori etibar vo avvel-
ki dobdobali hoyatlarii tokraran olo kegirmok xoyali ilo Islami monimsoya bilmo-
yanlar, giiclii olan dovlsti maddi giiclari ilo yixa bilmoyacoklorini anlamis, hils vo
fitna-fasad yollar ilo Islam inancini zoiflotmo vo yox etmo imkanlarini axtarmaga
baslamisdilar. islam qaynaglarida zindiq (comi: zonadiqa) adlandirilan bu insan-
lar, dini tohrif etmok, Islanmi giiliinc voziyyato salaraq laga qoymaq va bu sokildo
xalqin qolbino din haqqinda bazi siibhelor salmaq fikrina diisdiilor.”

Qur’ani-Korims hiicumlar edarak moqsadlerine nail ola bilmoyacoklorini anla-
yan zindiglar, daha asan sokildo tohrif edo bilocoklorini diislindiiklori hodisloro yo-
noldilor. Foaliyyatlorini daha ¢ox miisalman pardssi altinda davam etdirmoklo bora-
bor, Allaha va axirot giiniino inanmayan bu Islam diismonlori bozon zahid vo sufi,
bozon da elmli bir Islam alimi vo miitofokkiri maskast ilo qarsimiza cixirlar.

Islama zidd movqedo olan insanlar, hodislor {izorindoki tohriflorini miixtolif hi-
lolors miiraciot edorok hoyata kegirmoya ¢alisirdilar. Bels ki, zindiqlardan birisi, igo-
risini xurafatlarla vo dini zsiflodon boayanlarla doldurdugu kitabini, bir agac oyugu-
nun i¢ing qoyaraq istiinii qurgusunla ortmiis, bir miiddat sonra da ortaya g¢ixaraq
yuxusunda filan yerdoki agacin i¢indo olan bir kitabin ona gondorildiyini vo onun
icindoki hokmlarin totbiq olunmasinn amr olundugunu iddia etmisdi."”

2. Firqa, mazhab, qabils, dil va ya regionu, ya da mozhob imamlarim
miidafis istayi
Hz. Osmanin gohid edilmasinden sonra (h. 35 / 655) ortaya ¢ixan miixtslif firqo-
lor, 6z fikirlerini yaya bilmok ii¢lin iki monbayo miiraciot etdilor. Qur ani-Karim vo
hadislar. Onlarin etmok istadiyi bu idi: Qur'ani-Korimi 6z goriislori istigamatinda

8a. k. a.,s. 54.

? Ibn Quteybo, ©bu Muhommad Abdullah b. Miislim (v. 276/889), Tovilu Miixtalifil-Hadis,
Misir, 1966, s. 279.

10" 51-Odovi, Abdullah b. Hiiseyin Xatir ol-Moliki, Laqtud-diirar bi sorhi matni Nuxbatil-
fikar, Misir, 1322, s. 72, 73.
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yozmagq; onlarin fikirlorini dastokloyen hadislori yaymagq; goriislerine zidd olan
hadislari 6z fikirlorine uygunlagsdirmaq. Noticads is9, diisiincalari ilo iist-lista diigon
hadis olmadig1 zaman onlar1 uydurmaq. T6vba edan qoca bir xaricinin sdzlori bunu
tosdiq edir: "Dininizi kimlordon 6yrandiyinize diqqgst edin. Ciinki biz bir sey istadi-
yimizdo, onu hadis soklindo deyirdik.""'

Lakin Qur'ani-Korim hafizlarinin, onun ravayat va tilavati ilo maggul olanlarmn g¢ox
olmasi, onlarin bu istigamtdos irali getmolorine mane olmusdur. Fogot hodislorin hami-
siim, o dovrds -Qur'ani-Kaorimds oldugu kimi- halo miioyyan kitablara yazilmamasi,
onlarda bazi tohriflorin smole gatirilmesine imkan verirdi. Bu voziyystdon istifade edon
batil firgalar, hadislar tizarindoki tohriflarini iki gokilde hayat kegirmisdirlor:

a) Ehtiyaclarina uygun olmayan vo monfaatloti ilo {ist-listo diigmoyon hadislorin,
Hz. Peygombars aid oldugunu inkar edorak, uydurulduqlarini iddia etmisdirlor.

b) Fikirlorini destoklomoak ti¢iin, davamli sokildo dini matnlors ehtiyac duydug-
larindan, raqiblerinin garsisinda dslil olmast magsadi ils hadislar uyduraraq, bunla-
rin Hz. Peygombors aid oldugunu demisdirlor.

3. Islam dinina xidmat etma arzusu

Islam dinino xidmot mogsadi ilo bir cox hadis uyduran, beloliklo Allah qatinda
giymotli bir ig gordiiylinii zonn edon bozi zahid vo sufilor, fozilotli omollor mévzu-
sunda hadis uydurmanin dini baximdan bir probleminin olmadigim disiindiiklorine
g0ra, an kicik bir yaxsiliq edons Hz. Peygombearin dili ilo connatin qapilarini agmus,
on xirda bir giinah edoni do cohonnomin dibinos atmigdirlar. Naticods iso yerina yeti-
rilmosi miimkiin olmayacaq godor ¢ox ibadot ndvii ortaya ¢ixmigdir. Bu ciir uydur-
malarin on bariz xiisusiyyoti miibaligs (bir hadiseni sisirtms) oldugundan, misal
iciin qusl/ug namazin torif edildiyi sokilds qilana yetmis peygambar savabi verilmis,
siqaret tiistiisiiniin girdiyi badendon imanin ¢ixacagi deyilmisdir. Bu rovayatlor daha
¢ox namaz, oruc vo Qur'an oxuma kimi ibadatlorlo olagodardir. Masolon Meysara b.
Obdurabbih adli yalang1 "Kim bu surani oxusa, bu qader savab qazanar." soklindoki
sOzlari, insanlar1 Qur’an oxumaga togviq etmok {igiin uydurdugunu demisdir. Giinds-
lik hayatlarinda yalan danigmaqdan ¢akinan bu insanlarin dini yagatmaq moaqsadi ila
hadis uydurmaqda bir problem gérmomoalori onlar1 din tigiin zarorli bir sinifa gevir-
misdir.12

" Ibnul-Cévzi, ©bul-Foroc Comaloddin ol-Qurasi (597/1201), Mévzuat, Matbaatul-Macd,
1386-1388 / 1966-1968, s. 38.
2 DIA, "Mevzu", XXIX, s. 494.
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Goriildiiyl kimi, Allah rizasi {iglin hadis uydurduqlarmi ve bunun miikafatim goz-
ladiklorini deyacok qadar siiursuz olan bu qafil miisolmanlar, gézal niyyatlo istifads
etdiklori yalanin, pis niyyatlo do istifado edilocoyini vo natica etibari ilo bu isin xeyrin-
don ¢ox sora sabab olacagini distinmiirdiilor. Hatta bu amolin ¢ox ¢irkin bir ig oldugunu,
Hz. Peygombarin buna togabbiis edoni cohonnomls tohdid etdiyini sdyloyonlora do bu
cavabi verirdilar: "bu tohdid onun sleyhinds yalan deyanlari nazards tutur; biz iss onun

lehindo yalan deyir vo dini giiclondiririk. Hagqqa zidd olan bir s6ziimiiz yoxdur."13

4. Soxsi monfaat arzusu

Maoascidds voz edanlarin, 6z moizalarini daha tasirli etmak li¢lin miiraciat etdik-
lori yollardan birisi insanlar1 hoyacanlandiran hadislori uydurmaqdir. Belolori cama-
ata xitablarinda, onlarin dini duygularin1 vo hayacanlarini qabardaraq dino maraqla-
rm1 artirmaq mogsadini giidiirdiilor. I¢lorinde bu yolla moshur olub séhrat vo sarvat
olds etmok istoyonlor do vardir. Bunlara qisse danigan monasinda gassas deyilir. Bu
s0ziin comi qassasdlr.14

5. Xalifs vo amirlors yaxinlasma istayi

Bir manfaat tamin etma iimidi ilo mashur va varli adamlara yaxinlagan, onlarin arzu-
lart istigamotindo horokot edonlor hor dévrde olmuslar. Hadis uydurma herokatinin bas-
lamasindan etibaron, miisolmanlar arasinda da belslori ortaya ¢ixmigdir. Xoalifs vo ya omir-
lorin istoklorine goérs fitva veranlor, lazim goldiyinde hadis uydurmaqdan da ¢okinmo-
mislor. Bu mévzuda Qiyas b. Ibrahimin saxtakarlig1 cox moshurdur. Qiyas bir giin xalifa
Mehdinin yanma golir, onun gdyargin yarigdirdigini goriinco, dorhal Hz. Peygombara
godar gedib catan bir sanoed deyir, sonra da Peygombarimizin (s.a.s.) "Ox, dava, at va qus
yarigdiranlardan bagqasi {i¢lin miikafat almaq halal deyildir." dediyini rovayat edir. Mehdi
0 dogige Qiyasa on min dirham verir. Fagat hadisin aslinds olmayan "qus" hissasini
Qiyasin uydurdugunu anladiginda "Sonin bu basin var ha? O bir yalang1 basidir!" deyorok
hiizurundan qovur. Hodis uydurmaga sobob olduglarma géro do gdyarginlori kesdirir."

6. Milliyyatcilik duygularinin tasirlori
Omovilorin dévriinds bir ¢ox 6lkolorin qisa bir zaman orzinds foth olundugunu
vo miixtolif millotlorin Islam dini otrafinda birlosdiyini goriiriik. Boyiik bir

13 Kandemir, M. Yasar, Mevzu hadisler (Mensei, tamima yollari, Tenkidi), Ankara, 1991, s. 58.
“Ugur, a. k. 2., 5. 228.
5a k. oa,s. 228.
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imperiyan1 itiron farslar kéhna soltonastlorini unuda bilmir, itirdiklori hékmranligt
yenidan alda etmoak ii¢ilin ¢aralor axtarirdilar.

Omovilarin bu sahadoki yanlis siyasoti, farslarda oldugu qodor, Islami holo tozo
gobul edon diger bozi millatlords do milliyysteilik duygusunun inkisaf etmasino so-
bab olmusdur. Cilinki ©maviler, bdyiik bir imperiyan1 meydana gatiron diger iinsiir-
lori -Islamin bunu qoati sokildo qadagan etmasino baxmayaraq- oroblordon daha asag1
saviyyado gobul edirdilor. Mohz bu faktordan istifado edon Abbasilor, arob olmayan
iinstirlorin kdmayi ilo hakimiyyati alds etmisdilor. Miixtoslif linsiirlors asaslanan yeni
ddvlat, canlari bahasina iqtidar imkanini onlara veran millstlora son deracs toleranthi
davranmali idi. Abbasilorin bu miinasibati Omavilor dovriindoki aroblik tosssiibiinii
vo arablorin siyasi niifuzunu aradan galdirmigdi. Bu sorbast soraito bagli olaraq, bas-
ga millatlora mansub olan adamlar, arablors qarsi 6z milli ononslarini, tarixi soraflo-
rini vo dillorini agiq bir sokilde miidafioys galxdilar. Bu zomindo meydana golon
miinaqigalar har iki torafin bir-birini tahqir edorak al¢altmasina gotirib ¢ixardi. Hor
iki toraf 6z fikirlorinin miidafiosi namino hadislor uydurmaga basladi.

Istor arablorin digor millatlordon iistiin sayildig1 dévrlordo, istorso oroblorlo digor
tinstirlor arasinda har hansi bir forq olmadig1 zamanlarda, arablik moafkurosi toroftarla-
rinin uydurdugu hadislor vardir. Misal ticiin "arablorin insanlarin an xeyirlisi oldu-
gu''nu boyan edon vo ""Hz. Peygaomboarin arab, Qur ani-Karimin va cannat dilinin da
arabca olmasi sababi ila arablorin sevilmasini" omr edon hadislor bu qabildendir.

Orab dilini torifloyan mdvzu hadislori uyduranlar, bununla birlikds digar dillori
tonqid edon "hadislari" uyrumagi da unutmamigdilar. Bunlardan birine gors: "Allah-
Taala, dillorin icinds an cox farscadan nifrat edir; seytanlar Xuzistanhlarin
dilinda, cohannomliklor Buxaralilarin dilinda, connoatliklor d> arablorin dilinds
danisarlar. rrl6

Farslar da buna dorhal cavab vermokdan geri qalmamusdirlar. Bels ki, bu hadis
onun qarsiligidir: "Orsin atrafindaki malaklar farsca damigirlar. Uca Allah icarisinda
miilayimlik olan bir seyi vohy edacayi zaman, onu farsca olaraq vohy edor. Icori-
sinda siddat (qazab) olan bir sey vohy edacayi zaman da onu arabca nazil edar."

Lakin geyd etmok lazimdir ki, bunu demok olar ki, miixtalif 6lkslor vo gabilalor
haqqinda uydurulmus sayisiz-hesabsiz uydurma rovayotlorlo borabor, Hz. Peygom-
borin torifing layiq olmus sohorlors dair hadislor do vardur."”

' Ibn Kayyim, a. k. 2., 5. 58.
17 Kandemir, Mevzu hadisler, s. 48-51.
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7. Kolam va figh mazhablari vo hadis uydurmadaki yerlori

Aralarinda Hz. Peygomborin oldugu dovrlordo Islam dininin osaslarini $yron-
mokla masgul olan sahabaslar problem sayilacaq masalslarla bir o qadar do garsilas-
mirdilar. Daha sonraki dovrlorin on miithiim problemlori halina golon masalalar, on-
lar1 maraqlandirmamigdir. Onlar, bu ciir masalalor haqqinda Qur'an vo hadislorda
verilon molumatlardan basqa heg bir seyo miiraciot etmomisdirler.’® Bununla bora-
bar, sohaboalar har hansi bir problemls qarsilagdiglari zaman, onu dearhal hall etma
imkanina malik idilor. Lakin islamin sorhoadlorinin genislonmosi naticosinds miixto-
lif din vo mozhab monsublarinin ¢esidli fikir vo folsafalori ils qarilasildigi zaman, or-
taya bozi yeni mosalolor ¢ixmigdir. Allahin sifatlori zati ilo eynidir, yoxsa yox?
Qur’an moxlugdurmu? Insan 6z amallorinin xaliqidirmi? vo s.

Belalikla amals golon kolam moazhablorinden — masalon métazilo kimi- bazilari,
bazi vaxtlar hakim zlimrs torafinden rasmen himays edilmis, daha tasirli olma imka-
nin1 alds etmis, natica etibart ilo do diger moazhabloarls aralarinda méveud olan ixtilaf
va fikir ayriliglant daha da bdyiimiisdiir. Biitiin bu miinaqiso vo raqabatler sababi
iladir ki, har mazhab -siyasi qruplarda da oldugu kimi- 6z fikirlerini Peygombor sozii
ilo dostoklomok yoluna miiracist etmisdir. Misal {iglin qodar vo ya cabr (icbar) va
ixtiyar (irado) masalslorinds ixtilafa diison bazi kelamgilar mozhabi giiclondiren ho-
dislori uydurmaqda bir problem gérmomisdir. O xiisusda Peygomboar (s.a.s.) bir s6z
sOylomamis olsa belo — hotta imamlarinin adina gador — onlar toriflayan, miixalifls-
ring is9 lonat yagdiran sdzlorine nabavi bir mahiyyat vermigdirlar."

Xiilafayi-Rasidin dovriiniin axirlarina yaxin va xiisusilo ©Omovilor zamaninda
goza vo gador miinaqgisalori ¢oxalmis, sohabslordon Abdullah b. Abbas (v. 68/687),
Abdullah b. Omar (v. 74/693), Cabir b. Abdullah (v. 74/693) va Vasilo b. 2l-Osqa
(v. 83/702) kimilarin vo tabiun bdyiiklorinin siddstlo miibarizo aparmalarina baxma-
yaraq gqadoariyya vo miircia mozhoblori meydana galmisdir. Qoadariyys mozhobinin
mansublarinin, mazhablarini tablig magsadi ils bir ¢ox hadis uydurduqlar: bilinmok-
dodir. Belo ki, godori mozhobindo ikon tovbo edorok onlardan ayrilan ©bu Roca
Mubhrizin (h. II/IIT asrlor) belo dediyi rovayot edilir: "Qoadoriyyo monsublarindan
gotiyyon bir sey rovayot etmoyin. Vallahi biz, insanlar1 mozhobimizo colb etmok
ticlin hadislor uydurar vo bu horokotimizlo do savab qazanacagimizi umardiq. Man -
bu yol ilo — godariyys mozhobina dérd min nafari colb etdim."*

Miircio mozhobinds olanlar da eyni iisula miiraciot edorok mozhaoblorinin
lehinds hadislor uydurmuslar. Hadis uydurma moharati ilo mashur olan Muhommad

'8 Obu Zohra, Muhommod &hmad, al-Mazahibul-Islomiyya, Misir, tarixsiz, s. 162.

1 ©hmod Omin, Facrul-Islam, Misir, 1959, s. 214.

%% fbn Obi Hatim, ©bu Muhommod Obdiirrohman or-Razi (h. 327/938), al-Corh vat-Tadil, 1-
V, Heydorabad, 1952, 1, s. 32.
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b. Qasim ot-Toygani miircio mazhobinin bascilarindan idi. Bu moazhabin toraftarlar
imanin artib askilmoyacayi goriisiini miidafia edirlor. Uydurma hadisler haqqinda
olan kitablarda (movzuat) ¢ox rast golinon bu ciir uydurmalar1 onlarin icad etdiyi
boyiik bir ehtimaldir. Belo ki, ravilori arasinda Muhommaod b. Qasim ot-Toyqani
olduguna gdra uydurma sayilan bu mévzu hadis do, onlarin 6z miixaliflorine garsi na
qodor amansiz olduglarmi gdstorir: "Imanm artiq oksilocoyini zonn edon soxs bunu
bilsin ki, imanin ¢oxu nifaq, az iso kiifrdiir. Bu fikrindon dénmoyonin boynunu
gilincla vurun. Bunlar Rohmanin diismonloridir..."”'

Hicri ikinci asrin avvallorinde ©maovi idarasinin hakim oldugu dévrlords cob-
riyya vo métazilo mazhablori ortaya ¢ixmisdir. Cohm b. Sofvanin (v. 128/745) cob-
riyyo mozhaobinin fikirlorini inkisaf etirmosindon sonra moétozilo mozhobi do onunla
birlosdi. Allah Taalanin sifatlarini qobul etmayarak, onlarin macazi oldugunu vo qul-
daki sifatlorin Allahda olmayacagini deyan cobriyyagilarls, davameilar: olan motazi-
lilar, Qur'ani-Karimin moxluq oldugu iddiasini ortaya ataraq Abbasi xalifalorindon
Momun, Métesim vo Vasiqin komokliyi ilo miixaliflorine garst miiharibo elan etdi-
lor.”> Bagda Imam ©hmad b. Honbal (v. 241/855) olmaq iizra bir ¢ox Islam aliminin
gabul etmaya macbur edildiyi bu masalo haqqinda, onun torafdarlari vo miixaliflori
torafindon hadislor uydurulmusdur. Zoshobinin (v. 748/1347) ifadesino goro,
"hadisul-xayl"" deys moshur olan uydurma rovayati, Qur ani-Kaorimin moxluq oldu-
gunu isbat etmok istoyon cohmiyys, diger adi ilo cobriyys mazhabi torofdarlar uy-
durmusdurlar.”® Bu rovayoto goro Allah Taala 6z nofsini yaratmagq iigiin ovvalco bir
at yaratmis vo onu siirmiis, at torloyondon sonra da nofsini ondan yaratmusdir. Ibn
Orraqin "bunu uydurana Allah lonoat elasin. Cilinki bunu no bir miisolman, no zarafat-
cil bir insan, na do ki, agli olan bir adam uydura bilor."** dediyi bu ravaysti uydur-
magqla ittiham olunan Muhammad b. Siica as-Salcinin (v. 266/880) bir moétezils to-
rofdari olmasi da Zshabinin iddiasini giiclondirmakdadir.

Bu mozhoblorin miixaliflorinin do hodis uydurmaqda geri qalmadigi miisahido
olunur. Qur ani-Korimin mexluq olmadigini, bunu iddia edenlorin kafir oldugunu
bildiren bir ¢ox ravayats rast galo bilorik. Bunlardan birinds, Hz. Peygomboarin, tim-
moatindon Qur ani-Karimin maxluq oldugunu deyanlarin galacayini, bu iddia sahiblo-

2! fbn Orraq, Obiil-Hoson Oli b. Muhommod ol-Kinani (v. 963/1556), Tonzihus-soriatil-
marfua anil-axbarig-saniatil-mévzua, Misir, 1375, s. 149.

2 9bu Zohrs, a. k. o., s. 248.

2 Zohobi, ©bu Abdullah Muhommad b. ©hmod (v. 748/1347), Mizanul-Itidal fi nagdir-rical,
I-I11, Misir, 1325, 111, s. 72.

**bn Orraq, a. k. 2., 1, 5. 134.



74 Salimli Qosqar

rinin kafir sayilacagi vo xanimlarinin onlardan bos olacagini, mémin bir qadinin els
bir kafirin nikah1 altinda olmamasinin vacib oldugunu xabar verdiyi bildirirlir.”’

Kolam mazhablorinds oldugu kimi, figh mozhablorindo do miixtolif tosirlorlo
tofrigolor meydana golmisdir. Bu mozhablorin imamlart dins vo siinnoys no gador
bagli va tofrigo fikrindon no deracads uzaq olsalar da, onlarn ardicillar1 arasinda
mazhob toassiibii sababi ils hadis uyduranlar olmusdur. Bu carayanlar, mazhablarin
yarandigi dovrlorde vo xiisusilo do imam ©bu Honifonin (v. 150/767) zamaninda
gorxunc daracads yayilmisdir. Uydurma faaliyyosti honafi vo safii mozhabinin torof-
darlar1 arasindaki bazi cahil qruplarin aralarinda olan siddstli bir ragabatin izlorini do
dagimaqdadir. Asagida gostarilon uydurma xabar, hanafi olan Mamun b. ©hmad al-
Horaviya (v. 250/864-don sonra) aiddir.”® Bu uydurma rovayoto goro, Hz. Peygom-
bor ©Obu Honifanin golocayini xabar verarok belo deyib: "Ummatimdon Muhammoad
b. Idris (Safii) adl1 bir soxs ziihur edocokdir. O iimmatim ii¢iin seytandan daha zoror-
li olacaqdir. Yeno timmatimdon Obu Honifs deyilon bir soxs galacakdir ki, o immo-
timin i§1gld1r."27 Movzuat asorlorindo ©bu Honifo vo digor mozhob imamlarina hosr
olunan bir ¢ox uydurma rovayats rast galmok miimkiindiir.

Miixtalif moazhablorin dostomaz, namaz vo bunlar kimi ibadstlorin ifa gokillori
haqqinda va tamamilo toforriiata dair bir-birlorindon farqli bazi goriiglori vardir.
Mozhob fanatiklorinin bozilori, bunun kimi basit masoalalori bdyiidorok osas proble-
mo gevirmis vo mazhablarinin tatbigatini tasdiq eden hadislori uydurmaqgdan ¢okin-
mamislor. Misal {igiin: "Riikuda sllarini qaldiran adamin namazi sshih deyil."; "agiza
vo buruna ii¢ dofs su almaq forzdir."; "ibn Omer demisdir ki, man Hz. Peygombarin,
Obu Bokir vo Omorin arxasinda namaz qildim, basmoloni cohri (uca seslo) oxudu-

lar."*

» 1bn Orraq, a. k. o., 1, 5. 134.

26 Zohobi, a. k. o., I11, s. 429.

" ibn Orraq, Tonzihugs-soria, 11, s. 30.
28 Zohobi, Mizan, 1, s. 475.
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NOTICO

Molumdur ki, Qur'ani-Korimin ilahi bir kolam vo Allahin xiisusi miihafizosi
altinda olmasi, onun tohrif olmasina boyiik bir manes togkil etmisdir.

Hor seyden avval bazi miisslmanlarin savadsizligi, menfaotparastliyi, mazhab
toassiibii, yanlis milliyyatcilik anlayigi vo s. naticasinde Hz. Peygombarin hadislori
arasina mévzu rovayatlor do daxil edilmisdir.

Tarix boyu Islam dinini zsiflotmok vo onu miisslmanlarin nozorindo doyarsiz
voziyyats salmaq istoyonlar bu faaliyystlords yaxindan istirak etmis vo bazon bu mo-
ramlarimi dilo gatirmislor.

Biz bu maqalade mdvzu hadislorin mothumi monasi, hadis uydurma foaliyyati-
nin baglanmas1 vo bunun saboblarini arastiraraq, bu movzuya elmi baximdan yanas-
maga caligdiq.

PE3IOME

Kaxk m3BectHo Kopan — 310 G0XKeCTBEHHOE NMUCAaHHE, KOTOPOE HAXOJUTCS MOJ
3alUTON caMoro Asjaxa, ¥ IOeTOMy €€ HEBO3MO)KHO MCKa3UTh.

K cosxanenuto B pe3yibraTe 0€3rpaMOTHOCTH, HEBEKECTBA, HEMPABUILHOTO TI0-
HUMaHUS HALIMOHANBHBIX IEHHOCTEH M KOPBICTOMIO0US B psAbl u3peueHuit [Ipopoka
Myxammea TpOHUKIN UCKaXKEHHBIE XaJHCHI.

3a Bcio ucropuio Vcnama BOSHUKIHM BpakAcOHbIE K HEMY TEUEHHs CTapaBILUU-
ecsl paau ero oclabJeHUs] U BHECCHHUS B ceplua MyCyJbMaH YyBCTB HENOBEPHS K
CBOEH PEIIUTUH.

B 3T0il cTarbe M3MOXKEHBI TEPMUHOIOTMYECKUE W CMBICTIOBBIE 00O3HAYCHUS
TE€pMHHA Maydy, HaYaJl0 JBU)KEHUS BEIMBIIIJICHHBIX XaJUCOB U UX MPUUYUHBI.

RESUME

It is known that the Qur'an’s being a divine word and under the protection of
Allah, has protected it from distortion. Firstly, at the result of some Muslims’
ignorance, sectarian fanaticism, self-interest, false nationalism concepts, etc., some
forged hadiths were fabricated and falsely attributed to the Prophet Muhammad.

Throughout history, those who wanted to weaken Islam and trivialize it in the
eyes of Muslims, actively took part in these activities and sometimes openly
expressed their intention.

In this article, by investigating the conceptual meaning of the term’the forged
hadith® as well as the beginning of hadith fabrication and its reasons, I have
attempted to approach the subject academically.
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After the fall of the Soviet Union in 1991, Azerbaijan regained its independence.
Throughout the seventy years of colonialism, the Soviet atheist ideology was imposed
on Azerbaijani Muslim people through education and other means. Although the Soviet
atheist ideology succeeded to a limited extent, the majority of Azerbaijani people
managed to preserve their Muslim identity, at least at a cultural level. This encouraged
the neighbouring countries like Turkey, Iran and some Arab-speaking countries to take
part in shaping Islam in Azerbaijan since 1991.

Despite the fact that nearly 99% of Azerbaijani people are Muslim, the Republic
of Azerbaijan is constitutionally secular. ' So, it is equidistant from all religious
divisions regardless of their origin. The constitution of the republic of Azerbaijan
ensures the liberty of worship to everyone. Under the article 48 of the constitution
(freedom of conscience) everyone has the right to choose or “define his/her attitude
to religion, to profess, individually or together with others, any religion or to profess
no religion, to express and spread one's beliefs concerning religion.” According to
paragraphs 1-3 of article 18 of the constitution, religion in the Azerbaijan Republic
is separated from state and all religions are equal before the law.?

Turkey, likewise, is constitutionally secular and is committed to adopt western
values, like democracy, human rights etc. Moreover, Turkey has at least 85 years of
experience in enabling the religion (Islam) to coexist with secularism. This sets a

! According to a 2009 Pew Research Center report, 99.2% of the Azerbaijani population is at
least nominally Muslim. (Retrieved from http://www.pewforum.org/files/2009/10/
Muslimpopulation.pdf)

2 http://azerbaijan.az/portal/General/Constitution/doc/constitution_e.pdf
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precedent for Muslim-majority countries like Azerbaijan, which strive to remain
secular but at the same time preserve its historical traditions and values, including its
Muslim identity. Externally, Turkey shares its experience and extends its influence
via official government agency on religious affairs and through the activities of
Turkish social religious movements. Both of these channels are the main focus of
this investigation. Hence, the influence of the Turkish governmental and social
movements in shaping Islam in Azerbaijan takes several shapes and it requires
multifaceted approach.

Before everything else, it is needed to note that, the religious relationship between
Azerbaijan and Turkey possesses unique characteristic that sets it apart from the
relationships with other neighboring countries. There are some many factors in its
uniqueness. Firstly, both countries share the same ethnic root that plays central role in
their realtionships. Common ethnicity and language among those factors that link
together Azerbaijanis and Turkish people regardless of their sectarian background.

The most ardent representatives of the Shiite Muslims, which constitute a
majority of Azerbaijan’s Muslim population (65-70%), inhabit the southern regions
bordering Iran. The Sunnis (30-35%) predominantly live in the northern regions
neighboring Russia’s Dagestan.” So, Shiite understanding of Islam sets religious
tone in Azerbaijan. A reference to the Shi’a-Sunni division, however, should not be
overestimated. Many in Azerbaijan would find it difficult to distinguish between the
two branches of Islam or even to identify their adherence to one of the branches.”

Nevertheless according to a survey conducted in 2003, 64% of respondents in
Azerbaijan declared a positive attitude towards Turkey, which appeared to be most
popular among residents of Baku and western Azerbaijan. The Absheron Peninsula,
which is inhabited predominantly by Shiite Muslims, was also more pro-Turkish
than pro-Iranian.” Nearly the same result applies to Turkish people as well. In a
survey conducted by A&G in Turkey in 2006, 71.4% of respondents believed that
Azerbaijan is the first country among nine countries that considered as their
‘friend’.® Above-mentioned relations between Turkey and Azerbaijan trace back to

3 Bert MIDDEL, (Netherlands) Rapporteur, State and Religion in the Black Sea Region,
NATO Parliamentary Assembly, 28 August 2007, p.6.

* Bert MIDDEL, (Netherlands) Rapporteur, ‘State and Religion in the Black Sea Region’,
NATO Parliamentary Assembly, 28 August 2007, p.6.

> Jerzy Rohozinski, Azerbaijan and Turkey, CES Report, Part I, Warsaw 2008, p. 9.

% Halk Ab’ye guvenmiyor, Milliyet, 24 October 2006, Retrieved from:
http://www.milliyet.com/2006/10/24/siyaset/asiy.html
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the early and mid-1990s and over the course of time it became much stronger by
cultural, economical and political relations and paved the way for religious relations.

Turkish religious activities in Azerbaijan are carried out primarily through two
channels: the governmental and the non-governmental. In both cases, these activities
tend to be accommodating toward the state and to follow Azerbaijani laws and
requirements.7

The governmental activities are conducted mainly under the supervision of the
Turkish Diyanet Foundation. The foundation that helps and supports Presidency of
Religious Affairs (under the Government of Turkey) in introducing Islam with its
genuine characteristics and enlightening society about religion, building and
equipping mosques in needed locations, opening and running medical centers for the
indigent, delivering the almsgiving (zakat and fitrah) made by Muslim citizens to
the needy according to the rules, and developing social aid and relief services.”

Turkish Diyanet Foundation provides thousands of Turkish and foreign students
with scholarships and dormitories to attend universities in Turkey and overseas. Since
the early 90s it has established 9 high schools and 7 faculties of theology in 10
predominantly Muslim-majority countries including Azerbaijan, Kyrgyzstan,
Kazakhstan, Romania, Bulgaria, Somalia, Haiti, Pakistan, Malaysia and Bangladesh.9

In 1992 Turkish Diyanet Foundation signed a contract with Ministry of Education
of the Republic of Azerbaijan and Baku State University to found the Faculty of
Theology. In accordance with the terms of the contract, Turkish professors were invited
to the Faculty of Theology to teach Islamic sciences to Azerbaijani students.

The former minister of the State Committee for Work with Religious Organizations
(SCWRA), Rafig Aliyev signed a contract on March 2003 with the former minister of the
Presidency of Religious Affairs of the Republic of Turkey (Diyanet Isleri Baskanhgy),
Mehmet Nuri Yilmaz on cooperation in the field of religious education.'’

The contract that signed between two countries suggested the following
obligations viz.

7 Svante E. Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, p. 50. Washington 2006.

8 Omer Turan, (2008) ‘The Turkish Diyanet Foundation’, The Muslim World, vol. 98, no.2,
p- 370, (28 March 2015) Retrieved from http://onlinelibrary.wiley.com

? These numbers and data are from Tiirkiye Diyanet Foundation website. (29 March 2015)
Retrieved from http://www.diyanetvakfi.org.tr/site/icerik/egitim-ogretim-faaliyetleri- 1077

10 This document is available as a DOC(X) format on the official website of the State
Committee for Work with Religious Organizations of the Republic of Azerbaijan. (20
December 2014) Retrieved from http://scwra.gov.az/docs/150/?
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1) Personell of the Turkish Diyanet Foundation who are going to work in the
institutions of Azerbaijan will be invited to the country with the cooperation of the
SCWRA.

2) The Turkish religious personnel including educators, clergies and instructors
can organize varies seminars and courses to improve the educational program of
Azerbijani clergies.

3) The personnel appointed by the Presidency of Religious Affairs of the
Republic of Turkey, can work in Azerbaijan only with the consent of SCWRA,

4) Turkish clergies can preach in the mosques that built by Turkish Diyanet
Foundation in Azerbaijan namely Shehidler, Garachukhur, Mehdiabad, Ilahiyyat (in
Baku), Kazim Karabekir (in Nakhchivan), Leki (in Aghdash), Gusar, Yevlax, until
the concrete needs of the field of religious education are determined,

5) The parties will also cooperate in improving the quality of religious
educators who are citizens of the Republic of Azerbaijan in Turkey,

6) However, with the consent of the parties and, if deemed necessary, the
possibilities of Azerbaijani students to study in the Faculties of Theology in Turkey
will be investigated,

7) The parties will also continue to cooperate in providing opportunities for the
graduates of the Faculty of Theology of the Baku State University (BSU) to do a
master's degree and a PhD in varies universities of Turkey,

8) The parties will cooperate untill the Azerbaijani academic staff replaces the
Turkish instructors who currently teach in the Faculty of Theology of BSU.

9) Turkish Diyanet Foundation and SCWRA will also cooperate, if necessary,
in the field of religious tourism and pilgrimage.

10)The parties will also agreed to cooperate in providing Azerbaijani people
with religious literature and prevent the religious literature that has a negative
impact on society."'

The document signed between Turkey and Azerbaijan is a milestone in the history
of religious relationships between two countries. According to the terms of this
agreement, it would be processed for five years, and if parties declared no intention to
cancel the agreement, it would be automatically extended for the next five years.12

Under the contract Turkish clergies (imams) fulfilled their contractual
obligations and preached for ten years in varies mosques of Azerbaijan that were

" Retrieved from http://scwra.gov.az/docs/150/?
12 Ibid.
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built by Turkish Diyanet Foundation. In 2013 Turkish imams left their positions for
Azerbaijani imams. During their tenure, Turkish imams delivered speeches
(khutbah) in the Friday ceremony (juma) and lead the community during the Friday
communal worship.

Turkish Islam is based on the more moderate Hanafi school of Sunni Islam, so,
the emphases in sermons are put on moral, social and economic issues. Hence, as in
Turkey, Turkish imams in Azerbaijan tend to avoid discussions on controversial and
political topics during their Friday speeches. Instead they talk about general moral
and ethical obligations of Muslims. They disapprove any sort of violence and call
for order and moderation. The majority of the audience of Turkish mosques
consisted of studying or working Turks in Azerbaijan, but also young and educated
Azerbaijanis.13 However this picture has been changed since Turkish imams left the
country. Today, Salafi interpretation and appearance set religious tone in the
mosques that built by the Turkish Diyanet Foundation in Baku.

Turkish Diyanet Foundation found the Faculty of Theology in cooperation with
Baku State University in 1992. In the late 90s and early 2000s the instructors of the
Faculty of Theology were predominantly comprised of Turkish professors. Over the
course of this period approximately 20 alumni received their Ph.D degrees on
religious studies from different universities of Turkey, and due to limited capacity,
only a few of them could take part in the Faculty of Theology. Since 2005
Azerbaijani theologians who came back after receiving their doctorate degrees have
also taken part in varies universities and the academic institutions of Azerbaijan
especially in different departments of Azerbaijan National Academy of Science
(ANAS).

The education system in the Republic of Azerbaijan is constitutionally separated
from religion.'* So, religious education is not allowed both in government-run and
private schools in Azerbaijan. This poses a significant challenge to the theologians,
because they cannot teach in schools. Therefore, some of the graduates of The
Faculty of Theology either change their areas of expertise by taking a two-year
course on literature or history, or they chose to work in varies areas. Mosques and
the State Committee for Work with Religious Organizations (SCWRA) are only
fields in which graduates of the Faculty of Theology are able to work. In other

13 Svante E. Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, p. 50. Washington 2006.
14 Azarbaycan Respublikasinda din-doviat miinasibatlorini tanzimlayan rasmi sanadlar, Dini
Qurumlarla Is Gizro Dévlot Komitasi, Baku 2004. p. 7.
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words, there is a limited number of job opportunities or vacancies for the alumni of
the Faculty of Theology in SCWRA or in the mosques.

The alumni of the Faculty of Theology are in majority in the SCWRA. This
stems from the curriculum that the Faculty of Theology provides, and the vision that
the students form there.

It is important to note that both the curriculum and the textbooks of the Faculty
of Theology changed over the course of its history. In the late 90s and early 2000s
the Faculty of Theology of BSU used similar or even identical curriculum to those
of Theology Faculties of Turkey. However, when the Azerbaijani instructors
replaced the Turkish professors between 2006 and 2010 the curriculum and the
textbooks of the Theology Faculty were developed in accordance with religious
background of the Azerbaijani students. In other words, the Turkish professors
developed a new curriculum and wrote new textbooks jointly with Azerbaijani
faculties. The new textbooks covered not only the four sunni schools, but also Ja'fari
school of the Shiites, the second largest denominations of Islam that, as it was
mentioned, sets religious tone in Azerbaijan with 65% of the population.

Unlike other faculties of Theology in Azerbaijan, the Faculty of Theology of
BSU offers Islamic sciences including exegesis of Quran (al-tafsir), Islamic
jurisprudence (al-figh), Islamic theology (al-kalam), the sayings of the Prophet
(hadith) etc. in a comparative manner. In addition to Islamic sciences, the students of
Theology Faculty are taught courses like philosophy, logic, religious sociology,
religious psychology and the history of major living religions that enable them to
evaluate religious topics from various perspectives. The vision that the students form
in the Theology Faculty also enables them to be tolerant along with being religious
experts. “A considerable part of the specialist here (the SCWRA) are the alumni of
the Faculty of Theology of BSU, and they are modernists,” says Mubariz Gurbanli,
the head of the SCWRA in one of his interviews."

The Academic Journal of the Faculty of Theology also provides a realm for the
researchers of Azerbaijan, Turkey and Iran to publish their scholarly articles.'® This
academic journal is a peer-reviewed periodical in which scholarly papers on
religions, social sciences and humanities have been published since 2005. The

'S Mubariz Gurbanli gave this interview to the website “Modern.az” on 10.01.15. Retrieved
from http://modern.az/articles/70337/1/ 04.03.15.

' The Academic Journal of the Faculty of Theology of BSU, Baki Dévlot Universiteti
[lahiyyat Fakiiltosinin Elmi Macmuosi, (ISSN: 2225-5567).
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principal purposes of the journal are to fill the gap left by atheist Soviet Regime that
based on the ideology of Marxism-Leninism and made atheism its official doctrine,
and to give researchers a venue to introduce new researches, and to contribute to the
religious field with their scholarly articles on an academic level. The Academic
Journal of Theology Faculty is also among scientific magazines operated at the
system of the Ministry of Education of Azerbaijan Republic and recognized by the
Higher Attestation Commission'’, which makes the journal attractive to the local
Ph.D students and researchers to publish their scholarly articles on religious and
social sciences.

Why did the former President of Azerbaijan, Heydar Aliyev, support the
Faculty of Theology? According to Celal Erbay18 who was a vice dean of the
Theology Faculty during the presidential tenure of Heydar Aliyev, only the well-
educated teachers, can provide the Azerbaijani nation with proper religious
knowledge. Similarly, the people can only be enlightened on religion by the
qualified experts who received their religious education from the institutions that
operate under legislation of the Republic of Azerbaijan. Therefore, the former
President, Heydar Aliyev supported the Faculty of Theology."

'7 Scientific Magazines, the Ministry of Education of Azerbaijan Republic. Retrieved from
http://www.edu.gov.az/view.php?lang=en&menu=330 28.12. 14

'8 Celal Erbayin Ozgecmisi, Baki Dovlot Universiteti Ilahiyyat Fakiiltosinin Elmi
Mocmussi, Baki 2005, pp. 9-13.

19 Celal Erbay, ‘Heydar Aliyev ve Devlet-Din Munasibetlerinde Azerbaycan Modeli’ s. 156
(154-158) Heydor Oliyev ve Din siyasati: gergoklor ve perspektivlor, Beynelxalq konfrans,
3-4 Aprel, Baki 2007.
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RESUME

The religious relationship between Azerbaijan and Turkey possesses unique
characteristic that sets it apart from the relationships with other neighboring
countries. There are some many factors in its uniqueness. Firstly, both countries
share the same ethnic root that plays central role in their realtionships. Common
ethnicity and language among those factors that link together Azerbaijanis and
Turkish people regardless of their sectarian background. The faculty of Theology at
Baku State University is a solid bridge between the two countries that operates
under legislation of the Republic of Azerbaijan.

XULASO

Azarbaycan vo Tiirkiys iqtisadiyyat vo madoniyyat kimi hoyatin miixtslif sahols-
rinds oldugu kimi dini sahade do amokdasliq edir. Dini sahadoki amakdasligin 6zii-
nomoxsus xarakteri vardir. Belo ki, Baki Dovlot Universitetinin Ilahiyyat fakultasi bu
omokdashigin on bariz olamotidir. Ilahiyyat fakiiltesi agildig1 tarixden etibaron Azor-
baycan Respublikasinin vo Tohsil Nazirliyinin qanunlari g¢argivasindo faaliyyot gos-
toron rosmi dovlot fakiiltesidir. Bu fakiiltods tohsil alan tolobolor dini ekspert kimi
formalagir vo dini masalalari elmi baximdan tohlil etmok bacarigina yiyslonirlor.

PE3IOME

Otnomenus Mexnay Typuuel u AzepOailykaHOM pa3BUBAIOTCS HE TOJBKO B
00JIaCTH TONUTHKH, 3KOHOMHUKH U KyJbTYphl, HO U B oOnactu penuruu. Jlydmmm
npuMepoM dTomy siBisiercss PakynbreT Teonorun npu BI'Y, koTophlidl ObLT yupek-
JleH B3auMHOM uHMIMATHUBOW bakmHCckoro I'ocynapcTBeHHOro YHHMBEpCHTETA U
Typeuxum @onnom Penurun. IToT QakynbTeT, CO JHSA CBOETO 00pa30BaHUS BEAET
CBOIO JICITEIILHOCTh B paMKaxX 3aKOHOB A3zepOaitmkanckoil Pecyommku. OOpa3osa-
HHE B 3TOM (haKyJIbTeTE HE UIMEET HUKAKOW CBSI3U C PAIUKAIM3MOM U CEKTAHTCTBOM.

Capa tovsiyo etdi: Dos. M.M. Camalov
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KLASSIK KOLAM ODOBIiYYATINDA
RODDiYYO ONONOSi VO NUMUNOLORI

i.f.d. dosent avazi Adilo Tahirova
BDU llahiyyat fakiiltasinin

Islam elmlari kafedrasinin miiallimi

Acar sézlor: Kolam, mozhoblor, raddiyya, Islam elmlori
Keywords: Kalam (theology), madhabs, raddiyya (refutation), Islamic sciences
KiroueBsle cioBa: Teoorus, Te4eHus, ONPOBEPKEHNE, HCITaAMCKUE HAYKH

Roddiyys termini orobco “rodde” feilindon diizolib yanlisi meydana ¢ixarmagq,
dalillorls ¢lirlitmok monalarma golib ziddi ise gobul etmokdir. “Roddun alo” gobul
etmomok, rodd etmoak, “raddun ila” iso cavab vermak, qarsiliq vermok demokdir. Ter-
minoloji baximdan raddiyys bir diislinconi va ya talimi zidd fikirls ¢iiriitmok, miidafia
etmok mogsadilo sdylonon s6z, yazilan moqalo va ya kitabdir. Klassik Islam odobiy-
yatinda fikrini dlillorlo ¢iiriitmok mogsadile miixalif insana verilon cavabi ifado edir.'
Islam tarixindo roddiyys yazma ononosi hoz. Peygomborin vofatindan sonra miisal-
manlar arasinda meydana ¢ixan ixtilaflarla baglamigdir. Fathlor naticasindo miixtalif
oqido vo falsofalori olan comiyyatlorlo garsilasdiqdan sonra Islam alimlori vo digor
aqidalers mansub olanlar bir-birlarini tonqid edan asarler goloms almuglar.’

Klassik kolam odsbiyyatinda raddiyys ssorlor genis formada yayilmisdir. D.
Gimaretin do bildirdiyi kimi islamda kolam elmi (dialektike) polemika vo miidafio
(apologetique) xarakterino sahib olmasiyla bilinir.* Yazil dialoq olan Islam roddiyyo
adabiyyatinin ¢ox zongin olmasi bu fikri destaklayir.

Raddiyys ononssindon niimunslor vermak bu kitablarin yazilis xiisusiyyatlori,
sabablari haqqinda fikir alds etmoaya komok edor. Klassik dovrds raddiyslorin &na-
mini ifado etmok {i¢iin idaragilorin bir yera ordu gondororkon yanlarinda miixaliflora
qars1 raddiyys elmini bilon alimlor gondormasi faktini qeyd etmok yetorlidir.

! Hangerlioglu. Felsefe Ansiklopedisi. Istanbul, 1978, 5/308; Ibn Nodim. Fihrist, soh. 132.

2 Otrafli molumat iigiin baxin: Sinanoglu M. Reddiye / TDV Islam Aniklopedisi, istanbul,
2007, XXXIV/516.

3 Gimaret D. Radd // Encyclopaedia of Islam 2 (EI2), Leiden, 1979, VIII/363.
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Raddiyys ananasinds naqz, tonaquz, tohafut, risals ila... kimi bir fikri radd etma
mogsadi dastyan terminologiya médvcud olsa da, Islamin ilk dévriinde (II-IV asrlor)
yazilan asorlor osason “kitabur-rodd alo ...” (... cavab) adini dastyir. Ibn Kuteybo-
nin Kitabu ixtilafil-lofz vor-radd alsl-cohmiyys vol-musobbihs, Xoyyatin Kitabul-
Intisar vaor-rodd alos Ibnir-Ravandi, Osorinin Kitabul-liimo fir-radd alo ohliz-zeyg val-
bido, Bagillaninin Kitabut-tomhid fir-radd alsl-mulhide val-miisttilo kimi radd
ifadasinin bir vo ya iki s6zdon sonra qoyuldugu roddiyyo asorlori do vardir. Roddiy-
yo osarlori niimunolordon do goriindiiyii kimi bazon bir soxso etiraz mogsadi ilo
yazilmigdir, bazon isa bir qrup, corayan vo ya moazhabi tonqid etmo va dalillorini
yanlis ¢ixartmagq ii¢iin golomo alinmusdir. Islam mozhoblori ilo yanas: digor dinloro
do cavab mogsadini dasiyan asorlora do rast golmok miimkiindiir.

Cadal va miinazirs sadocs teoloji miizakirads deyil, yazili teoloji adabiyyatda da
onomli yer tutur. Sual-cavab goslibindon ibarat olan miibahiso metodu, mazmun va
sokil olaraq biitiin elmi saholordo ilk dévr Islam odobiyyatma tosir etmisdir. Islam
raddiyya ononasindo osason bu formadan istifado olundugu miisahido edilir. Roddiy-
yalarin ortaq, sablon modelinden bshs etmok ¢atin olsa da, asason iki ana modeldon
s0z etmok miimkiindiir. Birincisi, xitab etdiyi qrupun ve ya insanin bilindiyi iki
noforlik dialoqdur. Burada miisllif miixalifin iddialarina “o dedi” (qale) soklinda
baslayir vo sonra “ona deyilir” (yugalu lohu) ilo cavab verilir. ikinci model iso sse-
nari soklinds qurulan masail vo acviba (sual vo cavablar) formasinda olub miiallif
0zii suallar verib cavablar verir. Raddiyyoslords xitab edilon vo miixalif fikirlor isti-
gamat vericidir. Roaddiyys asorlorinde istifade edilon metodu bels xiilase etmok
mimkiindiir: Misllif miiorizinin (opponentin) etiraz eds bilmayacayi deracads gabul
etdiyi masalolori isbat {igiin irali siiriir. Miixalifinin ziddiyyastlarini, dslillorinin ¢iiriik
oldugunu, talil, istigra vo tomsil (analogiya) yolu ilo meydana ¢ixarib fikirlerinin eti-
barsizligin1 isbat etmoaya galisir. Biitiin kolam asarlorinda, asason da roddiyyslorda
dogru yoldan sapmig miixaliflorin fikirlorini ¢liriidorkon hokm ¢ixarmada codol vo
nozar ilo iddian1 yox etmok ii¢iin doalili bosa ¢ixarma yolundan, formal mantiq v s6z
oyunlarindan istifado olunur. Kolam alimlori istidlal vo isbat {isullarm totbiq edir.*

Niimunslar verarkon avvalca mdvzusuna gora qruplagdirilaraq niimunslor veril-
migdir. Sonra iso daha genis tosnif, yazan miiollifin mazhobino gora bir yero toplan-
misdir. Adi kegon asorlordon boazisinin monbalords adlar1 geyd olunmus, lakin giinii-
miizo qador golib catmamisdir.

* Kahveci N. Sia ve Mutezile'nin reddiye literatiirii {izerine galisma // Dini Arastirmalar, cild:
8, soh. 69-91.
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a.Movzusuna gors olan qruplasdirma.

Islam mozhablorine yonalmis raddiyyalorden Qadoriyya, Cobriyys, Cohmiyyayo
qars1 yazilmig roddiyye niimunalori:

1. Hoson ol-Basri, Risalo fi-1 qader (©mavi xolifasi Obdiilmalik ibn Marvanin

suallarina cavab olaraq yazilmisdir.)

2. Ziirars ibn Oyun, al-istitas vo-I cobr.

3. ®mr ibn Ubeyd, or-Rodd alo-1 godariyya.

4 9bu Bakir ol-Osam, ar-Radd als-1 mucbirs.

5. ©bu-1 Hiizeyl Ollaf, ar-Radd alo-1 Qadariyys vo-1 Mucbirs.

6. Qasim ar-Rassi, ar-Radd ala-1 mucbirs.

7. Tbn Obu Xatim or-Razi, or-Rodd alo-1 Cohmiyyo.

Miisabbiho vo Miicassimaya qarsi yazilmig roddiyys niimunslori:
1.Slimams ibn Osras, ar-Radd als-1 Miigabbiha.

2.9bu Cofor ol-Isqafi, or-Rodd alo-1 Miisobbiha.

3.Cahiz, ar-Radd alo-1 Miigobbiha.

4.1bn Quteyba, ar-Radd ala-1 Miisabbiha.

Motaziloni hadoef alan raddiyys asarlordon bazi niimunalor:

1.Hisam ibn Hokom, ar-Radd alo-1 Mutazila.

2.9bu Bakir or-Razi, ol-intigad vo-t tohrir alo-1 Mutozils; or-Radd alo-1 Cahiz;
ar-Radd als Obu-1 Qasim al-Balxi.

3.9bdiilqahir ol-Bagdadi, Fodaihu-1 Mutozilo.

Xaricilara qars1 yazilmig raddiyys niimunslari:

1.Zirar ibn Omr, ar-Radd als-1 Xavaric.

2.Bisr ibn Mutomir, ar-Radd als-1 Xovaric.

3.Qasim or-Rassi, al-Kamilu-1 munir fi isbati vilaysti omiri-l muminin 9li ibn
Obu Talib vo-r raddi als-1 Xavaric.

4.Fozl ibn Sazan, Kitabu-r rodd alo Yoman ibn Robab ol-Xarici.

Sisliyin miixtalif qollarina va soxslora garst yazilmis roddiyye niimunslori:
1.Bisr ibn Mutomir, Kitab ar-Radd alo Hisam ibn Hokom.

2.Dirar ibn Omr, Kitabu-r rodd ala-r Rafiza ve-1 Hagviyyo.

3.Qazzali, Fodaihu-1 Batiniyya.
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4.1bn Malik ol-Hommadi ol-Yomani, Kosfu osrari-1 Batiniyys va oxbari-1 Qoramuta.

5.Hisam ibn Hokom, Kitabu-r radd alo Hisam ol-Cavaliqi; Kitabu-r radd alo
Seytani-t Taq.

6.Sad ibn Abdullah ol-Qummi, ar-Radd alo-1 Gulat.

7 Hoson ibn Soid, or-Radd alo-1 Gulat.

Indi iso klassik donomdo Islam firgolorinin 6z aralarinda bir-birlorine yazdiglari
raddiyyslordon niimunalar verak. Bazon diger din niimayandslarins qarsi raddiyysle-
o do rast golmok miimkiindiir. Bu alimlor va asarlori siibhasiz ki, roddiyys anonasi-
na dair niimunalorin sadaca kigik bir hissosidir.” Bu tosniflondirmods miiollifin moz-
hobi asas alinaraq qruplasdmlmlsdlr.6

b) Miisllifin mazhabina gors qruplasdirma.

Sialiyin miixtalif qollarini tomsil edon alimlarin yazdiqlar1 raddiyys asorlordon
bozilori:

1.Zeyd ibn Oli, Risalo fil-lmama. (Métozilo alimi Vasil ibn Otaya qarsi
yazilmigdir).

2.9li ibn Nugam ol-Qummi sl-Bacali al-Ohval (v. 160/177), Kitabur-rodd alol-
Mutazils fi imamatil-mafzul.

3.Hisam ibn Hokom (8. 199/816), Kitabur-radd alo Hisam ol-Covaliqi, Kitabur-
rodd alos-seytanit-Taq, Kitabur-rodd alo mon qalo bi imamatil-mofzul, Kitabul-
vasiyya var-radd alo man ankarahs, Kitabur-radd alal-Mutazila, Kitabur-Radd alaz-
Zonadiga.”

4. Mohommad ibn Obdiirrohman ibn Qiibboh. Ovvalco Mébtozilodon olub sonra-
dan Sisliys kegonlordondir. Kitabur-radd alez-Zeydiyys, Kitabur-radd alo 9bu 9li
ol-Cubbai. *

> Adlar1 kecon sio alimlordon bir ¢oxu va digarlerinin asarlori hagqinda molumat iigiin baxin:
Tahirova A. Sio kolam elminin ortaya ¢ixmasi vo inkisafi / BDU-nun Ilahiyyat fakultasinin
«Elmi macmuasi» Ne 5, Baki: Nurlar, 2006, sah. 105-118.

6 Miiolliflorin mozhobina goroe olan tosniflondirmodo bu moqalodoki materiallardan da
istifado olunmusdur. Kahveci. Sia ve Mutezile'nin reddiye literatiirii lizerine ¢alisma // Dini
Arastirmalar, cild: 8, soh. 69-91.

7 ibn Nodim. Fihrist. soh. 217; Tusi. Fihrist. soh. 207; Nocasi. Rical. 11/397, Ne 1165; Sadr.
Tosisus-Sio li ulumil-islam. soh. 360; Muhsin ol-Emin. Oyanus-Sio. 1/134; on-Nossar.
Nosotul-fikril-falsofi fil-Islam. 11/169, 198.

8 {bn Nadim. Fihrist. soh. 219; Nacasi. Rical. II/105, Ne 1024.
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5.9bul-Hason ©hmad ibn Yohya or-Ravendi (205-245/820-859), Kitabur radd
alal-Mutazils fil-vad val-manzila beynal-manzilateyn.

6.Ismail ibn Bli ibn Ishaq ibn Obi Sohl ibn Novboxti (6. 310/922), Kitabur-rodd
alo Mucabbirs fil-moxluq, Kitabur-rodd als ashabis-sifat, Kitabur-radd alsl-Yshud.

7.9bu Mohommod Hoason ibn Musa on-Novboxti (6. 311/923), or-Radd alo
Huzeyl ibn Ollaf, ar-Radd als ashabil-manzila beynal-manzilateyn fil-vaid, ar-Radd
alo oshabit-tonasiix, oar-Radd alal-Miicassoma, ar-Radd alsl-Gulat adli kelam elmina
aid osorlori ilo basqa saholordo do kitablar yazdigindan bohs olunur.’

8.Fadl ibn Sazan ibn Xalil on-Nisaburi (6. 260/873), Kitabur-rodd alol-Gulat,
Kitabur-radd alsl-Batiniyyo vol-Qaramito, Kitabur-rodd alosl-Hoson ol-Basri fit-
tofdil, ar-Rodd alo ohlit-tadil, Kitabur-radd alol-Yaman ibn Robab ol-xarici, Kitabur-
rodd alol-Murcis, Kitabur-rodd alol-Hasviyya.

9. Qasim ar-Rassi (169-246/785-860), ar-Radd alor-Ravafiz min ashabil-guluvv, or-
Radd alal-mucabbirs, al-Kamilul-munir fir-rodd alsl-Xovaric, ar-Radd alon-nasara.

10.8bu Abdullah Qummi Hiiseyn ibn Iskib (6. 270/883-don sonra), or-Rodd
aloz Zeydiyyo

11. Moahommad ibn Qiibbs ar-Razi (6. 317/929), oar-Radd aloz-Zeydiyyo.

Moétazils alimlarin yazdig: bazi raddiyys asarlor:

1.9bu Bokir Osam (200/815), Kitabur-radd alo Hisam fit-togbih, Kitabur-radd
aloz-Zonadiqa.

2.Bisr ibn Mutomir (210/825), Kitabur-radd alo Hisam ibn Hokom, Kitabur-rodd
alal-Xovaric, Kitabur-radd alal-Murcio, Kitabur-rodd alol-Macus.

3.9bu Hiiseyn Obdiirrshim ibn Mohommad ibn Osman ol-Xayyat (6. 300/912),
Kitabul-intisar vor-rodd alo ibn ar-Ravendi.

4 .Zirar ibn Omr, Kitabur-rodd alo Muammor ibn Abbad, Kitabur-radd alsl-
Cahmiyys, Kitabur-rodd alad-Dshriyya.

5. Bagdad Moétozilesinin qurucusu olan Bisr ibn Mutomir (v. 210/825), Kitabur-
rodd alo ©bul-Huzeyl, Kitabur-rodd alo-n Nazzam, Kitabur-rodd alol-Osam fil-
imama.

6.9bu Cofor Isqafi (v. 239/854), Kitabur-rodd alo Osmaniyys (Cahizin
Osmaniyyo asoring yazilmis roddiyyadir.)

% Tusi. Fihrist. seh. 75; Nocasi. Rical. /179, Ne 146; Ibn Nodim. Fihrist. soh. 220; Sadr. Tasis
9s-Sio li ulumil-Islam. soh. 369; Muhsin al-Omin. Oyanus-Sia. 1/135.
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7. 9bu Hasim Ciibbai (6. 321/933), Kitab fir-rodd alo Obil-Hiizeyl, ar-Radd
alol-Osari fir-ruys, ar-Radd als Obil-Hasan al-Xayyat.

8. ©bu Osman Cahiz (159-255/766-870), Kitabur-radd alol-Cohmiyyo, Kitabur-
radd alol-Musobbiha.

9. ©bu Osman Omr ibn Ubeyd (80-144/699-761), Kitabur-rodd alol-Qadariyya.

10. Obul-Hiizeyl Ollaf (6. 235/850), Kitab fir-radd alsl-macus, Kitabur-radd ala
ohlil-adyan, Kitabur-rodd alsl-mulhidin, ar-Radd alas-sufistaiyya.

11. Ibrahim an-Nozzam, Kitabur-rodd alod-Dohriyya.

[k dévr kelam alimlorinin Allahin varligi vo birliyi, niibiivvet kimi mévzularda
digor din monsublarini tonqid etdiklori goriiliir. Dohriyyo, Sonoviyyo, Macusiyyo,
tabiotcilor, Xristianliq, Yohudilik, Brahmanizmin fikirlori bu dévrds genis formada
tonqid olunmusdur. Borahimenin niibiivvatlo olagali disiincalori ilk ddvrlords
yazilmig bir ¢ox asards tonqid hadafi olmugdur. Bu masalo miistaqil asarlarls yanasi
bir sox asorin movzular1 arasinda da yer almigdir. Borahimo aglin yetorli oldugunu,
dinloro vo peygombarlora ehtiyac olmadigini sdyloyirdi. Islam aqidesine uygun ol-
mayan bu fikirlorls ilk intellektual miibarizeni aparanlar arasinda Mdtozils alimlarini
misal vermok miimkiindiir. ©bu Mansur al-Maturidi (v. h. 333/m. 944) va Obu-I-
Muin on-Nosafi (v. h. 508/m. 1115) do niibiivvot m&vzusuna osarlorindo digor mov-
zulardan daha ¢ox yer verdiklarini sOyloyirlor. Buna sabab olaraq yasadiqlart dovrds
ilhad (dinden dénma) hadisslorinin artdigini, xiisusilo peygomborlik masslasinds in-
karcilarin etirazlarinin oldugunu dilo gotirir vo niibiivvet sleydarlarinin yanlis
fikirlorini rodd etmoyi, iftiralarina cavab vermo hodofini giiddiiklorini ifado edirlor."
Umumiyyatlo niibiivvati inkar edon coroyanlardan basda Barahimo olmagqla Siimo-
niyyo, Sufistaiyys, Tabiiyyun, Ibahiyys, Sabiiyyo, Dohriyyonin adlarini ¢okmok
miimkiindiir. Qazi Obdiilcabbar Barahimanin iddialarindan bir ¢ox yerds bahs etmis,
al-Mugninin XV cildinin ayr1 bir bolimiinds doyarlondirib cavablar vermisdir. O,
basqa alimlor torafindon Barahimoyas verilon cavablardan da iqgtibaslar vermisdir. Bu
da Qazinin dovriinds niibiivvat sleyhine fikirlerin yayildigim vo bu fikirlars qarsi
etiraz vo radd moagsadi dastyan osorlorin yazildigimi gostorir. Motazilo kolamgilar
Zonadigo horokati ilo boylik bir ozmlo miibarizo apararaq heresioqrafik motnlordoki
ilhadi fikirlori rodd etmis vo bozon zindiq siyahilari tortib etmislsr.11 Qazi, kolama

10 Obu-1-Muin on-Nosofi, Tobsiratu-l-adillo, I, 534-535.
" Kutluer 1. Akil ve itikad, s. 13. Masalon Qaz1 Dbdiilcabbarin tortib etdiyi zindiq siyahisi
liciin bax. Qaz1 Obdiilcabbar, ol-Mugni fi abvabi-t-tovhid va-l-adl, V cild, s. 9.
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aid asarlorindon biri olan Tasbitu dalaili-n-niibiivva peygomboarliyi inkar edon Mok-
kali miisriklora, hazrat Muhammadin (s.a.s.) peygombarliyini qobul etmayan xristian
vo yohudilora, peygombaorlik aqidasini biitiinliiklo rodd edon Borahimo vo Dohriyye-
ya qars1 Islamin irali siirdiiyii niibiivvot anlayisin1 miidafio etmak ii¢iin golomo aldi-
gini ifado edir."

Son dovrlards isa Bohailik, Vohhabilik, Qadiyanilik aximlarma qars1 yazilmis
osarlore rast golmok miimkiindiir.

Goriildiiyl kimi miisalman kolamgilar sadoco diger mozhablors va dinlars deyil, 6z
mazhablorindan olan diisiinco adamlarina garsi da etirazlar irali siirmiislor. Bu, islamda
olan diislinco azadlig1 va yaradilmis sarbast diisiincs vo elmi miihito dolalat edir.

Roaddiyyo osorlorindo istifado olunan osas metod, etiraz edilon mosoalolorin
ziddiyyatlorini, dolillorinin ¢iiriik oldugunu mentiq qaydalarina osasen ortaya
qoyaraq miixaliflorin yanhs sodylodiyi naticesine varmaqdir. Burada dslili bosa
¢ixarma vo iddian1 yox etmok {iglin cadal, nazar, istidlal metodundan, formal
montiqdon istifado olunur. Foalsofo ilo kolamin mozc oldugu dovrdon etibaron
roddiyye miislliflari do agildan va oqli dolillordon genis istifade etmoyo baglamislar.

12 Btrafli molumat iigiin bax: Tahirova A. Qazi Obdiilcabbarin ssarlorinin isiginda nﬁbﬁvvati
rodd edon miilhid corayanlardan Borahimo vo ona verilon cavablar / BDU-nun Ilahiyyat
fakultosinin «Elmi mocmuosi» Ne 09, Baki: Nurlar, 2008 (aprel), s. 67-83.
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XULASO

Maqals klassik kelam adobiyyatinda raddiyys anonassindan va niimunalarinden
bohs edir. Raddiyyo bir diisiinco vo ya fikro etiraz etmo mogsadini dasiyir. Mogalodo
raddiyyslarin yazilis torzi, metodu da todqiq edilir. Burada roddiysler mévzusuna vo
onlar1 yazan miisllifin mazhabino gors tosnifata tabe tutularaq niimunsler verilmis-
dir. Mazhablor tarixi vo kolam elmlorindo 6nomli yer tutan roddiyys anonasinin son
dovrdoki niimunsalori moqalonin todqgiqat obyekti xaricindo galmisdir. Tobii ki,
klassik dovrds yazilan roddiyslerls giiniimiizds yazilmis roddiyys niimunslari metod
baximindan farqlidir. Bu masaloya qisaca tomas edilso do genis yer verilmomisdir.

RESUME

The article inludes refutations (raddiya) in early Islamic literature and its
examples. Refutation is the term used for criticisizing some idea of a person or
group and answering them especially in early Islamic theology. The types and
methods of the works are investigated in this article. It is focused mainly on the
works written in early Islamic theology. In this article they are grouped according to
the content or writer’s believe. The works written in modern Islamic literature differ
significantly.

PE3IOME
CraThs MOCBSIIEHA ONPOBEPKEHUSAM B MEPUOJI paHHEW MCIaMCKOIl TEOJOTHH.
OmnposepxeHue (pajgans)- TEPMUH HCIIOJIB3YEMBIA IS ONPOBEPKEHHUS U KPUTUKU

"Bo3paskeHUI" CO CTOPOHBI TPYI WM JroAeld. B cTathe MccrnemyroTcss METOnbl U
CBOWCTBa MpHUCyIIHe 3THUM paboTam. B craThe OHM CrpyNIHpPOBAHBI MO THITAM
KOHTEKCTa M Bepe aBTopa. PaboTHI-OMpOBEp)KEHHs aBTOPOB IO3IHEr0 IMEpHoa
UCIIAMCKOM TEOJIOTUU HE SBISIOTCS O0BEKTOM THIATENEHOTO 00CYKACHUS B JTaHHON

CTaThe.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d.A.M.Sirinov
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Bozi miiasir tarixgilar "orab" kalmasinin mansayini agiqlayarken adaton bu sozii
"sohra" mofhumu ilo baglayir vo bununla Orabistan yarimadasinin sohra bdlgalorinin
sakinlorini, Sam va Sinay yarimadas1 badavilerini nazards tutduqlarini iddia edirlor.
Belo bir fikir yaranir ki, "orab 6lkolori" dedikdo Asiyanin conub-gorbinds yerloson
torpaqlarin bir hissasi - bir tarafdon Qirmizi deniz, canubdan Hind okeani va sarqden
arob korfozini ohato edon torpaqlart nozordo tutulur. Lakin arablorin bir vaxt yasamis
olduglar1 torpaqglarin biitiinliikklo sohradan ibarat oldugunu hesab etmok diizgiin
deyildir. Buranin dagliq, qumsal, miinbit, diizen, yiiksoklik vo aran yerlori olmusdur.
Buna gora do, tarixgilor ta goadimdon bu bolgeni Tihama, Hicaz, Nocd, Yoman va
Urudo (sahil boyu) hissolorine boliirdiilor. Sahilboyu torpaglar vo xiisuson do Yomon
orazisi torpaqglarinin miinbitliyi vo mohsuldarligi ilo forqlonirdi. Belo ki, conubda
Hodromautu, sorqds iso ol-Thsani, qorb sahili boyu Tilal vo Kiisbeyn olmagla bu
mohsuldar orazini biitlinliilkdo "bilad ol-orob os-soide" (xosboxt orab olkalori)
adlandirirdilar. Bu bélgonin sakinlorini "orob" adlandirilir vo onlar Sam bin Nuhun
adi ilo olagelondirilorak sami xalqlardan biri hesab olunurdu. Lakin bunu da geyd
etmok lazimdir ki, sami adlandirilan millstlorin hamist dogrudan da, Sam noslindon
deyildir... Samilarin asl vatoni indiki arab &lkalori olmus, orab dili iso asil sami
dillora on yaxin olan dildir. ©n moshur orob gobilolori - Yomonds sakin olmus
Homir vo Kohlani-Qohtanilor vo yaxud "sl-orob ol-aribe” (osil orablor) hesab
olunurlar. Tarixgilorin fikrincos, onlar gqodimdo Forat boyundan kdgorak, ovvellor
Yomonin Kohlan bdlgesindo sakin olmus, sonra sohraya sopslonarsk, Sonanin
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gorbindoki Homir bolgasinda yerlogsmis, daha sonra iso onlardan yeni-yeni tayfalar
qoparaq sohraya kdgmiis, bodovi hayati siirmoys baslamislar. Robio, ©hmar, Iyyad
vo Miizorr-Odnani qobilalori vo yaxud (ol-orob ol-miistoroba) "sonradan oroblosmis
orablor" adlandirilirdilar. Onlar Mokksa vo Hicazda inkisaf etmis, sonra orobistan
yarimadasinin sohra bdlgalorine- morkozi va simal bolgslerine yayilmis ve gshtani-
larla gaynayib garismiglar. Tadricon homir tayfasindan Qiizas, kohlani noslindon-
homdan, tayy, mozhic, kindo, lohm vo ozd tayfalar1 ayrilmis, onlardan iso Ovs vo
Xazrac gobilsleri vo gossanilor yaranmisdir (2,352). Bizo golib catmis molumatlara
gora bu bolgads holo bizim eradan iki min il qabaq parlaq madeniyyst niimunslori
movecud olmugdur. Qadim Orabistanda bu erkon madaniyyatin meydana golmasindo
torpaqlarin miinbitliyi vo yerli sakinlorin qonsu xalqlarla yaratdigi siyasi vo ticari
olagolerin rolu mithiim olmusdur.

Molum oldugu kimi, islamdan qabagki dovrds arablor morkozlogdirilmis dovlst
formasina malik olmamis, miistaqil siyasi qurumlardan ibarat gobilsler sistemina
istinad etmigslor. Goriiniir ki, oroblor cahiliyyo dovriindo 6zlorinin s6ziin asil mona-
sinda vahid timmat oldugunu hals dork etmomis, hakim siiur formasi miioyyon qobi-
lalora monsubluq stiuru olmusdur. Bu gabils ils foxr etmok, onu xarici diigmondon
gorumag, onun taassiibiinii gokmok hakim siiur formasinin 6zayini togkil etmisdir.

Orobistan yarimadasinin sakinlori islamdan gabaq etnik ndqteyi-nozorindon do
vahid bir tam togkil etmirdilor - conub bdlgalorinin arableri qadimdon bari habaslorlo
vo digar Sorqi Afrika xalqglari ilo qaynayib qarismisdi. Belolikls, 6z rong va xilgatlori
baximindan, simal arablorindon forqlonirdilor. Dil baximindan, conub gobilslorinin
dili hobog-sami olamatlori dastyir vo ibri vo nabati dillorine yaxin olan simal dilinden
secilirdi. Orobistan yarimadasinda biitlin bolgo ohalisini bir siyasi— dini qurum
daxilinds birlegdiracok miisyyon aparict qiivve yox idi. Qabilsler arasinda tez-tez
bas veran g¢okigmolor vo miinaqisalor naticasinds tocridlilik carayanlari giiclonmis,
burada - conubda momalik Yomon, simal-sorqde Hiyro momlokoti, simal-qorbdo
Qoassanilor dovlati kimi ayri-ayri dovlstciklor meydana golmisdi. Yarimadanin mor-
kazinds iso asil gobils hayati ¢igoklonmokds davam edirdi. Hicaz, Makks, Madina
va Taif kim bir ne¢a gohar istisna olmagla, yerli sakinlorin aksariyyati qobilo mansu-
biyyoti zominindo birlosorak yasayirdi.

Qodim Orabistanin oan mithiim olamotlorindon biri dini etiqadlar ¢oxlugu idi.
Yerli ohalinin miioyyon hissasi yshudi dinins etigad basloyirdi. Yohudilori bazon
Allahin Xolili Ibrahim ol-ibrinin sorofino "ibranilor", bazon Yoqub peygomborin
lagabi ilo Banu Israil, digor hallarda isa, Yoqub peygomberin on iki évladindan biri
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olan Yohudanin adi ilo yohudi adlandirirdilar. Bazi tarixgilor gdstormislor ki, ibra-
him Xolil miladdan qabaq toxminan iyirminci osrdo Babilistanda olmus miisayiotci-
lori ilo birlikdo Babili tork etmis vo arob alomina golib ¢ixmisdi. Yoqub peygombor-
don téronmis yshudilor iso eramizdan qabaq 1220-ci ilo qoder Misirds galmis, sonra
Musa peygombarin bascilig altinda Fironun taqiblorindon yaxa qurtararaq bu 6lkeni
tork etmis vo Sinay yarimadasina, daha sonra iss "vad olunmus torpaga” “Konana va
ya Folostino golib ¢ixmiglar. Burada mohtogom bir dévlot qurmus, Davud vo Siiley-
man peygomboarlor bu dovlstin maliklori olmuslar. Yohudiler sayca artirdilar Folastin
torpag1 onlara darisqalliq etdikco onlar qonsu dlkalors - Misira, Iraqa vo digor 6lke-
lara hicrat etmays baglamiglar. Siilleyman peygombarin vofatindan sonra-toxminon
eramizdan qabaq 933-cii ildo yohudilorin daxilindo pargalanma bas vermisdir. Folos-
tin torpaginda iki yshudi momlokati meydana golir - paytaxti Ursalim olmaqla co-
nubda Yohudo momlokoti va paytaxt: Samiro va ya Somrun olmagqla simalda Israil
momlakati (8,142 )

Holo godim zamanlardan etibaron Orobistanda yohudilorin Tiyma, Fodok,
Xeybar, Yosrib,Vadi-l-qiira,Yomon, Nocran va diger bolgolords diisorgslori vardi.
Hicazda yurd salmis yohudilar ticarat va okingilikls, zireh qayirmaq, bahali das-qas
alveri ilo masgul olur, akingilikde yeni alot vo iisullar icad edirdiler. Lakin yahudi
diigsorgoloari yalniz Hicazda yox, conubda da mdvcud idi. Nocrandan simalda yerloson
bonu Konans vo yarimadanin morkazinds - Madinanin sorqinds vo Mokkonin simal-
sorqinds yerlogson Kinda, Nocrandan simal-sorqde yerlogson Bonu Horas bin Koab
bela diisargalardean idi. Tarixgilor qeyd edirlor ki, Zu Nuvas godim Yoman maliki
ailosinin iizvlorindion olmus, yohudiliyi 6z atast Tiibban Osod bin Koobdon oxz
etmigdi. O iso birinci homirli idi ki, yshudiliyi qabul etmis vo onu 6z mamlokatinda
yaymaga baglamisdi. Bu dovrds Nacran xristianligin miithiim merkazlorindon biri
idi. Kim Nacrana galirdisa onu xristianligi gabul etmoays davat edirdilar.

Yohudiliyin conub orob ddvlatlorine no vaxt niifuz etmosi haqda tarixgilor miix-
tolif fikirlor iroli siiriirlor. Lakin oksor alimlorin fikrinco, yshudilor bu bdlgoya
todricon daxil olmus, miladin besinci asrinin sonlarinda, altinci asrin avvallarinds bu
proses basa ¢atmigdir. Yohudiliyin bu bolgads siiratlo yayilmasinin sabablarini isa
adoton, yohudi tacir vo emissarlarinin burada apardigr moqsodyonlii tobligatla, bozi
orob tayfalarmin xristian dovlotlorino diismon miinasibati, bu tolimin basitliyi vo
orab tofokkiirii iiclin caziboadarligi ils izah edirlor. Tarixgilorin fikrincs, birinci asrdon
etibaran xristianliq aroblor arasinda genis yayilmaga baslayir. Lakin onun soziin asil
monasinda yayilmasi miladin dordiincii asrinds basa ¢atmigdir. Hira, arob &lkalarin-
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do xristianligin baglica markezlorindan biri idi. Hirenin asl sakinlorini "ibad" adi ils
taninmig tayfa togkil edirdi (4,213) Ciirci Zeydan 6ziiniin "Tarixu-l-areb gabls-I1-
islam" kitabinda belo bir fikir soyloyir: "Hira sakinlorinin "osil 6zayini ibad" (qullar,
kololor) toskil edirdilor". Ibadlarin mongoyi hagda miixtalif fikirlor mdvcuddur.
Bozilari deyirler ki, "ibad" deyarkon iimumiyyatls hiyre xristianlar1 nazords tutulur-
lar. Oslinds iso onlar arab monsali gabilalordon térananlordir ki, Hirads xristianliq
zominindo birlogmislor, lakin biitiin bunlara baxmayaraq no yohudilik, no do xristian-
liq orablor arasinda biitparastlik ononslorini sarsida bilmomisdi (9,89) Biitparastlik
orab tofokkiirde dorin kok salmis, arab qgabilslarinin hoyat torzinds derin iz burax-
migdi. Baglica ziyarat yeri olan Kaba hals da biitlarin qorundugu yer olaraq galirdi.
Zovvarlar hocc movsiimiindo onlar1 ziyarot etmoyo can atir, biitlorin otrafinda
bazarlar qurur har tayfa 6z biitiinii miigoddeslogdirarok onunla 6yliniir, ona qurbanlar
kasir, fal oxlar1 atirdilar. Homiso 6z sorbastliyi ilo forqlonon orab tofokkiirii, bu
sarbastliya xalal gatira bilacak har bir ibadatlor vo qanunlar ¢argivasina girmokdon
goti imtina edorok, ocdadlarinin dinini davam etdirmoyi vo sorbost hoyat siirmoyi
iistiin tuturdular. Orablorin sohranin sort goraitinds formalagmis olan kobud, aman-
s1z, lakin azad hayat torzi, bu azadlig1 azaciq belo mohdudlasdira bilocok hor hansi
ganunlar mocmusuna boyun aymokdon imtina edirdi. Konardan golarak arablarin
arasinda moskon salmig acnobi cargilarin gotirmis oldugu yad dinloro orablor ikrah
hissi ilo yanasirdilar. Mokkads hokmranliq eden ilk tayfa - ©Omaligoe, sonra isa Ciir-
hiim tayfas1 idi. ibrahim peygomber 6vladi Ismaili - anas1 Hacarlo birlikdo burada
sakin etmis, Hacor burada Ismaili Ciirhiimdon olan bir qadinla evlondirmisdi. Sonra
Ibrahim iki dofo Mokkeni ziyarot etmis, ikinci dofa ziyarat edorkon Allah-toala ona
Beyti tikmoyi omr etmisdir. Boyiik orim selindon sonra Xiizas tayfas: da Makkoya
yollanaraq, onun atrafinda maskon salir. Mokks ibadstgahina rahborlik ugrunda ¢o-
kigsmada Ciirhiimiloar maglub oldugdan sonra Xiizas Beyta rohbarliyi als ala bilmis-
dir. Burada birinci hokmdar Omor bin Liiheyy olmusdur. Rovayato gora, o Ibrahimin
honif dinini doyigerok burada biitparastliyi yaymisdir. Hicaz bolgasinds biitparastlik
xuisusilo dorin kok salmigdir. Bunu geyd etmok kifayatdir ki, xiisusi moaghur olan iki
Qiireys mobadinin (Sofa vo Marvo) her ikisi das adi1 dasiyird: Ibn Hisam ibn ishaqa
istinadon yazir ki, Bonu israil tayfasina Mokko darisqalliq edorok miixtalif tayfalar
buradan kocorkon, horomo ehtiram olamati olaraq 6zlori ilo bir parca das aparardilar.
Miigoddaslosdirilorok ilahilik soviyyesino qaldirilan daslar hom sabit, hom do
dasinilan olurdu. Sabit daslar haqqinda Ibn Sood yazir: "Adom hocc ziyarati edorok
gara das1 Obu Qubeyso qoydu. Bu das garanliq gecoalordo Mokka ohlina isiq verirdi.
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Islamin ziihuruna dord il qalmus Qiireys onu ©bu Qiibeysdon diisiirtdii. "Cahiliyyo
adabiyyatindan malum olur ki, yaqus biitlinii arabler 6zlari ilo gabilslararasi miihari-
bolors aparardilar. Ot-Tobarinin yazdigina géro Obu Siifyan Uhiid doyiisiine 6zii ilo
Lat vo Uzza biitlorini gétiirmiisdii. Hotta Bodr ddyiisiindo o, Peygombara xitabon
qusqurirmus: "lla lona iizza vo la iiza lokum" (Uzza yalniz bizimladir, sizin qiidratiniz
yoxdur) (6,34) Orabistanin siyasi-moadoni markazi olan Makka biitparastliyin besiyi
idi. Bayram giinlori Mokkonin dar kii¢olori xiisusilo izdihamli olur, miixtolif
gobilalorin rohbarlori alvan ronglors boyanmis dovelori buraya gotirir, Qiireys
qadinlar1 dof calir sevinc sadalart ucaldirdilar. Deyilonlora gors, arablor, bir vaxt
Nuh g6vmiiniin gobul etmis oldugu biitlori segmisdilor. ©Omicin Liiheyy biitlori
Koboya daxil etdikdon sonra Hiizeyl tayfasi Siva-siddot, Mozhoc gobilasi Yoqus -
morifat, Youq - zohmot vo ¢otinlik, Nisr iso qiivvet vo siirot romzi sayilirdi. Islama-
gadarki Makkads Kaba dasindan bagqa, miixtalif tayfa vo qobilalori tomsil edon iig
ylizdan artiq biitiin olmasi va burada zomzom quyusunun mdévcud olmasi burani az
gala iimumorob ziyaratgahina ¢evirmis vo burada hor bir tayfa 6z mobuduna sitayis
etmok imkani olds etmisdi.

[lahiyyat elmlori sahasinds "Fotro" anlamui ilo peygombarlor arasinda bas vermis
fasilo nozordo tutulur. Tarixg¢ilorin fikrinca, mohz bu fasilo dovriindo orablarin
yaddasinda sabiq nosillorlo varislik olaqosi kosilmis vo onlarin tofokkiir torzinin
baslica xiisusiyyatini "biliksizlik" (cohl), "sokk vo siibha" (reyb) toskil etmoys basla-
migdir. Bu dovriin saciyyavi alamatlori Quranda "cahiliyya tokabbiirii" (26, 48/26),
"cahiliyya hokmii" (26, 5/50), "cahiliyys a¢ig-saciqlig1™ (26, 33/33) kimi insanliga
yarasmayan xiisusiyyotlorlo sociyyalondirilir. Bu xiisusiyyatlor cahiliyyo tofokkiir
torzini vo dayorlar sistemini islam monaviyyati prinsipleri ilo ziddiyyst toskil edon
moanavi doyarlar sistemi kimi saciyyslondirmoys asas verir. Miitoxassislor islamdan
gabagk1 arablorin madeni hayatini xarakterizo edarak onu "badavi" sosial-madoni
hoyat1 adlandirmigdir. Mosolon, rus-sovet sorqgsiinasi P.A.Gryaznevi¢ yazir Kki.
"Qabiloalor arasinda tasorriifat formalar1 vo etigadlar sahasinds koskin forqlors bax-
mayaraq islamdan qabagki arabistan bonzor menavi- hiiquqi normalara va diinyago-
riisii sistemino malik olan vahid etnik-madoni timumilik toskil edirdi ki, bu timumi-
liyi sorti olaraq "badovilik" (badave) adlandirmaq olar: “Dogrudan da, guya cahiliy-
yo ddvriine xas olmus bir sirf "orob" diinyagoériisii sistemi haqqinda danismaq diiz-
giin olmazdi. Belos ki, islamin ziihuru arafasinds arablorin 6z etnik {imumiliyi hag-
qinda siiur va tosavviirlori sosial alagolor mocmusunun tamamilo bagqa soviyyesin-
dan - "badavilik" saviyyasindon qidalanmaqda idi. Nozardan gqagirmaq olmaz ki, bu
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ad da sorti xarakter dasiyir (8,121) Belo ki, no gadar toacciiblii olsa belo badovi
arablarin (al-arab) ictimai-madeni hayatinda hokm slirmokds olan amillor arasinda
birlosdirici amillordonso ayirict amillor ¢oxluq toskil edirdi. Burada hékm siiron
birloesdirici amillorin an baslicasi arab dilinin ham {igiin anlasigl olmasi, sosial-psi-
xoloji xarakterin bir sira {insiirlori - "Ibrahimin vo Ismailin vesiyyatlori hagqinda ne-
sillor doyisdikcoa yeniden barpa olunan xatiralor vo onlarin hoayata kegirdiklari ayin
vo ibadotlor - Kobo evino ehtiram gostorilmosi, onun oatrafinda tovaf etmok, hocc vo
imra ziyarstlori, Orafat vo Miizdolifado viiquf, Allaha qurbanlar kasilmosi va s.
togkil edirdi. Onlar1 bir- birinden ayiran vo bir-birina garsit qoyan osas amillar iso
dini etigadlar sahasinds miixtaliflik, 6zlarinin imumi acdadlarint unutmus olmalari,
Ozlorinin ayri-ayri osil-nasobo monsub olduqlar1 barado tasovviirlor vo onlarla bagl
olan qgabils tosssiibkesliyindon ibarat idi.

Sosial-iqtisadi hayatin iimumiliyi- Yarimadanin va xiisusilo do daxili Orabis-
tanda kogari gobilolorin genis orazilors nozarat etdiyine baxmayaraq timumi shalinin
ictimai-iqtisadi hoyatinda aparici rolu soharlorin oturaq ohalisi (ohl ol-qura) oynayir-
di. Yarimadanin oturaq va kogari ohalisi arasinda say nisbati doyisken xarakter dasi-
yirdi. Todqiqatgilar xristian erasinin ilk asrlorindon Yarimada ohalisi arasinda miioy-
yon bir badavilasma prosesinin geniglonmakds oldugunu geyd edirlor. Bu dovriin an
iri iqtisadi morkozlori - Mokko vo Madino (Yosrib) miintozom ticarat yollarinin
kasisdiyi yerlords, vadilords yerlosirdi vo miixtalif cografi zonalar1 bir-biri ilo bagla-
yan vo ticarat prosesindo Otiiriici vo ya vasitagi rolunu da bu sohoarlor oynayirdi.
Masslan, qiireyslilor bdyiik golirlor gatiron daxili va xarici karvan ticaratine nozarat
edirdi. Sohorlordo sonotkarliq miioyyon dorocodo yayilmigdi. Bir iqgtisadi morkoz
kimi Taifin do 6z yeri var idi. Onu bazon Makkas ils miiqayiss edir vo deyirdilar: iki
Makka (mokkateyni), iki sohar (qarysteyni) Quran Taifi hamginin "iki sohorden biri"
kimi saciyyolondirir (26,43/31) Sosial-igtisadi hayatin qeyd edilon gerc¢oklikloring
ictimai hoyatin baslica prinsipi - qan qohumlugu olagolori (rabitot ad-domi vo-l-ma-
nasibi) daha uygun idi. ©halinin miixtslif saviyyslerinden olan qrup va birliklarini
ifads etmak {i¢iin arob dilinds xiisusi istilahlar mévcud deyildi. "Qabila" istilah1 yal-
niz badavilorin eyni qan qgohumlugu slagslerine malik olan qruplarini orazi timumili-
yina (so0b) qarst qoymaq moqsadilo isladilirdi: agira, bonu amm, botn vo s. miixtolif
saviyyali birliklori yox, gan qohumlugu slagolorinin miixtalif xotlorini vo tayfa vo
nasil saviyyasinds qarisliqli 6hdsliklorini bildirirdi. Yuxarida qeyd olunanlarla yana-
s1 miixtolif gabilo vo tayfalar arasinda miittofiglik slaqgelori do (rabitat ot-tohaliif)
moveud idi. Miiayyan sabablar tiziindon zoiflomis vo miitomadi sokilds tokrarlanan
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gabilslorarast vurusmalarda 6z roqiblerine qarsit dura bilmaysn gobilolorin daha
boyiik va daha giiclii gabilalar strafinda birlogmasi hallar1 ils miigsayist olunurdu. Bu
gobildon olan olagolor, masalon, haris vo mozhic gobilalori arasinda movcud idi.
Belo alagolor gabils ilo tayfa vo yaxud qebils ilo diger gobilonin ayri-ayr tizvleri
arasinda foaliyyot gosters bilordi. Genis miqyasda yayilmis olan "himayadarliq
alaqasi" (rabitot al-vala) bunu nazards tuturdu ki, azadliga buraxilmis sabiq qul va
ya kololor himays altinda olanlar (movla, movali) statusu ilo homin tayfanin iizvlii-
yiins gabul edilirdilor. Rosmi olaraq "mavali" statusu onlarin gabilenin diger tizvlari-
nin malik oldugu biitiin hiiquqlarini tomin edirdiss do amali isdo mdvcud adst-onona
va ictimai roy onlarin yalniz dar monada hiiquqi miidafissino zomanat vers bilordi
(7,56). Psixoloji cohotdon movalinin hiiquqlart daima pozulurdu; qobilonin digor
iizvlori onlara hoqarstlo baxmaqda davam edirdi. Masslon, vurusmalarda siicast
gostormakla 6zii ligiin azadliq qazanmis kolo qadindan dogulmus Ontars bin Soddad
biitiin bunlara baxmayaraq hamgobilslarinin tonasindan yaxa qurtara bilmomisdi. Bir
sosial olago novil olaraq "himayodarliq olagolori”" badovi comiyyatindo dorin kdok
salmis vo doyismakds olan tarixi soraito uygunlasmaq qabiliyyati nlimayis etdirirdi.
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XULASO
Islam hiiququnun yaranmasindan gabaq Orabistan yarimadasinda
etnik va aqidavi durum

Acar sozlor: gobilo, ada, iman, ailo, Orabistan

Molumdur ki, islamdan avvalki dovrlards oarablor vahid dévlst formasinda deyil,
gobilolordon ibarat idi. Qodim Orobistanin on miihiim olamotlorindon biri dini
etigadlar ¢oxlugu idi. Yerli shalinin miisyyan hissasi yshudi dinins etiqad boslayirdi.
Yohudileri bazan Allahin Xolili Ibrahim ol-ibrinin sorofing "ibranilor", bazen Yaqub
peygomborin logobi ilo Banu Israil, digor hallarda iso, Yoqub peygomberin on iki
ovladindan biri olan Yohudonin adi ilo yohudi adlandirirdilar. Orab yarimadasinin
genis orazisi olmasina baxmayaraq, xiisusi ilo do daxili hissesinds sosial iqtisadi
hoyata nozarat kogori tayfalarin olinds idi. Orab dilinde miixtalif soviyyali qrup va
icmalar1 ifado etmok iig¢lin miixtolif anlayislar movcud idi. "Qabila" istilah1 yalniz
badovilarin eyni gan qohumlugu alagolorine malik olan qruplarini orazi imumiliyino
(s99b) qgars1 qoymaq moqsadilo isladilirdi: osirs, bonu amm, bstn vo s. miixtalif
soviyyali birliklari yox, qan qohumlugu slagslorinin miixtalif xatlerini vo tayfa vo
nasil saviyyasinds qarigliqli 6hdoaliklorini bildirirdi

SUMMARY
Ethnic and ideological situation in the Arabian Peninsula in the period
before the advent of Islamic law

As is known, in pre-Islamic times the Arabs had a centralized form of the
state, the system consisted of tribes with an independent political unit. One of the
important features of the ancient Arab world are numerous religious beliefs. Certain
part of the local population professed the Jewish faith. Jews sometimes called
“Ibrahim” is honor of the God of Ibrahim al-Khalili Ibrini sometimes nicknamed the
Prophet Yagub — Byanu Israil, sometimes on behalf of one of the two sons of the
Prophet Yaqub, Judah — the Jews. Despite the fact that larges areas of the Arabian
Peninsula, and especially the inside part, controlled the nomadic tribes of the leading
role in the socio-economic life of the population played a sedentary population of
cites (eclalgur). There were special concepts in the Arabic language for the
expression of groups and communities at various levels. The notion of “tribe” is
used only when the opposition group Bedouin possessed territorial community
(Schaab): not ahira, beni um, betn, etc.
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PE3IOME

JTHHYeCKas U WAeoJornyecKasi cutyannst Ha ApasuiickoMm Iloayocrpose
B nepuoza Ao nosisjienusi Mcaamckoro npasa

Kak n3BecTHO, B JoMCIaMCKUH IEpHoOA apadbl He 00Jaiany HeHTPaTN30BaHHON
(dhopMoii TocyapcTBa, COCTOSUT M3 CHCTEMBI IJIEMEH C HE3aBUCHMBIM IOJIUTHYEC-
KUM ycTpoiicTBoM. OHUM M3 BaKHBIX MPHU3HAKOB JAPEBHETO apabCKOTO MUpa SBIIS-
JIOCh MHOTOYHCJICHHOCTh PENIMTHO3HBIX yOexkaeHuil. OnpeneneHHas 4acTb MECTHO-
ro HaceJeHHWsl HCIIOBeIOBajla WyJeickylo Bepy. EBpeeB uHOrga HasblBaIu
«ubpaxumamm» B yecTs bora Xanmumlopaxuma ans-MOpuHN, HHOTIA TIO IPO3BUIITY
npopoka Sryba — bsmyMcpann, nHOTHA 1O WMEHH OJHOTO W3 JBYX CBHIHOBEH
npopoka Aryb6a, Uynel — nynesmu. HecMoTpst Ha To, 9TO OOIIMPHBIE TEPPUTOPHH
ApaBHICKOTO TOIYOCTPOBA, U B OCOOCHHOCTH BHYTPEHHYIO €r0 YacTb, KOHTPOJIUPO-
BaJIM KOYEBHIC IUIEMEHA BEIYIIYI0 POJIb B OOIECTBEHHO-D)KOHOMUYECKOH >KU3HU
HAaCEJICHHS UTPAJI0 OCEII0e HACEICHHE TOPOIOB (PXII almb-Typa). B apaGckom s3bIKe
JUTS. BRIPQXKEHHSI TPYII ¥ OOIIHOCTEH Pa3InNYHOTO YPOBHSI CYIIECTBOBAIN CIIEIHAITb-
Hble TIoHATHS. [loHsSTHE «IIIEeMs MCIOIb30BaNIOCh JIMIIIh IIpu NpOTUBONIOCTABJICHUN
rpynmnsl OeyHHOB O0JIaZaBIINM €JMHOHOKPOBHBIM POJICTBOM TEPPUTOPHUANBHOM
obmrHocTH (1maad): He ammps, OeHnaMM, OSHT | TIp.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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OBU MONSUR OS-SOALIBi ODOBIYYATSUNAS,
DILCi VO TARIXCi KiMi

dos. Solmaz Hiiseynova
BDU llahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Orab dilgilari, as-Saalibi, Sahnama
Kimouessble ciioBa: Apabckue si3p1koBeibl, ac-Caanubu, [llaxname
Key words: Arabic linguists, Al-Saalibi, Shahname

Obu Mansur 9bdiilmalik ibn Mohommad as-Saalibi 961-ci ilds Nisapurda ana-
dan olmusdur. O, ilk tohsilini bu sohords almus, orob dilini, iran vo Orta Asiya xalg-
larinin adabiyyat va tarixini derinden dyronmisdir. Os-Soalibi orab elminds istedadli
dil¢i vo odabiyyatsiinas kimi taninir. Bir sira adabiyyat tarix¢ilerinin qeyd etdiyine
g0ra, 0 hom doa gorkemli sair va yazi¢i olmusdur.

Onun os-Saalibi (horfon tiilkiiyo aid) toxalliisii tiilkii dorilorindon kiirklor tikib
onlarin ticarati ilo masgul olmasi ils slagadardi. ©s-Saalibi Sorqin bir ¢cox yerlarins -
Orobistan yarimadasmna, Iran, Ispaniya, Xorasan, Mavoraunnohr, Xorozmo,
Buxaraya sofor etmisdir.(3, 97)

Miixtolif alimlor as-Soalibinin asorlorinin miixtolif sayda oldugunu geyd edir.
Bu monbalardon onlarin {imumi sayimin toxminon 88 olmasi naticasine golmak olur.
Asagida onun on ohomiyyatli vo maraql asorlori haqqinda qisa sokilde molumat
veracayik.

ik olaraq onun yaradicihiginda xiisusi yer tutan sl Jal Gulae & aall dagy
“Dovriin nadir incisi 6z asrinin layiqli (adamlar1) haqqinda” asorin adin1 ¢okok. Bu
asar Orta asrlards arab poeziyasini dyronmok ii¢iin asas manbalardon sayilir.(5, 246)
Doktor Saugi Dayf bu kitabr ©bu-I-Farac al-Isfahaninin “Kitobu-l-ogoni” (“Mahnilar
kitab1”) ilo bir sirada goriir.(10, 145)

Qeyd olundugu kimi, as-Sealibi moshur dil¢i idi. Onun dil¢ilik sahasinds asas
isi olan 4x all w5 4alll 48 “Dil qaydasi vo orab dilinin sirlori” kitab1 sayilir. Bu iri
hacmli leksikoqrafik asardir. Bu is onu gosterir ki, miiallif, demok olar ki, biitiin
Orta osr arob dilgilorinin osorlorindon xobordar idi. Oz kitabinda 300-don artiq dilgi-
nin asarlorina asaslanmigdir. Fikirlorini siibiit etmoak ii¢iin alim Qurani-Karimdan
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misallar gatirir. Onun bu asorinds 500-don ¢ox Quran ayasinden istifado olunmus-
dur. “Fighu-l-luga va sirru-l-arabiyyo”nin birinci hissasinds sinonimlor, omonimlar
iizro zongin leksik material toplanmisdir. (9, 21) Kitabin ikinci hissosi “Sirru-l-ara-
biyyo” adlanir, burada ismi-mofullarin, tosniyonin islodilmasi vo harflor haqqinda
moalumat verilir. (9, 383)

Alimin maraqh osarlorindon biri do el <yl 5 23 ) ,e“Bolagotin on yaxsi
niimunolori vo gozal nitqin nadir incilori”dir. Hac1 Xolifo Mustafa ibn Abdullah Katib
Calobi (1609-1657) bu asari LA s SN “Mirvari vo qiymatli daslar” adlandirmugdir.

Adi ¢okilmis aser 6z hacmino gora bir-birindon forglonan 10 fasilden ibaratdir.
Osorin 9 faslinds goérkomli gaxsiyyatlorin (peygomboar, sah, xolifa, vazir, adobiyyat-
stinaslarin) agilli vo miidrik deyimlori 6z yerini tapmisdir. 10-cu fosil iso orob vo
arabdilli sairlerin seirlorindon parcalar ehtiva edir.

Maraq doguran bagqa bir osor Jiaill 3 palaall QLS “Agilli s6hbotlor vo ibratli
hekayalar” kitabidir. Kabus ibn Vusmiqira hasr olunmusdur. Demali, 403\1032-ci
ildo yazilmisdir. 1961-ci ildo Qahirado “Ot-tomsil va-I-muhadara” adi altinda nosr
edilmisdir. Bu, dord fosildon ibarat bir miintoxobatdir.

Burada tematik prinsip asasinda atalar sozlori vo zarb-masallar, aforizmlar vo seir
pargalar1 toplanmigdir. Kitabda hamginin islamdan sonraki arab va arobdilli sairlorin
seir vo hikmotli sozlori, filosoflarin aforizmlori yer almisdir. Hom orob xalq mo-
sollarine, ham dos acom xalglarinin sifahi yaradiciliq niimunslorine rast gelmak olar.
Miiollif hor hansi bir agyanin adim ¢okir, sonra iso onun haqqinda deyilmis hikmatli
s0z va ya seir pargasini misal gatirarok hamin geirin miiallifi barade moelumat verir.

Os-Saalibinin <Usll 3$*“Katiblor ti¢iin xozind” kitabi da shommiyyatli asarlor-
dondir. Bu asar 250 miisllifin asarlerindon 2500 parca vo niimunani ohato edir. Osar
katiblor {igiin nozords tutulmusdur. Katiblor soziin, yazinin ustasi olmali idilar, giinki
moaktublar vo rosmi sonadlor tomtaraqla (socds) yazilirdi. Belo moktublara Qurani-
Korimdon ayalor, hodislor vo miixtoalif seir parcalari olavo edilirdi. ©s-Soalibi bu
osori bir miintoxabat-arayis kitabgast kimi yazmisdi ki, katiblorin isini yiingiillosdir-
sin. “Kunzu-I-kuttob” orada toplanan par¢alarin mezmununa gors 15 faslo boliniir: I
fasil. Moktubun vo seirin yazilmasinda ustaliq vo moharat haqqinda; II fosil. Salam-
lamaq vo hodiyyo etmokdo moharot haqqinda; III fosil. Bagsaghigi vo elegiya
(marsiyys torzindo seir); IV fosil. Uzrxahliq vo rohimdillik oyatmaq vo komok
haqqinda; V fasil. Alicanab davranis haqqinda; va s.

Haqqinda danigdigimiz asor moktublarin tortib olunmasi senstinin inkisafinda
boyiik rol oynamig va katiblor ondan ¢ox istifads etmislor.
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Os-Saalibinin J&Y) QUS adli kitabi ilk dofa 1909-cu ilds Qahirads ¢ap edilmis-
dir. Burada orab atalar sozlori vo masallari toplanmigdir ki, mezmununa goérs onlar
sokkiz hissoyo ayrilmigdir: 1. Aglin va biliyin loyaqoti haqqinda masallor; 2. Alico-
nablig; 3. Dilin adabi; 4. Qalbin odabi; 5. Loyaqatli davranis; 6. Gozal hayat haqqin-
da masallar; 7. Xeyirxah siyasot; 8. Gozal nitq barasindoki masallar.

Os-Soalibinin doyorli asorlorinden biri do 5 (Av 5 4de &) la) o5 oo aS) Gl
ALl @gle 5 Cpuandl) s Alanall LY @ole 5ol 55l s slalall 5 oLaSall 5 olalil) 5 Sl

“Peygombarin (sallallahu aleyhi va sallom), onun sshabslorinin, davamgilarinin,
islamdan ovvolki moliklorin, vozirlorin, katiblorin, natiglorin, miidriklorin va
alimlarin an yaxsi sozlori” adlanir. Bu kitabin orabca motni va latincaya torciimasi
Hollandiyada nosr olunmusdur.

Adi1 ¢akilan asarlarle yanasi os-Sealibinin yaratdigi bir sira basqa asarlorin adlarini
da geyd etmok olar: OJ&l (« LBY) “Qurandan igtibaslar”, GMAY! »Ss “Oxlaqin
koramoti”, < skl z) yu “Sahlar iigiin ¢iraq” (bu asor hom do<l sl S “Sahlar {igiin
kitab” adlanir), ax) ya eall “Hoyatin dovrlori”, 48asll j “Hoaqigatin sirri”.

Alimin on maragli vo digqoti colb edon ssorlorindon biri s s ill &lsle JLal ) e
s _me “Iran sahlart hagqinda on yaxs1 molumatlar vo onlarm tarixi”dir. Hac1 Xolifa
vo Brokkelman bu asori “Sahlarin tarixi” adlandirirlar. O hom do “Os-Soalibinin
Sahnamasi” kimi do mashurdur.

Osorin miigaddimasinds as-Soealibi gostorir ki, bu asar Mahmud Qoznavinin
gardasit Obu Miizoffor Nosr ibn Nosroddinin omri ilo golomo alinmigdir. Kitab iki
hissadon ibarat olmusdur, bize isa onun yalniz birinci hissesi, yoni Iran sahlarmin
tarixi golib ¢atmisdir.

Maraghdir ki, mohz bu zaman Firdovsi 6z “Sahnama”sini yaratmis vo toxminon
1010-cu ilde onu Mahmud Qaznaviys toqdim etmisdir.(4, 57) Belsliklo, bu mdvzuya iki
osor hosr edilmis, onlardan biri bdyiik qardasa, digari iso kigik qardasa toqdim
edilmisdir. Birinci oser nosr osaridir, 6zii do orob dilindadir. ikinci iso nozm osoridir, yoni
seirlo yazilmisdir vo fars dilindadir. ©s-Saalibinin “Sahnama”’si 54 fasildon ibarotdir.

Os-Saalibinin “Sahnama”sindoki slava fasillor peygombaorlars - Yusifs, Davuda
va Misir fironlarina hasr olunmusdur.

Os-Saalibinin “Sahnamo”sindo Suriya vo Iragda hokmdarliq edon yomon vo
orab sahlarmin, qodim yunan sahlarmim (Iskendor, Ptolomey), imperatorlarin (Av-
qust, Konstantin, Yustinian) tarixi qisa sokildo tosvir edilmisdir. Ug alava fasil hind-
lilorin, ¢inlilorin va tiirklorin dinlori vo adot-ononslori hagqinda molumatlar1 ohato
edir.
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Os-Saalibi “Sahnama™ni yaradarken bir sira alimlorin asarlerindon bahralonmis-
dir, Homzo ol-Isfahani, Corir ot-Tobrizi do bunlarin arasindadir. Bu dévrde ©bu
Reyhan ol-Biruninin do “Ol-osor ol-haviq anil-qusuri-l-xaliyo” asari do Firdovsi vo
os-Saalibinin asarlerindoki melumatlarla eynilik toskil edir, ¢linki onlarin yazilma-
sinda eyni monboalordon istifads edilmigdir.
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XULASO
Obu Monsur 9s-Saalibi adabiyyatsiinas, dil¢i vo tarixci kimi
Mogalodo mashur orob dilgisi vo odobiyyatsiinasi Obu Moansur as-Soalibinin
yaradicilig1 haqqinda bshs edilir. Burada onun yazdig ssarlorin say1 va istiqgamatlori
barasindo iimumi molumat verilir, vo bu asarlorin on mithiim vo maraqli olanlar
arasdirilir.

PE3IOME
A0y Mancyp ac-Caaqnodu Kak JUTepaTypoBe/, I3bIKOBe U HCTOPHUK
B crarbe roBOpHTCS O TBOPUECTBE U3BECTHOTO apabCKOTO S3BIKOBEA U JIUTEPa-
TypoBena A0y Mancypa ac-CaannOu. 31ech JaroTcs 00IIre CBEIECHUS O KOJIMIECTBE
HAMKCAHHBIX UM TPYJOB W WX HAMPABJICHUH, a TAKXKC aHATU3UPYIOTCS CaMble BaXK-
HBIC ¥ UHTEPECHBIE U3 HUX.

RESUME
Abu Mansur Al-Saalibi as a historian, literary scholar and linguist
This article is about the scientific works of famous arabic literary scholar Abu
Mansur Al-Saalibi. It refers the general information of his scientific works and the
lines of his researches, analysing and highlighting the most important and readable
parts of his works.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. A.Z.Hiiseynova
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AZORBAYCAN TOLERANTLIQ MODELINO
TOSIiR EDON DINi-MODONi AMILLOR

i.f.d. Elnura 9zizova
Xozor Universiteti

Anahtar sozler: dini hosgorii, Azerbaycan

Acar sozlor: dini tolerantliq, Azarbaycan

Key words: religious tolerance, Azerbaijan

KiioueBble ¢J10Ba: PEIUTHO3HAS TEPITUMOCTh, A3epOaiimkan

Qloballasan diinyada ¢oxmoadaniyyatli vo demokratik comiyyatlorin asas doyar-
larindan biri kimi dini doziimliiliik son illorde shamiyyati gederok artan mévzular-
dan birino ¢evrilmisdir. Siibho yoxdur ki, miixtalif “kigik diinyalardan” — forqli inanc
va diisiinco qruplarindan — ibarat bdyiik comiyyatlorin varligi vo davamiyyati yalniz
forgliliklor arasinda qarsiligli hérmatin tasisi vo davamliligininin tomini ilo mim-
kiindiir. insanlararas1 miinasibatlorin tanzimlonmosinds bir doyar olaraq dini ddziim-
liliiytin diggoto alinmamasi halinda iso comiyyot vo dovlotlorin daxili miinaqiso,
miiharibo, qarsiligh déziimsiizliik vo s. neqativ hallara maruz qalmasi labiiddiir.

Movzunun ¢oxsaxoli olmasi sabobi ilo onanavi olaraq onu dini, folsafi vo axlaqi
zominds tadqiq edon dinsiinas vo filosoflar ordusuna demokratiya va pluralist co-
miyyot arasindaki miinasibatlor, dovlot vo konstitusiya modellori, milli vo qlobal
tohliikasizlik, beynslxalq miinasibstlor vo diplomatiya noqteyi-nazarindon todqiq
edon hiiquqsiinas va politologlar da qosulmusdur'.

! Tolerantlign imkani, shomiyyati va toloblerinin tohlilino dair son dovrlords aparilmis mii-
hiim todqiqatlardan biri kimi “Miihakime olunan tolerantliq” adli asards tolerantligin siyasi
vo sosial stabillik ti¢iin ohomiyyati, buna bagli olaraq siyasat elmlori, folsofo, sosiologiya,
teologiya vo s. sahoalor arasinda multidistiplinar bir saho kimi tadqiqinin vacibliyi miizakira
olunarkon tolerantligin mohdudiyatlori, institusional tolerantliq masalalori tohlil olunur
(bxn. Ingrid Greppell, Toleration on Trial, UK 2008), Glen Neweyin “Fazilot, agil vo tole-
ranthq: Tolerantligin oxlaq vo siyasot falsofosindoki yeri” adli asorindo miiasir demokratik
vo multikultural comiyyatin mithiim miizakiro mévzularindan biri kimi toleranthigin oxlaq
vo siyasot folsafasi zomininds asaslanidirilmast masalasi giindoms gatirilir va tolerantligin
detalli tohlili aparilir. (Glen Newey, Virtue, Reason and Toleration: The Place of
Toleration in Ethical and Political Philosophy, 1999).
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Tosadiifi deyil ki, diinyanin qabaqcil tohsil va tadqiqat merkezlorinds din,
miinaqiga va siilh yaratmanin qarsiliql slagslerini tadqiq eden aragsdirma morkozlari-
nin say1 hor kegon giin artmaqda, din/inanc asash doziimsiizliik beynoalxalq soviyye-
do siyasat sahasine har giin daha ¢ox daxil olmaqdadir. Dini déziimliilik vo yaxud
daha global adi ils dini tolerantliq liigatds forqli va zidd olan inanc va diisiincalora
sahib insanlara qars1 sart va qati fikirli olmamaq, hdrmaet, sabr, asanliq, miillayimlik,
doziimliiliik vo anlayis niimayis etdirmok, bagislamaq, narahat olmamaq, mohdudiy-
yot qoymamaq v izin vermak kimi miisbot monalarla yanasi, shomiyyat vermomak,
gbrmamazliys vurmag, etinasiz qalmaq vs. monfi galarlari da ehtiva edir.” Bu da dini
tolerantligin coxmadoniyyatli comiyyatlorin doyarlar sisteminin tosisindoki roluna va
ohomiyyatina dair bir-birindon forqli vo miioyyon monada zidd miilahizalorin yaran-
masina 9sas Verir.

Bu miilahizslorin tomalindaki sual dini tolerantligin hiiquqi kimliys malik toski-
latlarin miigavils vo tadbirlorinin mshsulu, yoxsa ayri-ayri fordlorin oxlaqi davranis-
larinin naticesi oldugu mosalssinin miisyyanlosdirilmasi istigamatinds qoyulur.
Buna bagl olaraq dini tolerantligin iki asas sahasi — inanc va ibadatlorin gorayinin
yerino yetirilmosini tomin edon — hiiquq vo boraborliklor zomini,” forqli sokildo
diisiinon, inanan va yasayan bagqalarinin mévcudiyyatini anlayisla qarsilayan fordi
yanasma vo ictimai royi meydana gotiron oxlaq zomini® olmagla iki cohati 6n plana
cixir. Bu Azarbaycan tolerantliqg modelinin hiiquqi arxa planindan qisaca bshs edilo-
cok, ardindan dini-madani cohatini meydana gatiron amillor aragdirilacaqdir.

Azarbaycan toleranthq modelinin shomiyyati

Diinya siilhiiniin tomin olunmasi perspektivindon dini tolerantligin golocoyina
dair prognozlar verils bilmasi, onun beynoalxalq alomdaki togokkiil prosesini miixtolif
cohatlardan tadqiq va tahlil etmak va bu istiqgamatds dogru metodologiya va strategi-

% The Oxford English Dictionary (ed. John Simpson, Edmund Weiner), Clarendon Press,
1989; Oxford Dictionary of Current English, USA, 2009.

? Dini tolerantligin liberal demokratiya gorcivesindo doyarlondirilmosi {igiin bxn. Thomas
Badwin, “Toleration and the right to freedom”, Aspects of Toleration (ed. John Horton,
Susan Mendus), London, 1985, pp. 36-52; A.E. Galeotti, “Citizenship and Equality: The
Place for Toleration”, Political Theory 21, 1993, pp. 585-605; J. Raz, “Autonomy,
Toleration and the Harm Principle”, Justifying Toleration, Conceptual and Historical
Perspectives, Cambridge, 1988, pp. 155-175.

* Tolerantlign oxlaqi zemindo doyerlondirilmesi iigiin bxn. Albert Weale, “Toleration,
Individual Differences, and Respect for Person”, Aspects of Toleration, pp. 16-35; Peter
Jones, “Toleration, harm and moral effect”, Aspects of Toleration, pp. 136-157.
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ya toyin etmokls miimkiindiir. Siibhe yoxdur ki, dinlerarasi siilh, dini tolerantliq
ananalari ila zangin olan bdlgs va 6lkalarin tarixi tacriibasi din-inanc farqliliklarine
dayanan tozyiq, garsidurma vo miinaqisolorin holli ii¢iin bdyiik ochomiyyot dasiyir.

Xiisusilo son bir asrdo hikmat vo oxlaqi doyar kimi tolerantligi diinyanin itkisi
adlandirmaq he¢ do miibaligo olmaz. Dini, irqi, etnik forgliliklora qars1 anlayis vo
hérmatin universal dayar olaraq tosviq edilmasi istigamotinda bir ¢ox niifuzlu bey-
nolxalq togkilatin apardigi foaliyyatlor bu boslugun agiq gostaricisidir.

Bunu diqqgots aldigda ¢oxsayli millat, din va konfessiyalarin siilh soraitinds bir-
likde yasamasina dair uzun tarixi tacriibasine slave olaraq hazirki siyasi-ictimai isti-
gamati ilo dziinomoxsus dini tolerantliqg modeli formalagdirmis Azarbaycanin bu ta-
rixi mirasinin arasdirilmasi diinyada din, etnik kimlik vo irq osasli miinaqigolorin
holline 6z tohfasini vers bilor. Azarbaycanin daxili vo xarici siyasatinds siilhiin tomi-
ni vo barpasi istigamatinds atilan mithiim addimlar, bununla bagh olaraq millstlor-
arasi va dinlorarasi dialoqun inkisafina verilon boyilik 6nom sayasinda, son dovrlorde
beynolxalq alomdo Azorbaycanin dini tolerantliq modelinin tadqiqine, niimuns gotii-
riilmoasins vo yayilmasimna dair artan tokliflor miisahido olunur.’

Azorbaycanda dini toleranthiga dair statistik gostericilor ham ohalinin boyiik
oksariyyatini (96%) meydana gatiron miisalman mazhablari, ham ds miisalmanlarla
digor din monsublari1 arasindaki olagoalorin qarsiligli hormet iizorindo quruldugunu
bariz sokildo gostorir. Beynolxalq aragsdirma qurumu Pew Research Center
tarafindon 2012-ci ilds aparilan Diinya Miisalmanlari: Birlik vo Foarqlilik adli sorgu
naticaloring asason, Azarbaycan mozhobloraras: tolerantliga goro miisalman 6lkalor

> Mosalon, 13 Noyabr 2013-cii ildo Avropa Parlamentindo “Sorhod tanimayan insan hiiquqlarr”
(HRWF) darnayinin toskilatciligi il “Azarbaycanda xristianlar, yshudiler v digar dini azliglar:
Islam dini azliq olan qeyri-miisalmanlarm hiiquqlari ilo tozad toskil edirmi?”” mévzulu iclasda
dornoyin sodri Willy Fautre Azorbaycanda dini camaatlar arasinda, eloco do dini qurumlarla
dovlat orqanlar1 arasmdaki miinasibatlors dair aparilan todqiqatlarm naticesinds 95%- yaxin
ohalisi miisslman olan Azasrbaycanin diinyavi bir 6lke oldugunu, biitiin dinlerin baraber
hiiquqlara sahib oldugunu, dini liderlor arasinda har hanst bir rogabst olmadigini, antisemitizm
olmadigin1 vurgulayaraq Azorbaycanin Miisolman diinya {i¢lin bir model oldugunu bildirmisdir
(Soziigedon hesabatla olagali otrafll molumat iiclin bxn.
http://www.academia.edu/5201189/Non-Muslim_Minorities_in_Azerbaijan_a_Secular_State ).
Hesabatin ardindan Avropa Parlamentinin macaristanli vitse-prezidenti Laszlo Surjan
Azorbaycan modelinin Orob Baharini yasayan miinaqiso dlkolori ii¢iin, homginin
Islamafobiya ilo miibarizads Qarb &lkaleri {iiin faydali niimuna olacagina olan tomonni-
sini ifads etmisdir. (bxn. http://fidesz-eu.hu/news_display/azerbaijana
_model_of peaceful co_existence of islam  and minority religions/), Moévzu ilo olagoli
ayrica baxi: Ismayilov, Toleranthq: Bildiklorimiz va bilmodiklorimiz, s. 40-46.
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arasinda birinci yerdadir. Sorgunun naticolorine goro Azorbaycan comiyyatinda
siolori miisalman hesab edonlorlo etmayanlorin nisbati 97/2%, siinnilori miisalman
hesab edonlarlo etmoayanlorin nisbati iso 91/7%-dir ki, bu gostarici sorguda istirak
etmis digor 22 miisolman 6lko ilo miiqayisado mozhablorarasi miinasiboti gdstoran
on yiiksak miisbot gostaricidir.’

Azarbaycanda miisalman ohalinin digar din mansublarina garsi miinasibatininin
gostaricilori do, 6lkonin dini tolerantlig modeli kimi gobul edilmasino asas veracok
soviyyadadir. Bels ki, Dini Arasdirmalar Moarkazinin 2014-cii ildo apardig1 “Azar-
baycanda Islam” adl1 sorgu noticoloring asason, 6lko ohalisinin onanovi olaraq Azor-
baycanda yasamis yohudi va xristianlara qars1 miinasibati miisbatdir. Bu statistikaya
gora, respondentlorin timumilikde 89.9%-inin xristianlara, 88.5%-nin iso yshudilora
qars1 miisbat fikirdadir.”

Dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi

Hiiquq va barabaorliyin tomini ¢or¢ivasindo dini tolerantliq heg bir etnik, dini, etiqadi,
madoni vo sosial forq qoyulmadan biitiin insanlarin anadangolmo sahib olduqlari
xiisusiyyatlori gobul etmak, onlara bu saholorin inkisafinda mane olmamaq, miidaxilo
etmomok Vo inkisaflarma borabar saviyyads imkan vermok hiiququnu ehtiva edir. insanin
asas hiiquglan ¢orgivasindo sayilan miihiim saholordon biri kimi inanc/din azadliginin
tomin olunmasi istiqgamatinde Azarbaycan qanunvericilik tarixi miithiim morhslolordon
kecib. Azarbaycan Respublikasinin Konstitusiyasmin “Barabarlik hiiququna” hosr olun-
mus 25-ci maddasinds irqindan, dinindan, dilinden, cinsindon, mangayindan, aqidesindan,
siyasi vo ictimai goriislorindon asili olmayaraq biitiin votondaslarin hiiquq vo azadliginin
dovlat torofindon tominat altna ahindigi bildirilir. Insan vo votondas hiiquq vo
azadhiglarmin irqi, milli, dini, cinsi, aqidovi, siyasi va sosial mansubiyyato géro mohdud-
lagdirilmasi qadagan olunur. Konstitusiyanin “Vicdan azadligma” hasr olunmus 48-ci
maddoasinda iso hor kasin dino miinasibatini miistoqil miioyyonlogdirmak, tok vo ya toplu
sokilds bir dins etiqad etmak v yaxud etmomak, dins miinasibati ilo bagh aqidssini ifads
etmak vo yaymagq hiiququ, ictimai qaydani pozmayan va ictimai oxlaga zidd olmayan dini
morasimlarini yerino yetirmak hiiququnun tomin olundugu bildirilir. Konstitusiyanin hor
iki bandi Azarbaycan votondaslarinin dinindon va etigadindan asili olmayaraq inanc, dini
diisiinca va ibadatlorinin barabar sokilds tomin olunmasina zomanat verir.®

® World’s Muslims: The Unity and Diversity, s. 132.
" Azorbaycanda Islam, s. 17, Baki 2014,
8 Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyas1, Qanun, 2005, s. 10, 16-17.
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Konstitusiyadan bagqa 1992-ci ilde 31 maddslik “Dini etiqad azadligi hag-
qinda” Azarbaycan Respublikasinin Qanunu gabul edilorok din azadliginin borabar
tomini istiqgamoatindo névboti mithiim addim atilmisdir. Prezidentin formani ilo 2001-
ci ildo Dini Qurumlarla s iizro Dévlot Komitosinin vo 2014-cii ildo Baki Multikultu-
ralizm Markoazinin yaradilmasi, hamginin faaliyyat saholori arasinda toleranthigin da
boyiik yer tutdugu modaniyyatin tabligi vo qorunmasi missiyasi ilo Heydar Oliyev
Fondunun foaliyyatlori respublikada vo xaricdo dini tolerantliq vo xosgoérii kimi
doyaerlarin inkisafi istiqgamatindoki dovlst destoyinin miihiim torkib hissosidir.

Azorbaycan Respublikasi qanunvericiliyinds dinin dovlstden ayr1 oldugu, dov-
lotin diinyovi xarakter dagidigi Konstitusiya basda olmagla (7, 18-ci maddalor)’ di-
gor hiiquqi sonadlordo do 6z oksini tapmlsdlr.10 Bu cohotdon Azorbaycanin dovlot-
din miinasibatlarini, bu sahays dair mithiim detall1 tosniflordon biri qabul edilon, ka-
nadali konstitusiya hiiquqgusu Ran Hirschlin dovlot-din miinasibatlorinin 8 modelina
dair tosnifatinda dovlotin dino neytral yanagmasi (3) vo yaxud ¢oxmadoniyyatlilik
daxilindo din-d6vlot ayrilig1 (6) kateqoriyalarina qismon daxil etmok miimkiindiir."”

Lakin yuxarida da qeyd olundugu kimi, din-dévlat ayriligina baxmayaraq, dini
tolerantligin siyasi va sosial miistovida inkisaf etdirilmasine xidmat edon proqramla-
rin dovlat torafindon dostoklonmasi istisna olunmur. 27 noyabr 2014-cii il tarixli
“Azorbaycanda dini icmalara maliyyo yardimi gostorilmosi haqqinda” Azorbaycan
Respublikasinin Prezidentinin serencamina asason, Konstitusiyanin 109-cu madds-
sinin 32-ci bandins istinadon Prezidentin ehtiyat fondundan 2,5 milyon manat 6lko-
do dini maariflondirmo va milli-manavi dayarlorin tobligi isini giiclondirmak {igiin
dini icmalara ayrllmam12 moveud dini toleranthigin davamliliginin tomini istigamo-
tindo atilmis dévlat dostokli novbati addimdir.

Azarbaycanin dini toleranthq modelinda islam faktorunun rolu

Azorbaycan tarixon forqli dovrlordo miixtslif dini ononslorin vo konfessiyalarin
mansublarmin yasadig1 vo ya sigindigi bolgs olduguna gors miixtalif dinler birlikde
yasama tacriibasini formalasdirmaqla yanasi, eyni zamanda xalqin diisiincs torzinin
vo diinya gorisiinlin tosokkiilinde do rol oynama imkanina sahib olmusdur.

? Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyas, s. 5-6, 8-9.

' Genis molumat iiiin baxin: Ismayilov, s. 172-176.

" Dovlot-din miinasibotlorine dair ad1 kegon tosnif iiciin bxn. Ran Hirschl, “Comparative
constitutional law and religion”, Comparative Constitutional Law (ed. Tom Ginsburg),
Massachusetts, 2011, pp. 422-440.

12 http://www.president.az/articles/13554
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Islamaqodorki tarixi dévriinde miixtolif bolgalorinde xristianligin vo atogporastliyin
yayildig1 Azarbaycanda ilk dofa Islamla birlikdo ohatoedici dini diisiinco yayilmaga
baslamig, buna goro do kegon 14 osrdo Azorbaycan xalqinin milli-moadoni irsinin
tosokkiiliindo Islam digor dinlorlo miiqayiso olunmaz sokilda tosir etmisdir.

a. Allahin axlaqu ils axlaqlanmagq

Uzun asrlar boyu Azarbaycan xalqinin adst-ananasinin, ictimai siiurunun forma-
lasmasinda" boyiik rol oynamis baslica amillordon biri kimi Islam inananlara yara-
dandan otiirli yaradilmislara garsi sofqoat vo qaygi gostormok, morhomaot, giinahlar
bagislamaq, eyiblori vo qiisurlar1 drtmok kimi yiiksok oxlaqi doyerlori asilamigdir.
Bu diisiinca sisteminin insanlararasi miinasibatlori tonzimloyan asas doyorlori Qur’an
morkozli olub “Rohim” (sofgot vo morhomot gdstoron), “Qafur” (bagislayan),
“Ofuv” (ofv edon), “Sattar” (eyiblori 6rton), “Vadud” (¢ox sevan), “Hoalim” (cozalan-
dirmaqda tolosmayon, qiidrati catsa da cozalandirmayan) vo s. kimi Allahin adlar
otrafinda gokillonmis, inanaraq va sevarok tapindiglart Allahin timsalinda bu vasflari
monimsomis miisalmanlar bir monada “Allahin oxlaqi” ilo axlaglanmisdirlar.

Stibha yoxdur ki, comiyystdo dini miixtslifliklor bagda olmagqla farqliliklors
qars1 nifrat, kin vo diismengiliyin yerina sofgot vo sevgi hisslorinin hakim olmasi,
insanlarin fardi va ictimai hayatlarini tanzimloyan axlaq sisteminin sevgi vo hormat
doayerleri iizerinds qurulmasinin ilkin sortidir. Bu konteksds “Xos bir s6z va bagisia-
magq aziyyatla (minnatla) verilon sadaqadan daha yaxsidir. Allah ehtiyacsizdir, halim-
dirl”", “Ogor yaxsi bir amali askara ¢ixarsaniz, yaxud onu gizlatsaniz va ya bir pis-
liyi ofv etsoniz (Allah onlart bilor). Hagiqaton, Allah bagislayandir, giidrat sahibi-
dirl"* “Ofv edin! Allahin sizi bagislamasini arzu etmazsiniz? Allah ¢ox bagislayan
vo marhamatlidir”", “Onlar qazabli olanda da bag'z;layarlar”m, “Yaxsihigla pislik
eyni ola bilmoaz! Son pisliyi yaxsiligla daf et! Belo oldugda aranizda diismangilik
olan saxsi, sanki yaxin bir dost gorarsan!”'"’ va bunun kimi ¢ox sayda ayado giisur-
lar1 bagiglamagin, néqsanlari {izo ¢ixarmamagin, ifsa etmomaoyin foziloti vurgulanir
va belaca comiyyatds sadacs forqli olana kin va nifrat deyil, doziimliiliikk asilamagla
da miihiim bir oxlaqi keyfiyyat formalagdirir.

13 B1-Boqors, 2/263.
4 Bn-Nisa, 4/149.
1> ©n-Nur, 24/22.

16 Sura, 42/27.

17 Fussilat, 41/34.
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Orta osrlor Azerbaycan xalqmin tofokkiiriiniin formalasmasinda boyiik rolu
olmus dahi sair Nizami Gancovinin, goriiniisii vo qoxusu atrafdaki insanlarda ikrah
hissi oyadan 6lmiis heyvan cosodindo belo miisbot bir sey gormoyi bacaran Isa
peygombar timsalinda yaratdigi midrik insan surati, yaxsi vo gozal zarra gador olsa
bela, onun 6n plana ¢ixarilmasinin, eyiblarin, qiisurlarin ortiilmasinin tobliggisi idi:

...INovba catdi fsaya, eyibdon vazke¢di o,
Itin iistiinliyiinii fikirlosdi, secdi o.
"Naxislari, xallari, - dedi, - alomdi, manca,

o . L I8
Parlaq, saf dislorina na diirr ¢atar, na inci...”

Soxavatliliyin, sliagigligin, darda olanlara maddi komok gdstarmayin Azarbay-
can xalqinin yiiksok oxlaqi keyfiyyotlorindon oldugu molum bir xiisusdur. Qur’an
“bollugda da, qithigda da malarimi yoxsullara xarclayan, gazobini udan, insanlarin
giinahlarindan kegonlori” Allahdan layiqiylo ¢okinonlor - miitteqilor adlandirir."
Hom adst-onons, ham do dini dayarlorls baslonon Allah yolunda xorclomok Azor-
baycan xalqinin dilinds “al tutmaq 9lidon qalib” ifadesindo do 6z oksini tapmisdir.

Soxavato vo xeyriyyagilik xlisusiyyotino dayanan, comiyyatin iizvleri arasinda
qarsiligh yardimlagmani tosviq edici bir digoer Qur’an termini “qorzi-hoson” mothu-
mu vo yaxud “Allaha borc vermok™ anlayisidir. “Allah yolunda yaxst borc veran
kimdir ki, (Allah da) onun miikafatini qat-qat artirsin?!”* Allaha borc vermoyin
miisalmanlarin nazorindoki fozilot vo shomiyyati Allahin razilig: ii¢lin 6z malim
tomennasiz olaraq insanlarin faydasina ayiran voqf qurumlarinin yaranmasina sobab
oldugu kimi, comiyyatin iqtisadi cohatdon on asagi tobagasinds do 6z miqyasinda
yardim etmo anlayisinin canli galmasini tomin etdiyi molumdur.

b. Unsiyyat vasitasi va xeyirds yarisma sababi kimi forqliliklar

Tarixon Azarbaycan orazisinde movcud olmus dini, milli ve madoni
farqliliklorin vohdoti, dini toleranthgin birlikdo yasamaq modelindo Islamin
giiclondirdiyi bir digor doyer olaraq geyd oluna bilor. Qur’anm cins, dil, irq vo s.
kimi forqliliklorin manga, sabab va funksiyalarma dair yanagmasi1 Hiicurat surasinin
13-cii ayesindo belo izah olunur: “Ey insanlar! Biz sizi bir kisi va bir gadindan

varatdiq. Sonra bir-birinizi tamiyasiniz deya, sizi xalglara va qabilalara ayirdiq.

18 Nizami Goncovi, Sirlor Xozinosi, s. 147-148.
19 Ali imran, 3/134.
20 51-Baqors, 2/245; Hodid, 57/11.
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Allah yaninda an hormatli olaminiz Allahdan an ¢ox ¢akinaninizdir.” Digor bir ayado
insanlar arasinda iinsiyyat, sevgi vo marhomat qurmalari {igiin hayat yoldaslarinin
Allahin qiidratinin olamati vo diisiinon qévmlore ibrot mogsodilo yaradildigi, dil vo
rong (irq) miixtalifliyinin do Allahin qiidratinin slamatlorindon oldugu Vurgulamr,21
belaliklo xarici goriliniiso, fiziki forgliliye goro olan miixtalifliklor {istinlik deyil,
maraq vo diisiinmo sabobi kimi gdstarilir.

Etnik, irqi vo digor fiziki fargliliklorlo alageli Qur’anin bu yanasmasimin Islam
diistincesinda tazahiirlorine rast golmok miimkiindiir. Masslon, bu tozahiirii imumi
olaraq bdyiik tiirk-Islam filosofu al-Forabinin (6. 950) “ikinci miiollim” adlandirila-
raq “birinci miisllim” {invanina Aristotelin layiq goriilmesinde miisahido etmok
miimkiindiirso, Azaorbaycan diisiincosindoki spesifik niimunosini dahi miitofokkir Ni-
zami Gancovinin son mdhtosom asari olan Isgondornamoda bir imperator, sorkardo,
filosof vo peygombor suratinds toqdim etdiyi Makedonyali Isgondori osarinin qohra-
mani segmasinda goérmoak olar. Xalglar dostlugunun va diinya siilhiiniin atosli miida-
fiogisi olan boyiik sair, bu asorindo yunan, arab, ¢in, hind, rus, giircii, iran vo digor
xalqlarin modaniyystindon hérmatlo danigsmaqda, minnatlo yad etdiyi, lakin etnik vo
irqi ayri-segkiliyini xos garsilamadigi bdyiik Iran sairi Obiilqasim Firdovsini sahlari
vo gohromanlart ilo sirf Iran tarixinin modhine hosr etdiyi Sahnamodoki yanasmasini
bu misralarla tonqid etmokdodir:

“...K6hna 5oz ustasi, o tuslu sair
So6z galinlorini bazadi bir-bir...
... Yazsaydi tarixda biitiin olani,
Cox uzun stirardi onun dastani.
Sevmoadiklorino etmadi hormot,

Boyandiklarina gostordi ragbat... 2

Qur’an inanc-din forqliliklorini gabul etmoyin fovqiindo onu insanlar arasinda
yaxsl iglordo, xeyirxah omollords yarisma sobabi sayir. Forqli insan tobistlorino bagli
olaraq inanclarin miixtolifliyini tobii vo eyni zamanda bir imtahan vasitesi kimi
gobul edon Qur’an, biitiin insanlar1 bir immoat kimi yaratmagin Allahin qiidrati
daxilinds oldugunu, lakin bunun yerino insanlar1 sinamaq mogqsadilo forqli soriatlor
lizro yaratdigini, bunun da moqgsadinin onlar1 xeyir omoallordo yarigsmaga tosviq

I 9r-Rum, 30/21-22.
22 Nizami Goncovi, iskondername: Sarofnama, s. 46.
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oldugunu, ixtilaf etdiklori mosololorin axiretde miioyyonlosdirilocoyini bildirir.”’
Beloliklo Qur’an bozi dinlorin mensublariin bir-birina qarsi stiinliik iddialarinin
yersiz oldugunu bildiron digor bir ayodo bu kimi miibahisalorin son gorariin abadi
alomdo verilocoyini bildirmoklo™ inanc-din zomininds aparilan miinaqigonin abas
oldugunu vurgulayir.

¢. Basqa dinlorin miigaddaslorine hormoat

Qur’anin digar dinlorin miigaddss vo doyerine qarsi timumi prinsiplori miisal-
manlarin geyri-miisalmanlara gars1 miinasibatinin asas ¢orgivasini do toyin etmisdir.
Bu menada Qur’an biitiin miisalmanlar1 geyri-miisalmanlarin etigadlarina vo miiqad-
doslorina qarsi tolerantli olmaga, monfi miinasibat géstormomoyo ¢agirmisdir. Bu-
nunla slagsli olaraq Qur’anda “Onlarin Allahdan basqa ibadat etdiklori tanrilarina
hormatsizlik etmayin ki, onlar da bilmadiklorina gore haddi asaraq Allahi tohgir
etmasinlor”™ ayasindski yanasma miisslmanlarin digor din monsublarmin inanclari-
na, miiqoddaslorine garst miinasibatinds asas toyinedicilordon biri olmusdur.

Azorbaycanin tolerantliqg modelinds 6n plana ¢ixan digar bir iinsiir dininden asili
olmayaraq mobadlora qarsi miinasibotdo Oziinii biiruzo verir. insan hiiquqlart zo-
minindo din azadliginin beynslxalq alomdo shomiyyot qazanmasindan asrlor avval
Qurlanmn asagidaki ayesindo vurgulanan yalniz Islamm miigoddes mokanlar1 olan
mascidlor deyil, digor din monsublarinin da tanrimi zikr vo ibadst {i¢iin {iz tutduglar
mabadlarin qorunmasinin vacibliyi idi: “Ogar Allah insanlarin bir gismini digor qismi
ilo dof etmasoydi, sozsiiz ki, icorisindo Allahin adi ¢ox zikr olunan monastirlar,
kilsalar, sinagoglar vo mascidlor dagilib gedardi. Allah Ona (6z dinina) yardim edan-
lora, siibhasiz ki, yardim edor. Haqigaton, Allah yenilmaz giivvat, giidrat sahibidir”*

Haqigaten do milli mirasin qorunmasi kimi dini vo madaeni abidslore gdstorilon
qayg1 Azarbaycanin daxili vo xarici siyasatinda xiisusilo son dovrlards toqdiralayiq
yer tutur. Belo ki, Azorbaycanin tolerantliq tarixindo comiyyatin miisolman fordlori-
nin digor dinlora aid mabadlorin insas1 vo borpasi basda olmaqla maliyys dostoyi
gdstordiyi ¢oxsayli niimunolori mdvcuddur. Oton osrin avvallorindo Azorbaycanli
xeyriyyaci Haci Zeynalabdin Tagiyevin Jen Mironosits Rus Pravoslav kilsasinin
ingasinda maddi yardim gostormosi ononosi 2001-ci ildo homin mobadin borpa

2 B1-Maido, 5/48.
24 B1-Boqora, 2/113.
25 91-Onam, 6/108.
26 51-Hocc, 22/40.
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edilorak yenidon istifadoys verilmasindo miihiim rol oynamig azarbaycanli ig adami
Aydmn Qurbanovun timsalinda davam etmisdir.”’

Dini kimliyino Islamin rong verdiyi azorbaycanl xeyriyyagilorin ononoya gevir-
diyi bu dini tolerantliq niimunasi, Heydor Oliyev Fondunun dastayi ilo 6lke daxilin-
do oldugu kimi, respublikadan kenarda da niimayis etdirilir. Olko daxilindoki foaliy-
yatlora niimuna olaraq “Tolerantligin {invan1 Azarbaycan” layihasi ¢argiosinds HOF-
nun hoyata kegirdiyi Mordokan qosobosindo XIX osrin sonlarinda insa olunmus
Heydor Ciimo moscidinin osashi tomiri (2012-2013), Yaxin Seorqin oan godim
mascidlorindon olan VIII asro aid Samaxi Clime mascidinin asasli barpast (2010-
2013), Hostorxanda Miiqaddas Knyaz Vladimirin adina abids ucaldilmasi, Fransanin
miixtolif bolgolorindo kilsalorin, miigoddos Roma katakombalarinin borpast bu
foaliyyatlor arasinda qeyd edils biler ki, xiisusilo sonuncular miisslman diinyasinin
xristian alominin miiqgaddes mabadlorine hérmst va dini tolerantligin inkisafi istiqa-
motindo Azorbaycani tohfasi kimi giymotlondirilmokdadir.”

Azarbaycanda islamaqoadarki dini miixtaliflik

Serqlo Qarb arasinda oynadigi kérpii rolu ilo segilon tarixi Ipok yolunun miihiim
noqtalorindan biri olaraq Azarbaycan 6z cografi soraiti va strateji mévqeyine gora
daim coxsayli etnik gruplarin maskunlasma vo k¢ prosesino sohno olmus, bu da 6z
ndvbasinds bolgenin forqli milli kimlik v inanca sahib insanlarin qurdugu modoniy-
yotlara ev sahibliyi etmoasinda vo forqliliklorin birlikde yasadigi miistesna bolgslar-
don birina ¢evrilmasinda bdyiik rol oynamisdir. Islamin yayilmasi arofasinds burada
yasayan xalglarin inkisaf etmis modoniyyati, godim ononaloarlo bagli, falsofi miihaki-
molarls zongin dini inamlar1 olmusdur. Mohz bu xiisusiyyet sonralar Qafgqaz xalqla-
rinin tarixi hoyat yollarinin miixtslifliyini miisyysn etmis vo eloco do onlarin dini
hoyatlarina 6z tosirini gostormisdir.”

Azorbaycanin inanc/din tarixinoe nozor salmaq kifayotdir ki, biitporostlik,
Zordiistilik, Yohudilik, Xristianliq vo Islamin tarixin miixtolif dévrlorinds 6lkonin
dini mozaikasina 6ziinomoxsus ¢alarlar verdiyi vo yerli xalqin farqliliklora qars1
doéziimliliyliniin yaranmasi prosesinag sahidlik etdiyi anlagilsin.

" Bxn. ismayilov, s. 124-125.
28 Genis molumat ii(;iin.baxm: 1smayllov, s.204-212.
¥ Pasazado, Qafqazda islam, s. 42; ismayilov, s. 96-103.
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Islamda birlikdo yasama tacriibasi

Islamimn yaranib yayildig1 dévrde Qur’ana gora Yohudilik vo Xristianliq man-
sublar1 “©Ohli-Kitab” statusu verilon dini zlimrolori meydana gatirir vo cizyo miigavi-
losi garsiliginda Islam dévlatinin taboasi olmaq hiiququnu alds edirdilor. Bu, Azor-
baycanin fothi osnasinda da iimumi gobul edilmis prinsip olaraq bdlge oshalisi ilo
baglanilan miiahido motnlorindo geyd olunmusdur.® Digor torafdon, Qur’anda

. .. <9931
Islamdan basqa din/inanc mensublar1 arasinda “Macusi”

soklindo geyd olunan
Zordiistiliyin holo Mohommad Peygombor hoyatda ikon Orabistan yarimadasinin
Yomon®’, Oman® vo Bohreyn™ bélgolorinde yasayan monsublari ilo xiisusi sortlor
altinda® cizys miiqavilosi baglanmisdi. Mehommod Peygombarin bu qorari dérd xo-
lifo dovriindo do totbiq edilmisdi. Azarbaycan orazisindo baglanilan miiahads motn-
lorindo xristian vo yshudilorlo birlikde macusilora do cizys miiqabilinds inanc va
ibadot azadliginin vad olunmasi’® bu snononin davam etdiyinin agiq géstsricisidir.37

Yayilis dovriiniin ilkin morhalolorindon etibaron Islam foth olunan bdlgalorin
yerli ohalisini zorla miisolmanlagdirilmasi prosesini qarsiya mogsod qoymamigdi.
Bu, bir torofdon nozeri olaraq dindo macburiyyot olmadigma dair Islamin {imumi
prinsipine’® vo “Ohli-Kitab” statusu altinda digor din mensublarina verdiyi toboolik
hiiququna bagli idisa, digar terafdon siini sokilde miisslmanlarin sayinin artirilmasi
naticosindo comiyyatdo geyri-somimi miihitin yaradacagi monfi noticolorden siiurlu
sokilde uzaq qalmaqla da slagali idi. Bunun tobii naticesi olaraq Suriyadan Simali
Afrikaya, Balkan yarimadasindan Ispaniyaya qodor uzun osrlor miisalmanlarin
hakimiyyatindo galmis bélgalards bu giin do xristian va yshudi shali mévcuddur ki,
bu da foth olunan yerlords ohalinin din se¢imindo sorbast qaldigi haqigotinin danil-
maz siibutudur.

39 Bolazuri, Fiituh, s. 282.

31 5l-Hac, 22/17.

32 Bolazuri, s. 92-93, 97.

33 Bolazuri, s. 106.

** Bolazuri, s. 107-111.

3% Homidullah, ol-Vasaigiis-siyasiyya, s. 150.

36 Bolazuri, s. 282.

37 Genis molumat {igiin bxn. Bzizova, Islamm Azorbaycana golisi vo yayilmasi, Azorbaycan-
da ononovi din, Baki, 2014, s. 8-30.

3% Dindo moacburiyyat olmadigmi bildiran Qur’an ayaleri iiciin bxn. al-Bagers, 2/256; Yunis,
10/99; ol-Kohf, 18/29.
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Toleranthigin asaslarindan peygomboarlors vo miigaddas kitablara inanc

Azaorbaycanin tolerantliq ononasino bdyiik tosiri olan Islami doyarlordon bir
digori do dinlorin mongaca eyniliyi, “islamin” iso Adom peygombordon Mohommad
peygombara qodear biitiin peygoambarlorin gatirdiyi dinin miistorak adi olduguna dair
Qur’an assaslt yanagmadir. Qur’anda hozrat Peygombors xitaban “Allah: “Dini dog-
ru-diiriist goruyub saxlayin, onda ayriliga diismoayin!” — deya Nuha tévsiya etdiyini,
sona vahy buyurdugunu, Ibrahima, Musaya, va Isaya tovsiya etdiyini dinda sizin
tictin do qanuni etdi i buyurulmusdur. Buna gbrs miisalmanlarin nozarinds inanc
asaslarindan sayilan peygomboarlorin heg birisinin digorins iistlinliiyli yoxdur. “... Biz
Allaha, biza nazil olana (Qurana), Ibrahimoa, Ismailo, fshaqa, Yaquba va onun évia-
dina gondorilonlara, Musaya va Isaya verilonlora, Robbi torafindan peygomborlora
verilonlara inanmisiq. Onlardan heg birini digorindon aywmiriq. Biz ancaq Allaha
boyun ayan miisalmanlarzq/”40

Islamin tarixon &ziindon ovalki dinleri miigeddas kitab vo peygombarlari ilo bir-
likdo gobul etmosi, Adom, Ibrahim, Yaqub, Yusif, Musa, Harun, Isa vo digor pey-
gomborlorin, hamginin onlarin tomsil etdiyi miigaddes kitablarin miisalmanlar tors-
findon inanc asasi kimi qoabul edilib hormatlo yanasilmasi soklinds tozahiir etmisdi.
Nizami, Filizuli, Xogani basda olmaqla Azorbaycanin adib vo miitafokkirlorinin
osarlorinds tez-tez “Isa nofasi”, “Musanin ali”, “Yusif iizli” kimi ifadslora rast
golinmasi, loyaqoti modh edilorak adi hozrat Fatimonin adiyla yanasi ¢okilon hozrat
Moryomdon hérmat vo sevgi ilo bohs edilmasi Azarbaycanin monavi irsinds dini
tolerantligin qorunmasina xidmot edan bir digor {insiirdiir.

[lahi esq ugrunda zahiri doyisikliyi 6nomsiz sayan Seyx Sonanin Qur’anin
yandirilmasi mévzusunda israr edon Papasa:

“...Bihuda etdiyin bu israr,

P : 41
Bunda Isa ilo Maryamin adi var”

cavabini verorkon Hiiseyin Cavid 6z miigoddos kitabindan ¢ixis edorok bir
miisalmanin nozorinds Xristianligin miigoeddaslorina gosterilon hérmot va verilon
doyari nlimayis etdirirdi.

Yalniz forgli inanc va din mansublarina deyil, habels zahiron qurumlagmig hor
hanst bir dino monsub olmayanlarin diisiincolorine anlayis vo hormot gostormok

39 Sura, 42/13.
0 51-Bagara, 2/136.
*! Hiiseyin Cavid, Secilmis osorlori, s. 169.
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Azarbaycan adobiyyatinda va tesavviif diislincesindo 6z oksini tapmigdir. XX asrin
avveallarinde Seyx Seonan faciesi ilo tesovvif disiincesini  Azarbaycan
dramaturgiyasina totbiq edon Hiiseyin Cavid:

“...Soriatdon, toriqatdon konaram,

»»

Hoagqiqat istoram, yalniz hagigat!...

sOzlari ila comiyyatin galiblogsmis zahiri soriat anlayisindan uzaq oldugunu
bildiran darvisi “dali va dinsiz” adlandiran miiridlarina:

“Dalilik bagqa bir fazilatdir,

Dinsiz olmagq da bir torigatdir”
Dalidir, sozlorinda mona var,
Sorsaridir, basinda sevda var.

O deyil, gargi zahiran Mansur,

Hoap “analhaq” diyor da ¢irpiniyor”

cavabimi verarkon Tanr esqinin axtarilacagi ilk yerin insanin daxili diinyasi
< e 1 4D
oldugunu 6no siirtirdii.

Ovazolunmaz milli-manavi dayar kimi Qonaqpararlik

Azorbaycan vatondaghigi olmayan digor din monsublarina qarst miinasibatdo
0ziinli daha bariz sokildo gostoron milli-monovi doyarimiz qonaga gostorilon qaygi
vo hormotds 6z oksini tapir. Serq madoniyyastlorinin miisbat oxlaq keyfiyyatlori ara-
sinda mithiim yeri olan qonagporvarlik qonagsiz evi “ugursuz” sayaraq “qobirstan-
liga”, “susuz dayirmana”, qonagi iss “siifranin yarasigina” banzadon xalqimizin ru-
huna hopmus, adat-ononasindo tolerantlig1 simvollagdiran osas gostoricilorindon biri-
no g¢evrilmigdir. Tiirk xalqinin qiirur monbayi sayilan xiisusiyyatlorindon biri olan
gonagparvarlik, Dado Qorqud dastaninda da “qonagi golmoyon qara evlorin yixilma-
sim1” qargisi, ari evdo olmadigi halda bels golon qonagi layiqiyle qarsilayan qadinin
madhi konteksinds iistiin doyar olaraq tasvir edilir.*”

Dabhi sair Somad Vurgunun misralarinda ustaca ifads edildiyi kimi:

“...Son bizim ellorin ruhuna bir bax,
Bizdon incimamiy bir aziz gonaq...”

2 Hiiseyin Cavid, Osorlori, s. 151.
# Bxn. Kitabi-Dado Qorqud: Osil va sadalosdirilmis motnlor, s. 20-21.
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Qonagparverlik maziyystinin Azarbaycanin tolerantliq gostericisi hesab olun-
masini sartlondiran asas iinsiir kimi din, etnik kimlik, cins, sosial mensubiyyat vs.
forqi olmadan qonaga “Allah qonag1” nozoriylo baxilmasi miihiim bir amildir. “Qo-
naga hormaot elorlor, ayargi kafor ola” deyan boyiiklorimizin, agsaqqal-agbirgoklori-
mizin hayatlarinda ilk dofs qarsilagdiglar miisafirdon “Allah qonag1” soziinil esit-
mok kifayat etmisdir ki, “Allaha da qurban olum, qonagina da” sdzlari ilo qonagin
garsilanmasina sorgu-sualsiz vo dini omri yerino yetirircosino mosuliyyat vo hormot-
lo yanagsinlar vo gostordiklori diqgst vo qayginin avozinds “Siifroniz homise agiq

olsun!” duast ilo alqiglansinlar.

Qalblars yol tapan hadiyyslosmoak

Maddi doyerindon asili olmayaraq sevib-saymagin, hormst gdstormoyin alamati
kimi hodiyyslosmok Azarbaycan xalqnin qodim milli-menavi doyerlori arasinda
Oziinamoxsus yer tutmus, bayram, dogum, siinnat, nisan, toy vo s. xiisusi giinlordos
sobobkara hodiyyolor verilmosi yazilmamis qganunlardan birino ¢evrilmisdir.
Mohammad Peygombarin insanlararasit miinasibatdo davamliligi tomin etmoak, slage-
lori kasmamoak, galb qazanmaq, mehribanliq vo hérmats dayanan olaqgolor yaratmaq
tigiin garsiligli hadiyyalosmaya ohomiyyot vermosi** miisolman comiyyotdo fordlor
arasinda {insiyyat yaradic1 bir faktor olaraq qebul edilmisdir. Islamin bu iimumbosari
doyeri, Azarbaycan xalqmin tolerantliq modelini formalagdiran milli-menavi doyor-
lordendir.

Toleranthq tarixinin somimi sahidlori kimi xiyabanlar

Azorbaycanin son yiizilliyinds siyasat, iqtisadiyyat, elm, adsbiyyat, incosonat va
madaniyyat sahalorinds forqlonon xadimlarinin dafn olundugu Foxri Xiyabanda rus,
giircii, ukraynali, polyak va s. millatlarin niimayandslarinin do adlarina rast golinmo-
si Azorbaycanin yaxin tolerantliq tarixinin maddi gostaricisidir. Son olaraq Azaorbay-
canin miistaqilliyi vo orazi biitovlilyliniin qorunmasi ugrunda apardigi agir simagin
dolili/sahidi olan Sshidlor Xiyabaninda dinindan, etnik kimliyinden asili olmayaraq
vaton ugrunda canlarindan kegonlorin miigoddos “sohid” adina layiq goriilmosi,
toleranthgin da fovqiindo, forqgliliklorin birlikdo yasamaq vo hagsizliglara garsi
miibarizods birlikdo 6liimo getmok tocriibasinin an yiiksok gostoricisidir.

* Tbn Honbol, Miisnad, II, 96; Tirmizi, Vola, 6; Malik, Muvatta, Hiisniil-xiilq, 4.
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Notica:

Milli-dini monsubiyyetinin va siyasi tomayiillorinin vohdoti kimi Azarbaycanin
dini tolerantliq modelinin asas gostaricilorinin bayragin ii¢ ronginds kodlasdirildigini
irali slirmok yoqin ki, miibaliga sayilmaz. Minilliklor boyu Azasrbaycan xalqmin
smagindan siiziiliib golon milli-manavi dayarlar, insanlarin va dinlorin mongayinin
vohdotine dair Islamin ohatoediciliyi vo dovlot-comiyyat miinasibotlorinin tonzimlon-
mosinds insan hiiquglarimin 6n planda tutuldugu miiasirlosms amali Azasrbaycanin
tolerantliq modelinin asas gostaricileri kimi xiilase edils bilar.
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XULASO

Miiasir dovrds beynalxalq va yerli saviyyads siyasi, dini va etnik zominds an
¢ox miizakiro olunan movzulardan biri tolerantliqdir. Qloballasma prosesi ilo
birlikde miixtslifliklorin birllikde yasamasinin tomin olunmasi {igiin tolerantliq mii-
hiim bir amils ¢evrilmigdir. Digor torafdon beynolxalq alomds irqi, milli, dini ayri-
seckilik vo garsidurma zomininds bas veran hadisalar naticasinds milyonlarla insan
zarar ¢okir. Biitlin bunlar digqeto alindigda forqliliklora garst yiiksok xosgorii ano-
noasing malik dlkslarin va xalglarin tolerantliq modellarinin aragdirilmasi sézligedon
problemloarin halli {igiin boyilik shamiyyst dasiyir. Bu maqalods Azarbaycan tolerant-
lig modelinin dini vo madani asaslari aragdirilmigdir.

ABSTRACT

There is no doubt that political, religious and ethnic tolerance has become one
of the most discussed subjects of modern times in local and international level. To
ensure the survival of coexistence of differences through Globalization process
tolerance has turned into an important factor. On the other hand millions of people
have been encountering harassment as a result of racial, ethnic and religious
discrimination, as well as incidents that occur on the basis of ethnic and/or religious
conflicts. Given these factors, investigating of toleration models of the countries and
peoples with high tolerance tradition toward differences and diversity has great
importance for resolving above-mentioned problems. In this article religious and
cultural basis for Azerbaijan’s tolerance model is discussed.

OZET

Modern donemde uluslararasi ve yerel diizeyde siyasi, dini ve etnik zeminde en
fazla tartisilan konulardan birisi hosgoriidiir. Kiiresellesme siireciyle birlikte farkli-
liklarin birlikte yasamasini saglamak i¢in hosgorii dnemli bir etkene doniigmiistiir.
Ote yandan uluslararasi alanda 1rk, milli ve dini ayrimeilik, ayrica gatisma zeminin-
de meydana gelen olaylar sonucunda milyonlarca insan zarar ¢ekiyor. Biitiin bunlar
dikkate alindig1 zaman farkliliklara kars1 yiiksek hosgorii gelenegine sahip iilke ve
halklarin hosgorii modellerinin incelenmesi, sz konusu sorunlarin ¢oziimii i¢in
biiyiikk 6nem tasimaktadir. Bu makalede Azerbaycan hosgorii modelinin dini ve kiil-
tiirel temelleri incelenmistir.
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PE3IOME

Her HUKaKkUX COMHEHMIA,YTO TOJIEPAHTHOCTh CTajla OJHOW U3 caMbIX 00CyKaae-
MBIX TE€M IOJIMTHYECKHX, PEINTHO3HBIX M JTHHYECKUX AMCKYCCHUH B MECTHOM H
MEXIyHapoIHOM ypoBHe. B mpouecce rinobanuzanuy Al oO0ecredyeHus MHPHOTO
COCYILIECTBOBAHHUS Pa3IMYMi TOJNEPAHTHOCTh MPEBPAaTHIIACh B BaXHBIA (akTop. C
JIpYrol CTOPOHBI, MWIIMOHBI JIOAEH B MHUPE CTPajaroyT OT JUCKPUMUHALUN U
KOH(JIMKTOB Ha PacoBOM, ITHHUECKOW W PETUTHO3HON MmouBe. C YUETOM BCEX ITHX
(hakTOpOB, UCCIEIOBAHNE MOJEINCH TONEPAHTHOCTH CTPaH U HAPOAOB C TPATULIMOH-
HO BBICOKOW TEPIUMOCTBIO K Pa3iMYMsiAM U Pa3HOOOpasuio MMeeT OOJbIIoe 3Have-
HHUE JUJIsl pelIeHHUs BBIMICYTIOMSHYTHIX Tpo0ieM. B 3Toii cTaThe nccnemyercss pemu-
THO3HOE M KyJIbTYpHOE 000CHOBAHUE MOJIEJIN TOJIEPAHTHOCTU A3epOaiiaKkaHa.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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OROB DILINDO “ON” BAGLAYICISININ iSTIRAKI iLO
OMOLO GOLON CUMLOLOR

fii.f.d. Hiiseynova Aynur Zahid qiz1,
BDU, Sarqsiinashq fakiiltasi

Acar sozlor: “on” baglayicisi, modal fellsr, arzu formasi
KiroueBble ¢JI0BA: COI03 «dN», MOAAIbHBIE CIIOBA, COCIAraTeIbHOE HAKIIOHEHHE
Key words: union «an», modal verbs, the subjunctive mood

Orob dilindo “on” baglayicist miixtolif mona vo mona ¢alarli modal feillordon
sonra iglonarak, onlar1 asas mona dasiyan feillo slagslondiren bir vasitadir. Cox za-
man modal feillorin ifads etdiyi monalar1 onlarin masdor, fail vo mofullar vasitasi
ila catdirmaq olar. Eyni zamanda arab dilinda bir qrup sabit ifadslor da var ki, onlar-
dan sonra “on” baglayicisi islonir.

“On” baglayicisi “ki, ona gors ki, onun ii¢iin ki” monasmi verir (1, 36) vo onun
osas islonmo qaydasi ondan sonra golon feilin arzu formasinda olmasidir. Lakin
“an”dan sonra felin kegmis zaman formasima da rast galmok miimkiindiir.(1, 36; 7,
269) Arzu formasi feillorin indiki-golocok zamanindan onlarin sonluglarinda miiva-
fiq doyisikliklor etmoakls diizalir. Bu qaydalar salim vo geyri-salim feillor {iglin asa-
gidakilardir:

1) “Bes feil”do (Aixdll J&Y1) indiki-golocok zamanin “nun”u diisiir.

Bu “bes feil”in altinda II soxs tok miionnas (st fj), IT vo III soxs com
miizokkor (15,58 &1 o siyia &), I ve I soxs tosniyo (il & isiay &) nozords
tutulur.

2) Ogor feil salim, misal va yaxud bos feillar néviindandirss va “bes feil” qrupu-
na aid deyilso, onun sonuncu “dammasi1” “fothaya” ¢evrilir.

st O - O ¢ o - s

3) Arzu formasinda olan va “bes feil” qrupuna aid olmayan naqis feil ikinci kok

samitinin horakasi “2” oldugda doyismaz olaraq qalir. ©gar homin samitin harakasi

3¢

1”vo yaxud “u” olarsa, feilin sonuna fotha olavo olunur.

a2 Gl - oad
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4) Ogor feil miidaafdirsa vo “bes feil” qrupuna aid deyilss, onun sonuncu
“dammas1” “fothaya” gevrilir.

88 5185 -
5) I vo IIT soxs com miionnasds olan feillor mobni (Ukiz) olduglari tigiin indiki-

golacok zaman sokillorini qoruyub saxlayirlar.

Z o _o

:Q,D;&\_:o,o;‘io,olb‘_ ;

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, “on” ciimlolordo miixtolif modal monali feillor-
don sonra islonir. Bu feillor arzu, istok, hovaes, niyyst, zorurilik, vaciblik, imkan, ba-
cariq va s. bu kimi monalar ifads edir vo arab dilinds ¢ox genis tagdim olunub. Qeyd
edilmis feillorin ciimlada islonmalari va ¢ixis etdiklari formalar1 miioyyan qaydalara
tabedir. Modal monali feillorin xiisusiyystlorini nozors alaraq iimuni dil¢ilikdo bun-
lar1 subyektiv modalliq vo obyektiv modalliq bildiren feil qruplarina aid edirlor. Bii-
tiin qeyd etdiklorimizin asasinda “on”in igtiraki ilo miixtalif komponentlordon ibarat
olan climlalordon danigmagq olar:

1. Modal feil (obyektiv modalliq bildiron), modalliq subyekti, baglayici, osas
moena dastyan feil

2. Modal feil (subyektiv modalliq), baglayici, asas mona dasiyan fel

Birinci név ciimlalorde modal feil adaton indiki-galocok zamanda III soxs tok
miizokkrda islonir. Is goron iso modal feilin sonuna artirilan bitison ovozlik vo osas
mona dagiyan feilin miivafiq soxsdo islonmasi vasitasi ilo bildirilir.

Masalon:

s o) iy

Deya bilorsan.

s Il of 4a

Ona ora getmok lazimdir.

2V EY) 138 3 o e Y

Biz bu toklifi destoklaya bilmarik.

REIB IS g

Soni gérmayim mani sevindirir.

Boazi feillords bitisan avazlik feilo deyil, onunla birlikde islonan 6n qosmaya
artirilir.

ol 050 aS0E ) e JSLEA) man sl o 20 ay
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Siz 6z yoldaslarimizla biitiin masalslari toxira salmadan hall etmalisiniz.
bl elalell jaige AWl 8l G Lle cany

O, gonc alimlorin konfransinda ¢ixis etmolidir.
Modalliq subyekti bitigon avazliklo yanasi ayri-ayri sozlarlo va soz birlogmolori
ilo do ifads oluna biler.

Ol dess e gl of Qs S ey
Hor bir gonc 6z istayi ilo orduda xidmat edo bilor.
S G ae ) gheay Al Cagaaally Can i G Liadg e any

Niimayanda heyoatimiz sabah Iordaniyadan golon qonaqlari salamlamalidir.

Digar torofdon, burada modal feldon sonra modalliq subyekti islonmoys do bilor
(5, 591) va isin igracisi yalniz baglayicidan sonra galon feildon mslum ola bilar.

Csae de s ) s o oSa
Biz ora bir miiddstdan sonra geds bilarik.
llaie¥) il e Gl daaladl ) a5 of cang

Imtahanlarin naticalorini Syronmok {igiin biz universiteto qayitmaliyiq.

Tahlil etdiyimiz climlalorde modal feillarin kegmis zamanda islonmasina da rast
golmok olar. Burada kegmis zaman iki variantda iglonmosini miisahido etmok olar:

- sado kegmis zaman (w5 - 0S8« - o )

- (S feili ilo analitik kegmis zaman / kegmis davam edici (<« IS — a3k 08 — (Sar (1S)

A sl ez paa Y A IS Jay ol adde Gaa g
O yaranmis voziyyotdon ¢ixmaq iigiin olindon goloni etmoli idi.
B sla o3 5 13 S oy o 4 OIS
O biitiin bunlar1 unudub yeni hayat qura bilordi.
Qeyd etmok lazimdir ki, yuxarida gostorilmis modal feillorin ( — a3} — Jla — s

OSal - ag) ovozino onlardan diizolmis mosdorlor, fail vo mofullar islona bilor.
Moasoalan:

iy A A edgs Lualall 2880 IS a5 o W Saddl (ga
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Biz bu tarixi hadisslorlo bagl biitiin faktlar1 gotirs bilarik.

S s Leall il fagall (o el (1S 3
Mon geyd olunmus isi on yaxsi sokildo yerino yetiro bilorom.
Analil gl il (il 51y 1 aledy of 530 CUENaY FIS Ul gl (e

Beynolxalq miinasibatlor fakiiltasinin taloballori 6z ugurlu faaliyyatlori {igiin heg
olmasa iki xarici dil dyronmalidir.

AS Al A pe Al gl shaa e Jaileall 3 ) ga o agd 4 O (ge
Siza golocokds ndvbati addimlarimizi sirkatin heyati ilo razilagdirmaq lazimdir.
J-SPRCr- PR IR SN JE B0 PUPPR I JO%

Ona 6lkani an qisa miiddat arzinds tork etmok lazimdir.

Burada niimuns kimi gotirdiyimiz biitiin ciimlslorin “on” don sonra islonon
hissasi miibtoda budaq climlasinin bir novii kimi tohlil edils bilar.(5,591)

Birinci torafindo, yoni “on” baglayicisindan ovval subyektiv modalliq bildiran
feillorin iglondiyi climlolor iso tamamliq budaq ciimloli miirokkob cilimlolors aiddir.
Bu feillorin bdyiik bir qismi istok, arzu, niyyst menalarini bildirir vo arab
grammatiklari torafindon ( il Jdl) adlandirilir.(6, 12) Moasalon:

Al Alben Ll Comans (Y A5 5V daalall @l 1) il Gy

Mon o Avropa paytaxtina getmok istoyirom, ¢ilinki onun ¢ox gozal oldugunu
esitmigom.

Al (e g sn ) 2n Gida 550 O 8
Sofordon qayitdigdan sonra babama doymak niyystindoyam.
Load A Sl A Ul i) 55 (e oo mm oS 3 0 34

Sizo Olkemizo hosr olunmus onun yeni tarixi romani baresinds bozi goyler
danismagq istoyirom.

D305 e JERY 4B sen ol Hal e
onvor 6z homkarlarini Novruz bayramini geyd etmak tigiin dovat etmok istayir.

dabdl cy @l g el ) of il
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Saoni bu yaxinda gérmak istoyirem.
“Of'alu-t-toamonna” feli vo baglayicidan sonra islonan feil miixtalif soxslora aid
ola bilarlar.

Aadlall el 8 ladbiod ale Ll ) ad g of il

Arzu edirom ki, idmangilarimiz golocok yariglarda Azerbaycanin bayragini
yiiksaya qaldirsinlar.

Aallad) A el Al 38 b o sal il o e

O istayir ki, qardas1 bu il ali maktobas daxil olsun.

ol baglyicisindan sonra inkarli feil islondikdo o, ¥ inkar adat: ilo bitisik sokildo
yazilir - ¥i,

ASia) s | slegd YTy i
Biz istayirik ki, siz tapsirilan iglorinizo etinasiz yanagsmayasiniz.
bRl 8 caxi Y s

Xabhis edirom ki, otagda ¢gokmoyason.

“Ofalu-t-tomonnaile yanas1 subyektiv modalliq bildiren digor feillor do var.
O e G agl) Alall | sagdy
Hoqigaton, onlar bunu hazirlamaga qadirdilor.
A g A gl e Jaall 038 a5 (o gl
O, arab dilinden bu cilimlslari asanligla torciima eds bilir.
Sisa et O Al (K jainnall Juaill 138 dagii

Bu davam edon miibarizonin naticaesindo 6lko miistoqil olmaga imkan oldos etdi.

Bozi misallardan goriindiiyii kimi, modal fellordon avval, yaxud onlardan sonra
miixtalif nov zarfliklor islona bilor.

Orob dilindo “on” ilo iglonon nitqo modal calar veron cox sayda miixtolif
torkiblor mévcuddur.(2,255)

toacciiblidiir ki, e O QDA
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gozlonilirki, ... ol kil e
sevindiricidir (sevinc soboblorindondir)ki, ... O sl el s e
gorara alinib ki, e (V) O 2R e
chtimal edilir ki,....(ma/mo) (V) O Jriad)
on yaxsis1 budur ki,.....(ma/mo) e (Y1) O ¥ 0
sohvdir ki,....(ma/mo) (V) o Wasll g
yaxst olardi ki,.... .. (V) O ¥ e 5% S8
maraqli olard1 ki,...... ... (V1) o skl e 058 B
yerinds olards, ki....... .. (V) of alse 8 0S5 8

g amyadbe 5 ) deas a0 Sl e
Moshommadin vatonins iki aydan sonra qayidacagi gézlenilir.
AL b sae ) 15l o el e
Onlarin 6lkonin bir ne¢o regionuna sofor edocoklori gorara alinib.
Al il i ol 03l 3 o Jeiall e
Bizim yeni monzils ilin sonuna qadar kdgocayimiz ehtimal olunur.
il pall s2a Jualy 1 8 pai O ua¥) (e 055 8

Sizin bu asarlorin orijinali ils tanig olaginiz yaxsi olardi.
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XULASO
Mogqals “on” baglayicisinin vasitasilo amolo golon ciimlolorin tohliline hasr olu-
nub. Burada bu nov climlslorin komponentlarinin miimkiin kombinasiya variantlari
nazardon kegirilir, ¢ox sayda miixtolif niimunslor gdstorilir.

PE3IOME
CraThsl TOCBSIIAETCS aHAIU3y TMPEAJIOKEHHA, OO0pa30BaHHBIX C y4YacTHEM
CO03a «any. 3/1eCh PacCMaTPUBAIOTCS BO3MOXHBIC KOMOMHAIIMU KOMIIOHCHTOB Ta-
KHX TPEIJIOKEHUH, TPUBOIUTCS MHOYKECTBO Pa3HOOOPa3HBIX MPUMEPOB.

SUMMARY
The article is dedicated to the analyses of sentences formed by conjunction
"an". This article considers the possible combinations of components of these types
of sentences and provides a variety of examples.

Capa tovsiyod etdi: dos.K.9.Mammodova
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OHLI SUNNO VO IMAMiYYD MOZHOBINO GORO
QIZIN OVLADLARININ VARISLIY1

Aliya Samir qizi Miirsalova
BDU-nun Ilahiyyat fakiiltasinin

ayani doktoranti

Acar sozlor: miras, oasabo, volad, varis
Key words: inheritance, agnatic, child, heir
KiiroueBble cj10Ba: HacIeaue, POJCTBCHHUK, JUTS, HACICIHUK.

Islam tarixindo, xiisusilo ddvleti maraglandiran saholorde hiiquq ilo siyasotin
qarsiligh tosirde oldugunu hamu bilir.' Miras hiiququndaki asobalik sistemi ilo miras
hiiququ istilahlarinin yaranaraq miistoqil bir elm halina golmaosi ilo Abbasi iqtidari
arasinda qarsiligh tasirlonma olmus, bunun asabs yolu ils varisliyo, xiisusile do qizin
ovladlarinin varisliklorine tesir etdiyini sdylomok miimkiindiir. Qizin &vladlariin
varisliklari vo asaba yolu ilo varisliyin gobulu va raddi ilo bagli mosolslarin sio vo
stinni fighi mozhablorinds forqli olmasi, asabolikdon ddvriiniin siyasi hadisslorindo
istifado olunmasi, isin fighi terofi ilo yanasi qizin 6vladlariin varisliklorinin siyasi
vo tarixi baximdan da todqiq edilmoasini tolob edir. Asagida qizin évladlarinin varis-
liklori, Abbasi dovlatinin qurulusunda asabsliyin rolu, siinni va sio fighi mazhablari-
nin goriislori doyarlondirilocokdir.

Ortaya ¢1xan Abbasi-Fatimi/Olovi ixtilafinin tomslinds xilafot haqqina sahib ol-
ma mosalosindo Peygombora qohumluq slagosinin oldugu gériiniir. Ilk Abbasi xoli-
fasi as-Soffah (v. 136/754) 132-ci ildo beyat aldig1 zaman Kufs moscidindoki xiitbs-
sindo Peygombor ilo ulu babalar1 Abbasin arasinda qohumluq slagesine vurgu edo-
rok onlarin shli-beyt olduqlarini, belaliklo ds, Pey§omborin mirasina va xilafots va-
ris olduqglarin1 geyd edir. Ola bilor ki, Abbasilerin vo miixaliflorinin iqtidar miibari-
zosindo miras hiiququndan faydalanmalar1 tobii olaraq “esebo”, “zavil-arham”,
“volod” kimi miras hiiququ baximindan miithim kolmolorin termin olaraq formalas-

! Obdiilhiiseyn ©li ©hmoad, Movqiful-xiilofail-Abbasiyyin min simmati ohlis-siinnatil-arboa
vo mazabihim va osoruhu fil-hoyatis-siyasiyyo fid-dovlotil-Abbasiyya, s. 10—150
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masinda da tesiri olmugdur. Onlar amisi varken qizin 6vladlarinin varis ola bilmayo-
cayini dedikdo, ami ilo Peygombarin amisi Abbasi va Abbasilari, qizinin ogullart ila
do Rosulullahin qiz1 Fatimonin 6vladlarini nozardo tuturlar. Abbasi Peygombarin tok
varisi saydiqglart {i¢iin qizin 6vladlarinin (Hason vo Hiiseynin) omisi ilo hacb olun-
dugqlari, xilafate do varis ola bilmoyacaklri gériisiinii irsli siiriirlor.”

Qizin 6vladlarinin varis olmalarit moazhablor arasinda ixtilafa sabab olmus, siinni
mozhablorinds qizin dvladlar: asaba va oshabul-foraiz sayilmayib zovil-orham sayil-
dig1 halda, imamiyys mozhabinds zovil-orham gqohum grupu olmadigina goro oglu-
nun 6vladlar deracasinda varisdirler.

Siinni mazhablorinds dlonin (murisin) vladlar ilo arasna gqadin girmamis, noti-
codo oglun ovladlar1 valod gobul edilorok ashabul-foraiz, qizin évladlar zovil-orham
sayllmlsdlr.3 Qizin 6vladlarmin bu qrupa daxil edilmamasinin dslili agagidaki aysya
g0ra nosabin ata ilo davam etmasi ilo agiqlanmisdir. “Allah éviadlariniz hagqinda sizo
tovsiva buyurur ki, ogula iki qiz hissasi gador pay diisiir.”™ ayssinds kegan “volad”
s6ziino atanin Gvladlarinin hoqiqi monada “Adom ogullari!”” vo “Ey Israil ogullari! o
ayolori ilo do oglunun 6vladlarinin daxil oldugu gobul edildiyi halda, qizin 6vladlar
daxil edilmomisdir.” ©l-Mavordi (v. 450/1058) quzin Gvladlarmmn voled varisliyino
daxil olmamasi ila bagli “Qizin valadi (6vladi) hacb eds bilmaz, ¢iinki o, zavil-arham
grupundandir.” Honofi foqihi os-Sorahsi (v. 483/1090) oglun 6vladlar1 daxil oldugu
halda, qizin 6vladlarinin “volod” séziine daxil olmamalari ilo bagl goriisiinii belo ifada
etmigdir: “Buna qzin 6vladlarn1 daxil olmaz, ¢iinki onlar basqa bir qdvmiin
ovladlandir. Oz vladlar deyil, ¢iinki nasab atalar yolu ilo davam edar.”

Imam Malik (v. 179/795) ol-Miivatta osarinds fiiru varis olaraq murisin dvladla-
11 ilo oglunun dvladlart qeyd edilorken, qizin 6vladlart geyd olunmamisdir.” Varis
olmayan gadmlar qeyd olunarken, qizin 6vladlari bunlar arasinda sayilmamisdir.'

% Abdurrahman Yazici, Islam hukukunda asabe yoluyla mirasgilik , s. 207

3 Zoshobi, Tarixul-islam vo vofayatul-mosahir vol-olam, c¢. XXIII, s. 349

4 oan-Nisa 4/11

5 5l-Oraf 7/26, 27, 31, 35; Yasin, 36/60

6 al-Boagors, 2/40, 47, 122; ol-Maids 5/72; Taha, 20/80; Os-Soff 61/6

7 Cossas, ©hkamul-Quran, c.II, s. 84; Sorahsi, Mobsut , ¢c. XXVII, s. 158; ibn Qudamo, al-
Mugni, c.IX, s. 11; Ciircani, Sorhus-siraciyys, s. 17; Mesriqi, ol-Ozbul-faid sorhi umdati
kulli farid, c.I, s. 42

8 Sorahsi, Mebsut, c. XXVII, s. 158; ¢. XXIV, s. 141

? Malik b. Onos, Miivatta, c. II, s. 503-504

19 Malik b. Onos, Miivatto, c. II, s. 518
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Bununla yanasi, Maliki mozhobinin goriisii qizin 6vladlarmin varis olmayacagi
soklindadir."'

Honboli fogihi Ibn Qudamo (v. 620/1223) on-Nisa surasinin 11-ci ayesindo ol-
dugu kimi mirasla bagli hokmlards “valad” s6ziins oglun ovladlariin daxil edildiyi-
ni, qizin ovladlarinin iss daxil edilmadiyini deyir.12

Stinni mozhoblarinin hamisi qizin dvladlarinin mirasda valad qobul edilmadiyini
qobul etmoklo yanasi, Isa peygombarin anasi yolu ilo nosobinin bildirildiyine dair
ayadon ¢ixi1s edorok'” hozrat Peygomboarin ds naslinin qiz1 yolu ilo gelmesini14 imu-
mi qaydadan istisna etmislor.”’ Hozrot Peygomborin nosobinin istisna edilmosino
“Qiyamat gilini manim nasabim xaric biitiin nasab lor qopuqdur.” vo “Hear usaq nea-
sab yolu ilo atasma gedib ¢ixir, yalniz Fatimonin usaglari mono golib ¢ixir, mon
onlarm atastyam.”'® hadislori dolil olaraq gosterilir.'” Bu menada “(Isamn Allah
qulu va peygombari olmasi barads) sona goéndarilon elmdan (malumatdan) sonra
buna (isamin ahvalatina) dair saninlo miibahisa edonlora de: “Goalin biz da ogullari-
mizi, Siz da oglanlarmizi; biz do qadinlarimizi siz do qadinlarinizi, biz da 6ziimiizii,
siz da Oziiniizii (bura) ¢cagiraq! 1 ayasi ilo hazrot Peygombardan naql edilon “Bu og-

91

? vo Peygomborin Hoson vo Hiiseyn ilo bagh “Ovladlarim, ciyorle-
21

lum seyiddir
rim”*” kimi hadislori qeyd olunan gaydadan Peygombaorin nosebini istisna edir.

Varislik sababi olaraq qobul edilon “qohumluq” goriindiiyii kimi qizin 6vladlari-
nin da nasab bagi kimi basa diisiilorok analar vasitasilo nons vo ya babalarina varis
edilmomigdir. Lakin qizin dvladlariin nasab olaraq atalarina bagh olduglarini gabul
etmoyimiz analar1 yolu ilo gohumluglarini nazers almamagi tolob etmadiyi ii¢iin q1-
zin dvladlarinin volod soziine daxil edilmomasi ziddiyot meydana gotirir. Siinni

' Ibn Bbdulbar, ol-Kafi fi fiiruil-Malikiyys, c. II, s. 347

12 fbn Qudamo, ¢ VIII, s. 194-203

13 51-Onam, 6/84-85

14 Cossas, ©Ohkamul-Quran, c. II, s. 84

15 Cassas. ©Obu Bokr Ohmoad b. Oli or-Razi. ©hkamul-Quran, c. II, s. 14-15; Serahsi, Sorhus-
Siyoril-kobir. c. I, s. 328-335; Sorahsi, Mobsut, c. XXIX, s. 198; Numan b. Muhammad,
Doamul-Islam vo zikrul-halal val-haram val-qozaya vel-ohkam, c. II, s. 367 ve d.

' Sorahsi, Sorhus-Siyaril-kabir, c. I, s. 328-335; el-Kasani, a.k.o., c. X, s. 508

'7 Cossas, Ohkamul-Quran, c. I, s. 14-15

18 Ali-imran 3/61

! ®hmad b. Honbal, Miisnad, ¢. XXXIV, s. 33, 138, 138; Buxari, “Siilh”, 9; “Monagqib”, 22;
“Fiton”, 19; ©Obu Davud, “Siinns”, 13; Tirmizi, “Moanaqib”, 31

20 Sorahsi, Sorhus-Siyaril-kabir, c. I, s. 328-335; Sorahsi, Mobsut , ¢. XXX, s. 288

2l el-Cossas, a.k.a., c. II, 14-15; Sorahsi, Sorhus-Siyaril-kabir, c. I, s. 328-335
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mazhablorinds miras xaricindoki hokmlords qizin 6vladlarinin velad gabul edilmasi
do mirasla bagh ziddiyati tosdiq edir.”

Imamiyys mozhobindo qizin évladlar1 da oglun &vladlart kimi “valod” olaraq
doyorlondirilir vo varis hesab olunur.”> Bu monada siinni mozhablorin totbiq etdiyi
metod Imamiyys mozhobine gore miixtalif baxiglardan tonqid edilmisdir. imamiyyo
foqihi ol-Kiileyni (v. 329/940) mirasda qizin &vladlarmin varisliyi ilo bagl belo
deyir: “Qizin dvladlart miras xaricindos biitiin hokmlords kisinin dvladi saylhrlar.”24

Qurani-Karimds bir ¢ox ayads qizin ¢vladlarinin da valad olaraq doyerlondiril-
diyi goriiliir. ©n-Nisa surasinin 23-cii ayasinds evlonmasi haram olan qadinlar qeyd
olunanda oglun va ya qizin qizlar1 ayrisegkiliyi edilmir. ©On-Nisa surasinin 22-ci
ayosindo “Atalarmizin evionmis oldugu qadinlarla evionmayin!” omrino osason
oglan novonin, anasinin atas1 evlendiyi qadinla evlona bilmamasinds ixtilaf yoxdur.
Qizin 6vladlarinin nasab olaraq atalarina bagl olmalarimin, varisliyin qohumluqla
olmasi sabobi ilo onlarin analar1 yolu ilo qohumluqglarina mane olmadigi, belslikla,
varisliklorino manes torotmodiyi soklindadir.

Natica olaraq, Abbasiler on az bir ne¢s yiiz il Peygomborls olan qohumluglarin-
dan istifads etmislor. O dovriin seirlorindon Abbasilorin ami yolu ilo gohumluglari-
nin, istar qizin évladlari yolu ils, istarsa do valideynlarin yolu ila olan gohumlugdan
ovval oldugunu dilo gotirdiklori aydin goriiniir. Bu iso siinni vo sio mozhablori
arasinda ixtilafin yaranmasinin an vacib sabablorindondir.

22 Sorahsi, Mobsut, c. IV, s. 198; ¢c. XXX, s. 291; Sorahsi, Sorhus-Siyaril-kabir, c. I, s. 328

# Kiileyni, ol-Fiiru minol-kafi, ¢. VII, 90; Numan b. Muhammod, Doamul-islam va zikrul-
halal vol-haram val-qazays vol-ohkam, c.II, s. 366 ve d.; Tusi, Tohzibul-ohkam, c. IX, s.
259 ve d.

2% Kiileyni, ol-Fiiru minol-kafi, c. VII, s. 90; Numan b. Muhammod, Deamul-islam vo zikrul-
halal val-haram vol-qozayo vol-ohkam, c. II, s. 366 ve d.; Tusi, Tohzibul-ohkam, c. IX, s.
259 ve d.
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XULASO
Qiz 6vladlarin varisliyi (mazhablorin goriisii)

Bu mogalonin moqgsadi Islam hiiququnda asabo yolu ilo varisliyin bir qrupunu
(qizin 6vladlarini) atrafli bir sakilds tadqiq etmokdir. Bundan bagqa siinni mazhabls-
ri ilo Imamiyyo arasindaki farqliliklori vo bu fargliliklorin sobobini, asabaliyi siyasi-
tarixi planda aragdirib ortaya qoymaqdir.

SUMMARY
Inheritance of daughter’s children (the law schools’ opinions)

The purpose of this article is to study agnates and the group (daughter’s
children) in Islamic Inheritance Law, find the main difference between the Sunni
Law Schools and Imamy Law School. And also the principal concern of this study is
to determine and evaluated the arguments for and against the agnatic inheritance on
the historical and political background.

PE3IOME
HacaencrBo gereii 1ouepu (MHEHHMS IPABOBBIX LIKOJI)
Lens 37Ol cTathM HCCIEOBaTh HACIEOHHWKOB (JI€TEH A04Yepu) MO TpaBy
pozacTBa B 3akoHOAaTenscTBe Mcnama. B ToMm umcne M3y4duTh pasHUIy U HNPUUUHY
3TOW pa3HHUILEI B 3TOM JI€JI€, U POJICTBEHHBIE CBA3M Ha UCTOPUYECKU-TIOTUTHYECKOM

(hoHE MeXKTy MPABOBBIMHU IIKOJIAMU CYHHUTOB U IIIUUTOB.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. M.M.Miirsalov
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TOHSIL iISLAHATLARININ SOSiIOMODONi PROBLEMLORI

Miisliim Nazarov
pedaqogika iizra falsafo doktoru

Baki Pedaqoji Kadrlarin Ixtisasartirma va
Yenidonhazirlanma Institutunun "Incasinat, texnologiya,
miilki miidafio va fiziki torbiya" kafedrasimin miidiri

Acar sozlar: postindustrial camiyyat, informasiya, modernizm, postmodernizm,
rasionalizm, humanizm, texnika, texnoloji tofokkiir

Keywords: postindustrial society, information, modernism, postmodernism,
rationalism, humanism, technology, technological thinking.

KiroueBble ¢j10Ba: MOCTUHIYCTPUATBEHOE OOIIECTBO, HHGOPMAIIUS, MOJCPHU3M,

IMOCTMOACPHU3M, pALITMOHAIIU3M, T'YMaHU3M, TCXHUKA, TEXHOJIOTUYCCKOC MBIIIIJICHHUC.

Postindustrial comiyyoto kecid mohz informasiya dovriiniin baglanmasi ilo
acilan imkanlar hesabina bag vermisdir. Amma burada bir ziddiyyst gbzs carpir. Bir
torafdon, informasiya comiyyati humanizmin zofari li¢iin sorait yaradir, digar torof-
don iso mohz bu comiyyot daxilindo vo mohz onun meydana golmoasi noticosindo
humanizm iflasa ugrayir. Elmi-texniki vo informasiya inqilab1 nsticasinde madeni
inkigaf ti¢lin misilsiz imkanlar acilsa da, bu imkanlardan modoni yaradiciliq va
moanavi cohatdan yiiksok inkigaf etmis soxsiyyatin formalagdirilmasi istigamatinda
praktiki olaraq isitfado olunmur. Tohsil texnologiyalarinin informasiya-texnika
potensialindan fordin monavi inkisafi ii¢iin yox, miistesna olaraq insant dayismis
soraito adaptasiya etdirmok mogsadi ilo istifads olunur. Bu arada anonavi madoniy-
yatin nohang qat1 praktiki olaraq telab olunmamus galir ki, naticadsa da soxsiyyatin
total sokildo fragmentlogsmasi prosesi bas verir: hom 6z stiurunun dar imkanlari, hom
do hoyatin milasir mozmunu ¢argivalori ilo mohdudlasdirilan soxsiyyst madoni
mokanin ciizi bir hissosini oks etdirir vo demoli, onun mahiyysti vo menasini da
adekvat gokilds tam dark etmok igtidarinda olmur. Bu fakta holo XX asrin avvallo-
rindo alman filosofu V.Vindelband diqqot yetirmisdi. Antik diinyan1 romantikcosine
ideallagsdiran alman sairi Helderlinin faciovi taleyini tosvir edon Vindelband bu
ideallagdirmanin sobablarini tohlil edir. O, yazir: “Sabob fordlo madeniyyastin imumi
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mozmunu arasindaki miinasibotlorin tamamils forgli olmasindadir. Antik diinya o
gadar sads idi ki, ford 6z maraqlart ilo madoni hayatin biitiin mazmununu shats edo
bilirdi. Oziinomoxsus olan hor bir insan {imumi hoyatin mozmunu ilo o doracodo
homahang idi ki, o, onun niimayondosi hesab olunurdu. Miiasir diinyada har sey
tamamils bagqa ciirdiir. Peso foaliyyatinin biitiin ndvlori o godar genis inkisaf etmis-
dir ki, ford artiq onlarin hamisini shato eds bilmir, hatta onlarin antik dévrds malik
olduglar1 ahanglik vo vohdat do homisolik olaraq yox olmugdur. Buna goro do biz
fordi savadliligla timumi savadliligin xosboxt eyniyyatini itirmisik; ford 6z zamani-
nin moadoniyyatini daxilon ohato etmok, onun niimayondesi kimi ¢ixig etmok
iqtidarinda deyil” (3.s.134).

Fikrimizi daha bir-nego sitatla asaslandiraq. Belo ki, mosolon, digqatini tohsilin
mithiim bir funksiyasi tizerinds comlogdiron Toffler yazir ki, tohsil usaqlar tokco
comiyyotds miioyyan bir is sahasinds ¢alismaga yox, hamginin istehlak¢i rolunu ye-
rina yetirmays do hazirlamalidir: «Miiasir tohsil sistemi gonclors ailo hoyatinin mii-
rokkobliklorinin 6hdesindon golmokdo, etik masalalords vo yaranmaqda olan comiy-
yotin digor sferalarinda komoklik etmir. Maktob sagirdlora yeninin derkinden no-
hang raziliq hissi kecirmayi do asilamir». Toffler tohsilin insana hom do raziliq his-
sini gatirmasi problemini movcud tohsil sisteminin texnokratik tofokkiir tipini for-
malagdirdirmasi ilo, tolimin tamamilo instrumental sociyyo almasi ilo alagolondirir.
Tofflera goro, elmi vo texniki toraqqinin madoni dayarlordon 6zgolosmasi, comiyye-
tin texnosferasi ilo tobii miihit arasindaki miinaqise, insanin manovi inkisafinin bago-
riyyatin texnoloji qiidratindon geri qalmasi texnogen sivilizasiyanin tohliikoli sim-
ptomlaridir. Virtual realliq konsepsiyasinin banilorindon biri olan ABS todqiqatgist
D.Lanirin sozlorino gors,"antihumanist tendensiyalar hals indiys gador heg vaxt belo
bir miqyasda Oziinii biiruzoe vermomisdi" (10.s.61). T.E.Savitskayanin fikirlorino
gora, "liclincii minilliyin astanasinda bagariyyat antropoloji bohrana yaxinlagmigdir”
(14.5.16). 1.Qobozov da “he¢ vaxt fordlorin modoni alomini zenginlosdirmok {igiin
baseriyyaetin indiki kimi imkanlar1 olmamisdir. Amma insanlarin timumi intellektual
saviyyasi do heg vaxt bu giinkii godor asag1 diismomisdir” (4.s 84-85) — deys, yazir.
E.Frommun s6zlarino géra,miiasir insanin siiurunda maddi dayarlar menavi doyarlor
iizorindo tstiinliik togkil edir, sofgot, mohabbat, mosuliyyat, bagsgasinin halina yanma
kimi humanist vo dini doyorlor g¢oxlari torofindon ideologiyanin tozahiiri kimi
giymatlondirilir vo buna gora ds insan davranisinin motivasiyasina real tosir gostor-
mir. Bununla belos tohtalsiiur (stiuralt1) doyerlor olan miilkiyyat, istehlak, sosial mov-
ge, aylancalar oksar insanlarin bilavasito davranig motivleri kimi xidmot gdstorir
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(2.5.50). K.Delokarovun fikirlerina goérs,"miiasir sivilizasiyanin insani “mé&vcud ol-
maqdan” ¢ox “malik olmaga” can atir. Noticado manaviyyatsizliq giiclonir, insan isa
0z hoyatmmin monasmi maddi olanda goriib 06ziinlin daha yiiksok missiyasinin
oldugunu unudur” (5.5.93).

Siyahin1 davam etdirmok olar. Lakin gotirilon bu fikirler artiq insanin 6z metafi-
zik dayagqlarinin itirmosini, manavi modaniyyat alomindon getdikco daha da ayn
diismosini siibut etmok ii¢lin yetorlidir. Bos industrial inqilabi yetisdiron ideyalara
qarst hansisa bir alternativ toklif varmi? Olbatts, yox. Bununla bagh ilk olaraq elm
adamlar1 narahathiglarini bildiriblor. Paskal, masalon, iimumiyystlo rasionalizmi
gobul etmir, Russo sivilizasiyada ziddiyyatlori agkar edir, Kant iso yazirdi ki,
“...bolka do basariyyat ....modoniyyatin oldo etdiyi biitiin ugurlar1 yenidon vohsicosi-
no mohv edacokdir?” (8.s.17). Hoétenin, Sillerin vo Bleykin Nyutonun kasflarine
neqativ miinasibatlorini do xatirlatmaq yerino diisordi. Bleyk, massalon, Bekon vo
Dekartin rasionalizmini qatiyyatlo rodd edirdi, ¢iinki onlarin tolimlarinds moanavi
enerji vo toxoyyiil kimi ali insan gabiliyystlorini sixigsdiran ruhsuz, utilitar folsofoni
goriirdii. Erken kapitalizmde o, insanin azadligini mshdudlasdiran, Poeziyani,
Toxayylll, Yaradiciligi sixigdirib ¢ixaran mexanizmin, sort rasionalizm va
utilitarizmin tohliikosini goriir. Onun sdzlorina goro, Poeziya, Toxayyiil, Yaradiciliq
olmadan soxsiyyot miimkiin deyil (7). XIX asrdo rasionalizmin tonqidini romantik-
lor, slavyanofillor vo rus kosmizminin niimayandslori davam etdirmislor. Nitse vo
Spenglerin falsofasinds iso bu tonqid 6z zirve ndqtesine ¢atmisdi, ¢iinki birincisi
sivilizasiyan1 modoniyystdon qoti olaraq ayirmis, ikincisi iso Avropa (“Faust”)
sivilizasiyasinin béhraninin total xarakter dasidigina isaro etmisdi. XIX osri haqli
olaraq stiyentist metodologiyasinin ¢igoklonma dovrii hesab etmok olar. Klassik
fizika canli organizmi, tofokkiirii vo comiyyati dyronon fonlor iigiin yegana model
hesab olunurdu. Humanizm baximindan bu diinyagdriisiin noticolori ¢ox ac1 oldu,
¢linki mexanisizm diinyan1 texnikanin hakimiyyatino verdi vo comiyyotin mexa-
nikilosdirilmasi iigiin zomin yaratdi. Qeyd etmok lazimdir ki, kiitlovi stiur saviyye-
sinds bu, yalniz XX asrin sonunda dork olundusa, folsafi siiurda bu manfi naticalor
ondan ¢ox-¢ox avval, xiisusan do “Hayat falsafasi” ¢argivasinds 6z aksini tapmisdir.
E.Husserl, mosalon, Avropa modoniyyatini koskin tonqid atosino tutmus, onun
bohran yasadigini sdylomis, bu béhranin soboblorini iso elmilik ruhunda gérmiisdii.
Elm ali hakima ¢evrilmis, har seyi, o ciimladon axlaqi sliuru da oavez etmis, subyek-
tin yaradici faalligini sarsitmigdi. Husserlin ideyalarimi inkisaf etdiron M.Haydegger
“Varliq vo zaman” osorinds elmin insanin varliginin dorin qatlarina niifuz eds
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bilmadiyini sdylayir. Onun sozlerina gors, elmilik virusuna tutulan Avropa mado-
niyyati dorin béhran i¢indadir, va na elm, na din, na do axlaq bu situasiyada kdmaok-
lik etmok iqtidarinda deyildir. Yalniz incosonat bizi xilas edo bilor (yeri golmiskon,
Nitsse do belo deyirdi). M.Haydegger hesab edirdi ki, insanin dorkinin rasional
tisullar1 6z doyerini itirmisdir. Incosonot iso soxsiyyati heyrato gotirir. (18.5.66)

Sivilizasyanin miasir inkisaf morholosinds situasiyanin daha da gorginlome-
sinin sabablarini K.Delokarov bels izah edir ki, “istehsalin daha da inkisafi {i¢lin
daha da dar ixtisaslagsma, daha da genis informasiyalasma, texniki vasitslorin insan
foaliyyotinin on intim toraflorine miidaxilasi tolob olunur... Belo tendensiyanin toh-
likoliliyi bundadir ki, ixtisaslagma madoniyyst alomini bir tam kimi gavramaq
zorurati ils bir araya sigmir(5.s.91).

Moshur kolama gore, insanin zokasi haqiqots, iradesi — xeyirs, hisslori iso
gozolliys can atmalidir. Burada oslinde idrakin, praktikanin vo gergakliyin estetik
manimsanilmasinin imummadani ideallarina isara olunur. Haqigat, Xeyir vo G6zal-
lik tgliik togkil edir vo soxsiyyeotin formalagmasi baximindan bir-biri ilo qarsilqil
olagolordadir. Bu olaqoni agiglayan V.S.Solovyov belo bir gonaste golmisdir ki,
gozallik vo haqigatdon ayr diison xeyir qeyri-miioyyen hiss, monasiz cohddir.
Miicarrad haqigat bos sdzdiir, xeyir va haqigatdon ayri diisan gozallik isa parostis
etdiyimiz bir seydir. Xeyir, G6zollik vo Hogigotin bir-biri ilo homahong olmasi osl
insani miinasibatlorin yetkinliyinin meyaridir. Zonnimizcs, problemi daha genis
miistovide, modoniyyatin inkisaf perspektivlori prizmasindan noazordon kegirmok
lazimdir. Miasir elmda tadqiqatg1 olan insanla tadqigatin obyekti olan insan arasinda
mosafo azalir. Nozoro alsaq ki, modoniyyat bu giin modernizm vo postmodernizm
istigamatlorinds inkisaf edir, onda miiasir sosiomadani mokanda bas veran proseslori
dork etmok {i¢iin modernizm va postmodernizmin osas prinsiplorini tohlil etmak
lazim golocakdir.

Belo ki, modernizm {i¢iin asagidaki cohotlor saciyyovidir:

* hoyat sferalariin differensiasiyasi kimi basa diisiilon funksionalizm vo made-
niyyatin incesenatin isaralor dilinds simvollagdirilmasindan imtina etmo;

* bilik madoniyyatinds diinyagoriis formalasdiran elm kimi basa diisiilon
stiyentizm;

* gercokliyin nozoriyyalori kimi maddi vo ya idealist monizm;

* secim imkanlariin artmasi kimi basa diisiilon azadliq;

* comiyyatin funksional nazoriyyasi;

* tobii-elmi vo mexanistik yoniimlii iqtisadi nazariyyo;
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» gorarlarin texniki — iqtisadi prinsip iizra qabulu — texnomorfizm.

Oksina, postmodern madaniyyatinds asagidaki asas cohatlari geyd etmok olar:

* hoyatin miixtolif sferalarinin bir-birino niifuz etmosi kimi basa diisiilon
kontekstualliq vo modaniyyatin metaforik isarslor dilinds simvollagdirilmasi;

» mixtolif ciir biliklorin sintezi;

* gercokliyin nozoriyyasi kimi baga diigiilon monovi-cismani realizm;

* azadliq, doyismoya gadir olan identiklik;

* comiyyatin {izvi nazariyyasi;

» gorarlarin sosiomadani prinsip tizro gobulu — «antropomorfizmy.

Beloliklo, biz madaniyyat sisteminds texnomorfizmlo antropomorfizmin qarsi-
garstya durdugunu izlomis oluruq. Modern modoniyyati asason texnomorf xarakterli-
dir. Texniki vo qgeyri-lizvi alomin modellorini o, insanin &ziinliderk prosesine va
onun basgqa insanlarla miinasibatlorine samil edir. ©ksinas, postmodern madoniyyati
antropomorf xarakterlidir. Insanin 6z soxsi tocriibesina verdiyi toyinlorden vo {izvi
alomo verilon toyinlordon burada modoni sferaya miinasibatdo istifado olunur. Antro-
pomorfizm, insanin 6ziiniiderki vo ruhun dorki prinsiplorinin texniki vo geyri-lizvi
alomin prinsip vo modellari tizorinds iistiinlilyii tosdiglonir.

Modern madoniyyati iiglin saciyyavi olan cohatlorden biri bundadir ki, o, tabiat
elmlorinin total maariflondirme iddialarinin asasli olduguna inanir. Postmodernizmin
iso osas nailiyyatlorino stiyentizmin,funksionalizmin vo utopizmin tonqidini aid
etmok olar.

Modernin «funksiya simani toyin edir» aksiomuna qarsi postmodern «ideya
simani toyin edir» aksiomunu irali siiriir. Modern madoniyyatinin saciyyavi cohatlori
ilk novbads elm va bilik madeniyystinds, koqnitiv reprezentasiya sferasinda, yoni
bilavasito texnologiyalarinin inkisafi il bagli olan sahads 6ziinii biiruzs verir.

Buradan aydin olur ki, sosiomadani proseslarin siiratlondiyi bir goraitde texno-
kratik tofokkiir vo texnoloji anlayislar miiasir comiyyotdo insanlarin hayat torzini vo
identifikasiyasini getdikco daha ¢ox sortlondirir. Hoyatin biitlin sahslorindo corayan
edon modernlagms proseslorinin naticasinds bozi tadqiqatgilar texnikani ictimai vo
madoani inkisafin holledici amili kimi nazarden kegirmoys basladilar. Haqigaton da,
bu giin texnika insanin vo comiyyotin varligina asashi sokildo tosir gdstorir. Bu,
onunla baglidir ki, sivilizasiya ¢ar¢ivasindo texnika forqli mozmun alir. O, insanin
stiurundan ayr diiserak Oziiniin inkisaf qanunlarina ilo miistaqil bir aloms ¢evrilir.
V.Smirnov qeyd edir ki, "texnika 6z qanunlarina tabedir. Miivafiq olaraq o, 6z
toloblorini do irali siiriir. Buna gora do texnikani aksioloji normalara tabe etdirmok
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cohdlori ugursuzlugla naticalonir (15.5.18) "Yapon filosofu T.imamicinin fikirlorina
gora, tabiat kimi, texnologiya da bu giin "insanin yasayis miihitine ¢evrilmigdir. O,
0z xiisusi mogsadlorini giidiir... tobii mihit kimi, masimnlarin total varligi kimi,
texnologiya 0zii 6z inkisaf istiqamatini toyin edir" (6.5.80) . V.Nalimov bu fikirdadir
ki, "miistaqil qiivvs olan texnikaya insan artiq nozarst etmok iqtidarinda deyil. O, in-
sana, comiyyato, Yer kiirosino qaygi gostormyoib 6z-6ziino mdévcudluq edir. Onu
yoluxucu xastoliklo miiqayise etmok olar — xastsliyin dasiyicilari da 6ziins siginacaq
haqqinda diisiinmadon inkisaf edir" (12.s.70). V.Rozin ds texnikanin miistaqil oldu-
gu nu vurgulayir. O, yazir: “Texnika miistaqil alomdir. Texnika tabiats, incasanata,
dila, canli olan har seys, nahayat, insana qarsi durur "(13.5.25).

Industrial sivilizasiyanin inkisaf imkanlarmin tiikkendiyi 6ton asrin sonunda dork
olunmaga basladi. Bu, daha parlaq sokildo qlobal problemlorin meydana golmasi
faktinda 6zilinli biruzo verdi. “Roma klubunun” faaliyystindon baslayaraq bu giins
gader diinya ictimaiyyati bagoriyyotin miimkiin inkisaf variantlarini osaslandirmaga,
texnogen sivilizasiyanin alternativini tapmaga cohd edirlor. Xilasedici alternativlorin
axtarisinda olan filosoflar, kulturologlar, etnoqraflar texnogen sivilizasiyadan
forqlonan sivilizasiyalara diqqet yetirmoys baslamigdirlar. Buna goére do tokco
Avropanin deyil, biitovliikde basoriyyatin monavi inkisaf tocriibasini derk etmoyo
cohd gostoron Toynbi, Levi-Stross, Eliade, Feyerabend, Heyzinga vo s. kimi miiasir
miitofokkirlorin axtariglarinin mithiim shomiyyasti vardir.

Moshur alman filosofu Y.Habermasin (moslum oldugu kimi, Habermas elmi
dovriyyays “postmodernizm” anlaysinin 6ziinii totbiq edon ilk filosoflardan olmus-
dur) isloyib-hazirladig1 paradigma postmodsniyyet anlayisinin sosiomadani kontek-
stini aciqlayir. Maarifgiliyin ideyalarini miidafis edon Habermas miiasirliyin liberal-
humanist layihasini (Modernity) tamamlamaq lazim oldugunu vurgulayir (17.s.15).
XX-XXI osrlorin astanasinda postmodernizm miiasir madoniyyatds on niifuzlu
intellektual coroyan kosb edir. Ovvalco sirf estetik anlayis olan vo incosonotin
inkisafinda miisyyen mearhsloni ifade edon postmodernizm todricon biitdvliikds
modoniyyat sisteminds coroyan edon bohranli hallar ifade edon universal mona
dasimaga baslayir. Hatta bu termin sosial sferada bas veran hadisalara do samil edil-
moya baslayir.

"Postmodernizm nadir” sualini veran Q.Sedrina bu suala bela cavab verir:
“Miiasir incosonatin stilistikasi, onun “na istoson, eds bilorson” hesab edon istiqa-
motlorinden biridirmi, yoxsa toraqqiys, insan imkanlarmin sonsuzluguna inamin
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itirilmasi ilo bagl olan shval-ruhiyyadir? Apriori olaraq demak olar ki, bunlarin her
ikisi, hatta tigiincii bir seydir"(19.s.42).

Rusiya alimlori arasinda postmodernizm problemins iki osas yanagma vardir.
Onlardan bir qrupu konkret-tarixi odabi, badii vo ya konseptual tislub kimi postmo-
dernizmin lokalligim1 vurgulayir. Bu mévqeyi miidafio edon N.Avtonomovaya gora,
postmodernizm miiasirliyin unikal fenomeni, XXI osrin ovvallorindo modoniyyatin
ziddiyyatlorinin kvintessensiasiyast olmayib "moadoni doyisikliklorin zaman mexa-
nizmindoki daimi funksional holge”ni ifade edon texniki termindir” (1.s.17-22).
E.Trofimova, N.Mankovskaya, Q.Sedrina da postmodernizms bu ciir darestetik
mona verir.(11; 16.s.169-177;19.5.42-77)

Ikinci noqteyi-nozor postmodernizmi estetik kateqoriyalarn hiidudlarindan
konara ¢ixarib bu anlayisa hoyat foaliyystinin biitiin sferalarinda, ilk nébvads mado-
niyyatde bohranli hadisolori ifado edon universal isaro monasini verir. Bu noqteyi-
nazarin tipik niimayandesi V.Kutiryevdir. Siini olanin tabii olan, geyri-varligin var-
l1iq tizorindo golobasinin tohliikaliliyindon bohs edon V.Kutiryev yazir: "Postmoder-
nizmds 6z dolgun ifadssini tapan geyri-varliq paradigmasi klassik tofokkiirden forqli
olaraq haqigoti ehtiva etmir — onlar informasiya vo komunikasiya ovoz edir...
ictimai hoyati tonzimloyon madoni doyorlor yoxdur — onlar sosial texnologiyalar
ovoz edir. Metatexnika va ya boalko do metanoya — budur postmodernizmin “metafi-
zikas1” va geyri-varliq “folsofosi” (9.5.26-27).

Madoniyyatin inkisaf perspektivlorinin tohlili bize bu qenaste golmoys osas
verir ki, yeni iimumdiinya birliyinin dogulmasinin real istirakg¢isi olmaqla miiasir
tohsil bu birliyin inkigaf problemlorinin episentrindo durmus olur. Diigiiniiriik ki,
problems bu ciir yanagma comiyyatin iimumbagari vo milli deyarlar iizerinds quru-
lan yeni tohsil falsofosinin formalagdirilmasi, comiyystin monovi hayatinin dir¢sldil-
masi kimi masalalarin hall edilmasinds komoklik gdstars bilar.
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XULASO

Mogqalads ziddiyystli postindustrializm ddévriinde modoniyyatin vo bu dévrds
caroyan edon proseslorin episentrindo duran tohsilin inkisaf perspektivlori tohlil olu-
nur. Miisllif sosiomadani proseslarin siiratlondiyi bir soraitds texnokratik tofokkiir vo
texnoloji anlayiglarin insanlarin hoyat torzino vo identifikasiyasina getdikco daha
¢ox tasir etdiyini vurgulayir va comiyyatin iimumbasori vo milli deyarler tizerinda
qurulan yeni tohsil folsofosinin formalagdirilmasi, comiyystin monovi hoyatinin dir-
¢oldilmosi masalalarinin hall edilmasi zaruratini osaslandirir.

PE3IOME
Mycaum Hazapos

CouuoxkyJabTypHbIe NIPo01eMbl pe)opMbl 00pa30BaHUs
B crarthe aHamM3uPYIOTCS MEPCIIEKTUBEI PA3BUTHS B TIOCTHH/IY CTPHAIBHYTO 3110-
Xy KyJIbTyphl 1 00pa30BaHUs, HAXOIAUIETOCS B SIUIEHTPE MPOIECCOB, pa3BOpadm-
BaIOIIUXCSA B ATy 3M0XYy. ABTOP NOJYEPKUBAET Bce OOIbINEe BIMSHUE HA 00pa3s
KHU3HU U I/I):[eHTI/I(bI/IKaHI/I}O J'IIOILCfI TEXHOKPATUUCCKOI'0 MBIIIJICHUA U TEXHOJIOTUYCC-
KUX MOHATHH W 00OCHOBBIBACT HEOOXOIUMOCTH (hOPMHPOBAHHUS HOBOH HapaaurMbI
00pa3oBaHUs, OCHOBAaHHOH Ha 0OIIEUEIOBEYECKIX U HAIIMOHATIBHBIX IIEHHOCTSX.

SUMMARY
Muslim Nazarov
Socio-cultural issues of education reform

The article analyzes the prospects for development in the postindustrial era of
culture and education, located at the epicenter of the ongoing processes in this era.
The author emphasizes more and more on lifestyle and identify people technocratic
thinking and technological concepts and justifies the need for a new paradigm of
education based on universal human and national values.
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ISLAMAQODORKI OROB OSILZADOLORININ
BOSORI DOYOR KODEKSLORI

~ Valiyev Valeh
Baki Déviat Universiteti llahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: comordlik, soxavat, aliconabliq, bogori doyarlor
Key words: generosity, goodness, nobility, human valus
KiiouoBbie ¢j10Ba: phILApPCTBO, MIEAPOCTh, TOCTATCTBO, YETIOBEYSCKHE [IEHHOCTH

Yasadigimiz modanilogsmis dovrds basari vo insani doyarlordon ¢ox yazilir, da-
nigilir vo toblig olunur. Bu basori vo insani doyarleri diinya iizro yaymaq vo gercok-
lasdirmok moagsadila ¢oxlu sayda beynalxalq qurumlar vo togkilatlar yaradilmigdir.
Bu, alboatts, olduqca toqdirolayiq moram vo amaldir.

Diinyanin on métabar va yiiksak kiirsiilorinden nohang doévlatlordon tutmus, ki-
¢ik dovlatlorin rohbarlori, siyasatcilori, diplomatlar1 va zoka sahiblori torafinden ardi-
cil olaraq insanliga qarsi téradilon cinayatlorin garsisini almaq marami ila saslondiri-
lon alovlu ¢ixiglara, hoyata kecirilon real todbirloro baxmayaraq, holo do boyiik
S.Vurgunun “ Insan ” poemasinda filosof Sahbazin dili ilo dediyi “ Qalib golocok mi
cahanda kamal? ” arzusu, ¢ox teossiif ki, arzu olaraq qalir.

Ogor biz forma va mozmun prinsipindon ¢ixis ederak yasadigimiz yer kiirasini
forma kimi qobul edib onun iizorindo yasayan biitiin insanlar1 bu formanin an giymatli
mazmunu va sarvati kimi qabul etsok, onda bu qiymatli sarvati qoruyub saxlamaq va
onu daha da inkisaf etdirib tokmillogdirmak boyiikdon kigiys biitiin dovlet bascilarinin,
siyasatgilorinin, zoka sahiblorinin vo limumiyyatla, hammin miiqaddas borcu oldugu
mosuliyyatini anlamaliyiq. Bu ali vo nacib missiyan1 ger¢oklogdirmok tigiin on prioritet
masola bagari va insani doyerlers homise vo hor yerds cox ciddi masuliyyatlo riayat
etmakdir. Onu da geyd etmak yerina diisor ki, indi siyasi, elmi vo sosial tadaviilde 6ziina
mohkam yer alan bu bogori vo insani doyarlorin meydana golmasi diinonin ya da
bugunun isi deyil. Yer iiziindo yasayan biitiin boylik vo kicik xalglar zaman-zaman bu
dayarlars 6z ¢esidli tohfolorini vermisdir vo indi do vermokds davam edirlor.

Xiisusi bir foxrlo demok lazimdir ki, bu saridan Azsrbaycan xalqmin diinya mo-
doniyyati qarsisinda iizli ag, almagiq, basi da ucadir. Hom qodim zamanlardan iizii
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bari Azerbaycanin agiz adabiyyatinda, hom ds onun yazili adsbiyyatinin gérkomli
simalarinin asarlerinds diinya modoniyystine 6rnak olan va onun tarixine diigmayo
layiq olan ideyalar, fikirlor irali siirilmiisdiir. Coxdan biitiin zamanlarin vo bosoriy-
yatin dahisins ¢evrilmis ulu N.Gancavinin asarlorinds xarigs bir istedadla qoyulmus
bosari va insani doyarlors nohang giic dovlatlorinden tutmus, kigik dovlatlora qador
riayat etsaydilar, gox yaqin ki, onda media va televiziya proqramlarini basia gotiir-
miis golblori daglayan korpo higqirtilarinin, tiikiirpadici ana foryadlarimin vo ata gol-
binin ah-nalslorinin say1 qat-qat azalardi.

Son illords orta serq 6lkalarinds daha doqiq desak, bir sira arab 6lkalorinds be-
sori va insani dayarlords bas veran aglanmalarin naticesinds ¢ox dorin humanitar
folakotlorin yaranmasi goz qabagindadir. Bunun da hom ¢oxlu daxili, hom do xarici
amillorinin oldugu siibhasizdir.

Bu kigik yazin1 yazmagla niyystimiz odur ki, arab xalqinin tarixi vo modoniyye-
tini bilmoyon insanlar elo diigiinmosinlor ki, bu boagori vo insani doyarlorin agilanmasi
tozahiirlori godim orob comiyyotlorino xas olan vo miioyyon tarixi sorait osnasinda
bas qaldiran oturusmus davranis formasidir.

Kogari arablorin hayat torzindon sz agarken onlarin tarixs balli olmayan asrlorden
izii bari Orabistan Yarimadasinda bazi bolgaler istisna olmagla normal yasam iigiin
¢ox sart, ¢otin vo demok olar ki, yararsiz olan tobii-cografi bolgolori nasilbonasil ¢ox
cotinliklo do olsa monimsayarak (hatta bozi hallarda bu sort tobii-cografi soraitlo har-
moniyada yagayib sohra mociizolorini serlorinds teranniim edarak) ézlorinin do hodden
artlq sortlosmalori barado tarixi monbolords gosterilon vo xiisusi ixtisasli elmi
ictimaiyyato balli olan mogamlart qeyd etmok tohriki inadla 6ziinii biiruzo vermokdon
vaz ke¢mir. Bu sortlosmonin on gabariq niimunolorinden vo Qurani Korimdo do bir
ne¢o surads zikr olunan yenico dogulmus qiz usaqlarinin “artiq agiz”, “ailoys heg¢ bir
faydas1 olmayan bir varliq” kimi diri-diri tiikiirpadici defn edilmesini' gostarmoak kifa-
yotdir. Qan diismongiliyi bir yana dursun, adico at yariginda siravi bir pozuculuq va qo-
bilonin adi bir tizviiniin minik dovasinin gabilonin harmlamig baggisinin dovasi su i¢diyi
su hovzasindon su i¢diyine gora qgobilalorin arasinda bas veran otuz-qirx illik soyqirim
miiharibalorini do bura olave etsok” o zamanlar kogori orobler arasinda insan hoyatinin
na gadoar ucuz giymatlondirilmesi anlamint heg ciir inkar etmok miimkiin deyil.

Bununla bels, ¢ox maraq doguran cohoatlordon biri do odur ki, zehniyatinda belo
bir sartlosmis nadan adot-ononalorin oturugsmus tozahiirli mévcud olan kogari orab

! Qurani Korim, ©nam surosi
? Xanna anp-®auypu, Mcropus apabekoii mutepatypsl, Mocksa, 1954, ctp.42
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comiyyatlorinds insana va onun real hayatina doayar verib qaygi gostormok ds (bazen
kiilli migdarda mal vo hoatta can bahasina) yox olmamisdir. Onu da geyd etmok
yerino diisor ki, godim kogori orob comiyyotlorindo insanlara vo onlarin hoyatina
yonolik insani doyerlorden séz diiserken miiasir orablor bu adst-onanslor haqqinda
boyiik iftixar, cogsqu vo parastislo danigirlar.

Qadim arob modoaniyyatinin aragdiricilart bu doyarlori asagidaki kimi tosnif edirlor:

- qodim oroblorin miistasna bir sokildo qonagparvar vo soxavatli olmalari;

- torof-miiqabil insana haddon artiq Gistlinliik verilmosi vo ikram gostorilmasi;

- omanata sadaqat sadiqliyi;

- ohdo vofa;

- mozluma, zoifo yardim gostorilmosi;

- mehriban va etibarli qonsuluq, qonsuya tomonnasiz qaygi vo hirnayedarhq.3

Sadalanan tesnifatdan goriindiiyli kimi, bu baseri va insani doyarlorin hamisi insan
va onun hayati ilo six suratde bagli olan doyarlordir. Yazili manbolora goras, alahidda
qonaqparvarlik xiisusiyyetlori qodim koceri arablorin zehniyystine o doraceds hop-
musdur ki, onlar qonaglann vo yaxud onlara sigman slacsizin himays vo miidafiasi
yolunda kiilli miqdarda maddi ziyana diismoys vo hatta soxsi hoyatlarindan kegmaya
belo hazir idilor. Islamaqodarki kdgorilorin nosilbonasil hoyat prinsipine ¢evrilmis bu
doyoarlori kim pozardisa, o, gobilonin sorof vo niifuzuna xoyanat etmis kos sayilirdi vo
qmaq, mazommat va mosxara obyektina cevrilorak gobilodon cixdas edilordi. Oksor
hallarda onu 6ziina hdrmat edon heg bir gabilo gabul etmozdi. Bu ise onun sargordon
dolasaraq faydasiz bir iinsiira ¢evrilmasina va naticads 6liimiine aparib ¢gixardardi.

Onu da diqqoto ¢atdirmaq vacibdir ki, bu bosori vo insani doyorlor 6z-6ziino
kortabii surstde yaranmamusdir, onlar1 real hayatlarinda sorgiloyarak gercoklosdiron
comardlor va asil-nacabat sahiblori olmusdur.

Islamaqaderki kdgari orablorin adot-enonolerinin arasdiricist doktor Mohommod os-
Suara peygomboarin on sadiq asabalorindon olan 9bu Ubeydo istinadon yazir ki, aroblorin
asason ii¢ on comard vo soxavat sahibi olan asil-nacabatlilori olmugdur. Onlar Kaab bin
Moamo, Hatim ot-Tai ( azerbaycancaya Hotom kimi ke¢misdir ) vo Horom bin Sinandur.”

Asagida Koab bin Momonin 6z hoyati bahasina soydasina gosterdiyi comardlik
vo soxavot nlimunasini xatirlatsaq, yuxarida gostorilon doyarlorin orob zehniyystindo
no doracodo moéhkom oturusuna aydinliq gotirmis olariq.

3 Boyiik istinadlarm orijinal dildo verilmosindon ona géro qaciriq ki, bu hem yazinm uzan-
masina, hom do onun texniki cohstdon arsoys galmasine angal toradir.
* ibn Quteybo, os-Siir vas-Suara, Beyrut, 1967, 5.292
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Hoyat manboyi olan i¢gmali suyun Orabistan yarimadasinda — xiisuson do qodim
zamanlarda na qadar qit oldugu c¢oxlarina ballidir. (Tevazokarliqdan uzaq olsa da,
kegon asrin yetmiginci illorindo ¢oxlu su ehtiyati ilo Yomon sohralarinda dolasdigim
he¢ vaxt yadimdan ¢ixmir).

Rovayoto gora, lyad gobilosinin omiri Koob bin Momo qabilonin bir ne¢o gonci
ilo sohraya yollanir. Bir qader yol got etdikden sonra yolu azirlar. Ozlori ilo gotiir-
diiklori su ehtiyat1 qurtarmaq iizro olanda haminin galan suyunu bir qaba toplayirlar
ki, on kaskin zarurst olanda qurtum-qurtum paylassinlar ki, su monzil bagina gatana
gadar yetsin. Bu zaman Nimr gobilasindon olan vo yolunu azaraq sohrada susuzlug-
dan ozab ¢okon bir bodovi aroblo rastlasirlar. O da bunlara qosulur. Su igmo névbasi
Kaob bin Momayas catanda gdriir ki, nimrli badovi ¢ox hasratls ona baxir. Bunu gé-
ron Kaab bin Mamas su paylayana deyir ki, monim ovezimo nimrli qardagimi igirt.
Koab bu minvalla su payini bir ne¢a dofs nimrliys verir vo getdikco olan-qalan taqo-
tini itirorak haddan artiq zaifloyib husunu itirir. No godar caligsalar da, onu ayilda
bilmirlor vo Koab bin Momo diinyasini doyisir. Dillor azborine ¢evrilmis bu comord-
lik vo soxavat hadisasi bir el masaling ¢evrilir. Bir kos donmodan bir seyi tokrar-tok-
rar istodikdo ona “Nimrli qardasini icirt” deyirlor. Azorbaycanca qarsilig1 toxminon
“Tamarzidan al, dadanmisa ver” kimi saslanir.

Dovrii godimdon diinya xalglar arasinda yiiksok dorocodo qiymotlondirilon do-
yorlarden biri do mehriban va etibarli qonsuluq oldugu hor kasos ballidir.

Digor bir rovayato gora, Koab bin Mamads hayati bahasina basa golon bu co-
moardlik va aliconabligdan basqa mehriban va etibarli qonsuluq dayarlarinin oldugu
da indiys godor dillor azbari olaraq orob alomindo dolagsmaqdadir. ©gor bir kos ona
gonsu olarmigsa, Koab ona va onun ailesins hor ciir xeyirxahliq vo himayadarliq
gostorarmis. Ogar qonsusuna bir maddi ziyan doyarmisss, o, bu ziyani artiqlamasi
ilo 6dayormis. Iyaq qobilesindon olan ®bu Duad adli birisi ona qonsu olarkon ona
gostordiyi xeyirxahliq vo himayadarliq doyorlori “Qonsu ©bu Duadin qonsusu kimi
olar” el masoline cevrilmisdir. Sair Qeys bin Zuheyr al-Absi Kaab bin Momasnin
Ornays ¢evrilon doyarli qonsuluq moaziyyatlorini teronniim edorak yazmigdir :

skl 5l & Cashal Le
P35 A aS s )

“Cox gozdim, ¢ox dolagdim, nshayst Obu Duadin qonsusu kimi bir qonsuya

sigindim.”

2293.02,1967 s o) sadll Ay
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Yuxarida adi ¢okilon comord, soxavet sahibi vo aliconablardan digeri biitiin
arablarin an soxavatlisi vo aliconabi adi ilo moahsurlagan va tarixa Obu Ody vo Obu
Soffano (©dy oglunun, Soffans qizinin adidir) kiinyalori ilo diison Hatim ot-Taidir. Bu
zatin barasinds orab tarixinds vo agiz oadabiyyatinda saya-hesaba golmoyan rovayatlor,
masallor vo aforizmlor dolasir. Bir rovaysto gors, osil-nacabastli bir ailonin mslok
misilli bir gozal qiz1 olur. Qadim arab adotine goéra ¢ox godzal olduguna goéra bu qiz
golocok orini 6zii segmoli imis. Giinlorin birindo onunla evlenmok amacinda olan
dovriin an gorkemli ii¢ sairini — an-Nabiini, an-Nozbigatiz-Zibysnini vo Hatim ot-
Taini yanina dovat edir vo onlara seir yarismasi toskil edir. Vo deyir ki, kimi qalib
saysam, onunla evlanacom. Hatim ot-Tai galib galir. Hom do olduqgca saxavatli oldugu
iiclin onunla evlonir. Hatim ot-Tainin Maviyonin hiizurunda séylodiyi serlordon bir
beyt onun diinya malma &tori miinasibatini olduqca aydm sokildos ifads edir:
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“Ey, Maviya! Var- dovlot goldi-gedordir,
Ondan yalniz xatirslor vo dastanlar qalir. ”

Lakin sonra Maviys Hatim ot-Taidon ifrat doracods soxavatliliyine géra bosanir.
Rovayato gors, 0, ¢ox zaman ailonin bels son limidini méhtaca vermakdon ¢okin-
mozmis. Bir rovayato goro, bir geco sair Abid, Bisr bin obi Xazim vo on-Nobiga
Hatims qonaq olurlar. Hatim onlar1 tanimadan onlarin har birins bir deva kasir. On-
lar1 tantyandan sonra iso 6ziiniin cariys va atindan bagqa dovalorinin hamisini onlara
hadiyys verir.

Monbolorin gostordiyino gora, bu ifrat soxavat xiisusiyyatlori Hatimo sair anasi
Anbo bint Afiifdon miras qalmisdir. Vo sonralar bu soxavat xiisusiyyarlori onun qizi
Soffanoys kegmisdir. Onunla qiz1 arasinda olan kigik bir dialog bu saridan c¢ox
saciyyavidir: - Ey qizim, Saffana! Ogoar iki kas bir var-dovlatin dagidilmasinda slbir
olsa, o var-dovlot ¢ox tez bir zamanda yox olub gedor.

- No demok istayirsen, ata ?

- Onu demok istayirom ki, iki seydon birini segasan. Ya man paylayim, son iso
saxla, ya da san payla, man saxlayim.

- Ata! Ax1 mon orablorin on comordi vo on soxavotlisi Hatim ot-Tainin qizi
Soffanoyom. Mon hor hansi bir mohtacin qarsisinda slimi yuma bilmirom.’

% http://www. alittihad.ae/details,php?id=156228&y=2013&article=full
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Hatim ot-Tainin comordlik vo alicenabliq xiisusiyyatlorini gdstoran on bsalagatli
ifadoni onun qizinin indiki Hail bolgesinde miisslman ordusuna osir diigorkon
Mohommad peygombaorin hiizurunda ona verdiyi cavabdan daha aydin gérmok olar :
- “Ey, Mohommad ! Ogar son mani azad etmoak istayirsanss, loyaqstls azad et, els et
ki, man arablorin dilins-disine diisiib mosxarays qoyulmayim. Man badbaxto hava-
darliq edan, layagati himays edan, qonaq-qgaraya qucaq agan, aclar1 doyuzduran, ko-
dorlinin qilissosini dagidan, omin amanligi qoruyan vo he¢ vaxt he¢ bir mdhtaci
alibos qoymayan qdvmiiniin bag¢is1 Hatim ot-Tainin qiziyam. ” Vo peygomboar co-
nablar1 ona bels deyir: “ Bu haqigston do, mominin xiisusiyyatlorindendir. ©gar so-
nin atan miisalman kimi 6lmiis olsaydi, biz ona rohmat diloyardik ( bir ravayato gora
Hatim ot-Tai xacporostliyi qobul edibmis). Onu azad edin, ¢iinki, onun atas1 axlaq
gozolliklorini seven imis, elo Allah 6zii do oxlaq gozelliklorini sevendir.

Bu comard insan barads tarixa malum olanlarin hamis1 haqqinda yazmagin ¢ox
uzun olacagini nazaras alib gadim arob adat-ananolorinin aragdiricisi doktor Arif al-
Konaninin Hatim ot-Tainin hoyati barodo xiilasesini xatirlatmaq daha miinasib

olardi:
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“Hatim 6z adin1 Tay qgobilosindon goétiirdli, onun qgabilesi iss onun adi ilo
sohratlonib tanindi”.

Yuxarida gosterilon islamaqadorki comord vo soxavet sahiblorindon biri do
Horam bin Sinan al-Maridir. Cahiliyys dovrii 6z gabilssinin basgisi olmus bu zat bii-
tiin arablorin comardlarindan biri hesab olunur. Qadim zamanlardan {izii bari halo da
orablor arasinda dolagan bir rovayata gors, o zamaninin ¢ox mohsur sairi Zuheyr bin
Obi Sulms har dofo Horom bin Sinana salam verdikde Horom miitloq ona ya bir qul,
ya da bir koniz vo yaxud da bir at verarmis. Bu isdon utanib hoya edon sair 6ziina
and verir ki, bir daha Horams salam vermosin. Bir giin Horom do i¢inda olan bir in-
san toplumunun yanindan ke¢irmis. Andini pozmamagq iigiin mocbur olub belo salam
verir : “Horomdon basqa haminizin sabahiniz xeyir olsun”.

Horam bin Sinanin arab tarixins diigon on 6énomli xeyirxahligindan biri yuxarida
goOstarilon at yarigsmasi naticasindos Abs va Zibyan goabilslari arasinda bas veran soy-
qurim miiharibasinin dayandirilmasi vo 6lonlorin qan pulunu ii¢ min dove ilo 6domo-
si olmusdur.8

" Yuxaridaki Elektron monba
§331 0= 1992 @i Hle) JlebaY)
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Cox yaqin ki, holo do orob xalqlar1 arasinda dolasan bu ravaystlords g¢oxlu
miibaligo vo sisirtmolor do yox deyildir. Umumiyyatlo, arablor bolagatli, tomtorag:
vo pafosu sevon bir xalqdir. Digor bir torafdon do, bu xalq no qodor miiasirlosso do,
0ziinlin godim adat-onanalarini, etnoqrafik modeniyyatini qoruyub saxlamaga meyil-
li xalglardandir.

Orab folklor arasdiricist Mohammad as-Suveyr taassiifla yazir ki, sahar vo elmi
texniki nailiyystlor dovriinde yasayan xalqumiz acdadlarimizin bu goézol adot-onone-
lorindon uzaqlasir. Bunun da asas baslica sobablorinden biri bazan kiitlovi informa-
siya vasitalarinin qadim mirasimiz vo dinimizs yad olan bir sira ictimai davranig vo
praktika proqramlarina rovac vermasidir.
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XULASO
Bu cari kigik mogalodo islamaqodorki orob gobilolori arasinda vo gobiloslorin
daxilinds hokm siiron miinasibatlorden, davranis qaydalarindan qisaca séhbat agilir
vo insanlar arasindaki basori doyorlor moadoniyystine isiq salmaga cohd olunur.
Qadim orablorin arasinda indi do niimuno olmaga layiq olan bir ne¢o asilzadonin
davraniglarina nazar salinir.

RESUME
The article briefly deals with the relations and the rules of conduct between
and inside different pre-Islamic Arab tribes. It also attemps to elucidate the culture
of human values among human begins. It takes a glance at the conducts of a number
of noble men among Ancient Arabs, which deserve to be considered as good
examples even today.

PE3IOME
B I[aHHOﬁ CTaTbC pPacCCTAaTPUBAIOTCA TPAAUIIMOHHBIC OTHOMICHUA, CYIIECTBYIO-
mue Mepcay apa6CKI/ITI/I IJIEMCHATH, 4 TaKXKC MCXKCIAY YJICHaAMMW OJHOr'o MJICTCHU,
HCTOPHUYCCKHUEC UCTOYHUKH MEPEAArOT, YTO 6HaFOTBOpI/IT6J'I’LHI:vIe JUIAHWSA ObLIH HUTpO-
KO pacrpoCTpaHCHbl B JPEBHBIX apa6CKI/IX O6H_ICCTB3X " ICHUJINCHh OYCHDb BBICOKO.
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1. Giris

Folsofa fordin, comiyyastin vo millatlorin siiurunun formalagmasinda, inkisafinda
va Oziini dorkinds shomiyyatli rola malik bir sahadir. Halo qadim dovrden etibaran
hoyat vo varliq alomi daima insanlarin beyinlorinds suallar dogurmusdur. Elo folso-
fonin tobiati do sual vermaklo daim axtaris igorisinds olmaq deyilmi?

Varliq alomini vo bu alomdas bas veran hadisalorin mahiyyatini anlamaq magse-
dilo insanlarin daima cavab axtardigi suallar bagoriyyati mifaloji tasavviirlordon mii-
ayyan qodor xilas edorok kainatdaki varliglar1 vo onlar arasindaki proseslori miioy-
yon qadar rassional miistovide anlamaga sovq etmisdir. Getdikco tokmilloson bu
suallar beloco monavi madoniyystin osasini togkil edon falsofi diinyagoriisiiniin to-
sokkiilii ticlin miinbit zomin hazirlamisdir. Falesdon Sokrata, Platona, Arisototelo vo
oradan da sarq alomina kegarak togokkiil dovriiniin kamillogma zirvasine qovusan bu
diinya goriisii bir ¢cox miihiim falsofi asorlorin meydana ¢ixmasina sobab olmusdur.
Oflatun, Aristotel, Kindi, Forabi, Ibn Sina vo s. kimi filosoflarm qaloma aldi1 biitiin
asorlari basariyyastin 6z varligini, hayatini, i¢inde yasadigi madoniyyatini vo eyni za-
manda biitlin valiq alomini monalandirmaq foaliyystininin mohsulu kimi dayarlon-
dirs bilorik. Eloa sorq folsofosinin osasinda meydana golon Azarbaycan falsofi fikri do
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bu foaliyyotin davamu kimi qiymsatlondirilmolidir. Burada Azarbaycan deyinca
moshur filosof Seyyid Hiiseyin Nasrin da qeyd etdiyi kimi tokca vaxti ilo Rusiya
Imperiyasi torofindon sorhodlori ¢okilon, XIX osrdo ruslarin moglubiyyatinden sonra
Iran torafindon bdyiik bir hissosinin iizorindo hokmranliq edilon orazilori deyil, eyni
zamanda bu bdlgonin simalindan conubuna, oradan da iraq ve Tiirkiya sorhodlorine
qodar uzanan orazini' vo Azarbaycan madoniyyst cografiyasini nozerdo tuturam. Bu
orazido vo madoniyyat cografiyasinda orta osrlordon etibaron yiiksok sivilizasiyalarin
movcud olmast madoniyyastin asasi olan falsafi diinyagdriisiiniin togokkiilil vo inkisa-
f1 ticlin olverisli sorait yaratmisdir. Bu monada Bohmanyar, Eynslqiizat Homadani,
Sihabaddin Siithroverdi Maqtul, Okmoladdin Naxg¢ivani va s. kimi dahi filosoflarin
bu torpaqlarda yasayib yaratmasi tosadiifi deyildir. Bu dahi azorbaycanli alimlor
diinya falsofi fikrinin osas istigamatlorindon biri olan Sorq falsofosinin, xiisusilo do
islam folsofosinin togokkiiliiniin vo Azarbaycanda falsofi fikrin orta asrlordon etiba-
ron inkisaf prosesinin todqiq edilmosi baximindan miihiim filosoflardir.Sorq peripa-
tetik irsinin miithiim simalar1 olan bu filosoflarin Aristoteldon etibaron davam edon
peripatetik irsi davam etdirmokls yanasi yeri goldikcs 6zlorine moxsus folsafi yanas-
ma torzlori ilo islam folsofasinin togokkiiliiniin miiayyon qador forqli istigamotds in-
kisafina xidmot etdiklori xiisusilo geyd edilmalidir. Onlarin diinya sivilizasiyasina
verdiklori tohvalor sadoco folsofi osorlor ilo mohdudlagmayib, riyaziyyat, hondaso,
musiqi, ilahiyyat, fizika, astranomiya, tibb, cografiya va s. kimi nozari elmlor saho-
sindo gostordiklori avazsiz xidmatlori do ohato etmigdir. Biitiin bunlar 1918-ci ilds
sarqds ilk demokratik dovlat olaraq qurulan Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin va-
risi olan Azarbaycan Respublikasinin gonc dovlot olmasina baxmayaraq onun modo-
ni irsinin tarixi koklorinin aslinds ¢ox avvals gedib ¢ixdigimi gostarir. Bugiin qlobal-
lasma prosesinin elmi texniki toraqqi ilo getdikca genis viisot aldigi bir dévrde,har
bir millatin va xalqin 6z mévcudlugunu qoruyaraq bu prosesds istirak etmasi ii¢lin
hor seydon ovval 6ziinii milli, madoni vo tarixi aspektlordon tanimasi olduqca vacib-
dir. Bu manada derin tarixi-madeni kdklors malik olan Azsrbaycan xalqinin hor bir
gonc fordinin vo aliminin iizerine Azarbaycan modoni irsinin asas niimaysndslori
olan miitafokkirlorin asarlorini giin {iziine ¢ixararaq onlar1 tadqiq etmak, xalqa vo
hotta diinyaya ¢atdirmaq, qisacasit Azarbaycan madoni irsino sahib ¢ixmaq kimi mii-
hiim bir vozifo diisiir. “Islam Falsofasinin Inkisafi ve Yeni Paradigmanin Tosokkii-

'Bax. Seyyid Hiiseyin Nasr, “Azorbaycan moktobi vo onun islam folsofosi ononosi ilo
olaqosi”, Ibniil-Orabi va Klassik Azarbaycan Odabiyyati (konfrans materiallart macmuasi),
Baki: Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyas1 2010, s. 122-123.
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liinds Rol Oynamig Azarbaycanli Filosoflar” adli bu maqals do elo mohz bela bir
vazifs stiurunda olmanin mahsuldur.

Maqalads islam falsofasinin togokkiiliinds rol oynayan bir ne¢o asas filosoflarin
hoyat va yaradiciliglarina, olduqca miihiim falsofi goriislorine yer verilmisdir. Todqi-
gatin magsadi dahi azarbaycanl filosoflarin ham garq peripatetik falsafasinin hom da
xiisusilo islam falsofasinin togokkiilii prosesindo no kimi xidmotlori oldugunu ortaya
goymagq va diinya falsofi fikrino boxs etdiklori tohvalari lize ¢ixarmaqdir.

2. Bohmanyar va Naxcivani: Islam peripatetizminin niimayondoalori kimi

2.1. 9bul-Hason Bohmanyar ibn Marzuban 3l-Azarbaycani (v. 458/1066)

Orta asrlorde folsofi diisiinconin miihiim corsyanlarindan olan Peripatetizmin
(Mossailik) ibn Sinadan sonra asas davamcilarindan biri moshur azarbaycanl filosof
Obul-Hason Bohmonyar ibnMoarzuban ol-Azarbaycani olmusdur. Lakin buna
baxmayaraq Ibn Sinanin on tanmmus tolobolorindon olan ®bul-Hoson Bohmonyarin
hayat1 haqqinda menbslords kifayot qodsr molumat yoxdur.Mslum olan odur ki,
Bohmonyar bir Macusi (Zordiisti) ailesinde diinyaya golmis, sonradan islam dinini
qobul etmisdir.” Oli ibn Zeyd ol-Beyhoqinin verdiyi molumata géro filosof 1066-c1
ilds vofat etmisdir.3

Sorq Peripatetizminin davamgilarindan olan gorkemli Azorbaycan filosofu
Obul-Hoson Bohmonyar bu onononi mohs Ibn Sina vasitosilo davam etdirmisdir.
Belo ki, filosofumuz 1015-1024 illor arasinda Homodanda, 1024-1037-ci illar arasin-
da iso Isfahanda Ibn Sinanin dorslerindo istirak etmisdir. Bu monada onun Miibaha-
sat adli asori diqqgote layiqdir.Bels ki, osor Ibn Sinanin falsofi diinya goriisiinii anla-
maq baximindan islam folsofasinin osas manbslorindsnbiridir.*dsarin Misirdoki
olyazma niisxosinin sonunda Ibn Sinanin Bohmonyardan “as-Seyxul-fazil” deyo
bohs etmosi’ onunbu dahi azorbaycanli filosofa yiiksok deyer verdiyini gostorir.

? Bagdath Ismail Pasa, Hodiyatul-arifin asmaul-muallifin va asaru musannifin, MEB.
Istanbul, 1951, 1, s. 244. Kemal Sozen, [bn Sina okulu ve Islam diisiincesindeki yeri, Tabula
rasa, cild 4, no: 11, 2004, s. 167-181.

3 Zahiruddin Obul-Hasan Oli ibn Obiil-Qasim Zeyd ol-Beyhoqi, Tatimma sivan al-hikma,
nasir: Mohommad Sofi, Lahor: 1351, s. 92.

* Beyhoqi, Totimmotu sivanil-hikma,Torixu hukomail-islam, nasir. Momduh Hoson n
Muhammoad, Qahira: 1996, s. 91, 120; Somsaddin Sohrazuri, Tarixul-hiikoma, Trablus
1988, s. 316.

> Mahmut Kaya, “Behmenyar b. Merzuban”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (bundan sonra DIA
kimi geyd edilocok.), Ankara 1992, V, 354.



170 Anar Qafarov

islam folsofosinde Kitabut-tohsil,’ al-Miibahasat, Taliqat,*2l-Ocviba an asilatis-Seyx
ar-Rais Ibn Sina, Risalo fi isbatil-uqulil-faals vad-dalalati alo adadiha va isbatin-
nufusis-samaviyya, at-Tohsil fi sarhi lubabil-hikma li Ibn Sina, Maqal> fi arail-mas-
saiyyin fi umurin-nafs va quvaha va an-Naqd ala anvaril-afkar li-Ibn Sina ﬁl—ﬁ)lsafa,9
Risalo fi mévzui ilmi ma badat-tabia, Risalo fi moratibil-mévcudat, Magals fi arail-
magsaiyyin fi umurin-nafs va quvaha,w Risals fi Isbatil-uqulil-faalo vad-dalalati alo
adadiha va isbatin—nufusis—samaviyya,” Ol-Ocviba an asilatis-Seyx or-Rais Ibn
Sina", Ot-Tohsil fi sarhi liibabil-hikma li-Ibn Sina® vo on-Naqd ala anvaril-afkar li-
Ibn Sina fil-folsaf5"* kimi esorlori ilo dorin iz qoyan filosofun eyni zamanda ibn

6 1024-1037-ci illor arasinda Mocusilordon olan amisi ©bu Monsur ibn Bohram ibn Xursid
ibn Yasdyar iiciin qolomo alinan osor Ibn Sinanin as-Safa, an-Nacat va Isarat vat-tanbihat
adli asorlorindoki montiq, fizika vo metafizikaya dair goriislorinin xiilasosini ehtiva edir.
(Bohmonyar, at-Tahsil, s. 1 ) Forma etibarilo ibn Sinanin Danesnameyi-alai adli aserino
bonzoyan va hotta bozi miiollifloro goro ibn Sinanin Danesnameyi-alai-sinin fars dilino
torciimosi oldugu deyilon bu osorin Ibn Sina falsofasinin tolimi iigiin on ohomiyyatli
asarlordon biri oldugunu deys bilorik. H. Daiber, “Bahmanyar, Kia”, Encyclopaedia of
Iranica, ¢.3, London 1989, s. 501-503.

"Osor Olaiiddévle dovriindo Ibn Sina vo Bohmonyar arasinda olan elmi miizakira vo
miibahisalori, Ibn Sinanm tolobolori Useyb, Mosumi, ibn Zeylo, xiisusilo do Bohmonyar
torofindon ibn Sinaya verilon suallara ibn Sinanin verdiyi cavablari ohato edir. Somsoddin
Sohrazuri, Torixul-hiikama, Trablus: 1988, s. 371.

¥ Osor Ibn Sinanin metafizika, fizika vo montiq sahosindoki osas mofhumlarimin sorhi ilo
olagodar olub, Bohmonyarin Ibn Sinanim darslorinds qeydo aldig1 goriis vo miizakiralorden
ibaratdir. Ibn Sina, az-T: aligat, tohqiq: A. Bodovi, Moktabotul-ilam-i islami, Tehran,1404,
s.5-6; Dairber, e.m., s. 501-503.

? Bohmeonyar, at-Tohsil, nasir: Sohid Miitohhori, Tehran, 1370, s. 1; Seyyed Hossein Nasr-
Mehdi Amin Razawi, “Bahmanyar ibn Marzban”, An Antology of philosophy in Persia,
Oxford US. New York, Volume 1, s. 333-350; ibn ©bi Useybio, Uyunil-anba fi tobaqatil-
atibba, tohqiq: N. Riza, Beyrut, s. 437-458.

10 Nafiz Pasa, roqom: 1350, voraq: 54-57. Risalolor mozmun etibarilo ibn Sina ononosinin
izlorini dasiyarak metafizikaya dair xiilasa tariflori, varliqlarin martabalarini va peripatetik
filosoflara goro nofsin idrak qiivveloring dair goriis vo diisiincolori ohato edir. Ismail Tas,
“Ebu'l-Hasan Behmenyar ve felsefesi”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar
Dergisi, Editor: Prof.Dr. Mehmet Aydin, yil:7, say1: 14, Konya 2002, s. 40.

" Kopriilii, roqem: 1604, voraq: 72-83. miistoqil bir asor olmayib Bohmonyarin Tahsil adl
osorinin bir faslinin kopyasidir. ismail Tas, “Ebu’l-Hasan Behmenyar ve felsefesi”, Tiirk-
Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, s. 40-41.

'2 Feyzullah Efendi, roqgom: 2188, varaq: 211-220.

13 Ragib Pasa, rogom: 880, voroq: 182, 1118; Kopriilii, roqgom: 863, voraq: 261, 888; III.
Amed, rogom: 3190, varaq: 296, 896, roqom: 3287, varaq: 177.

“Ali Riza Karabulut, Mucamul-mahtutatil-mevcuds fi maktabati Istanbul va Anatuli, 1, 358-
359.
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Sinadan forqgli diistincalor irali siirmoklo islam falsofasinds Oziineamaxsuslugu ils
forqlondiyi dogeyd edilmolidir.

Har seydon avval geyd etmoliyik ki, Bohmonyarin folsofo sahasinde on mithiim
asarlorinden biri olan T5Asil mofhum etibarilo Ibn Sina gneseologiyasinmasas termin-
lorinden biridir. Bilginin haqigatin montiqi analizi vo “burhan” ilo sldo edilmasinin
miimkiin oldugunu diisiinonibn Sina, bu prosesi noticoni arasdirma monasina golon
“tohoqqiiq”, tosdiq etmo monasina galon “tohqiq” vo ya “tohsil” terminlori vasitasilo
izah edir. Bunun noticosindo burhan kosf edilir ki, Ibn Sina bunu “istinbat” adlan-
dirir.” Bohmonyarin al-Miibahasat adli ssorindo Ibn Sinaya verdiyi suallar tosdigini
tapmamis bir nozariyys haqqinda Ibn Sinadan burhani dolil almagq (tahsil) tolobi kimi
qobul edilo bilor. Bu monada Bohmonyarm suallarmi Ibn Sinanmn Safave digor osor-
larinda ortaya qoydugu falsofi goriiglori xiilass halina gatirarokonlarin hals do aktual
oldugunu ortaya qoyma cohdi kimi dayarlondirs bilarik ki, aslinde Boshmanyarm bu
asorino Tohsil adin1 vermasi do bu monada tosadiifi deyil.16 Belo ki, bu ad imumi
olaraq “xiilasa”, spesifik olaraq iss bilginin idrak edilmasi menasini 6ziinds aks etdirir.

Folsofanin asas tadqigat saholorinden biri olan metafizika ibn Sinanin falsofasindo
oldugu kimi Bohmonyarin da folsafi tadqiqatlarinin osas sahalorindon biri olmusdur.
Filosofumuz bu monada ibn Sinanin metafizik goriislorino borclu olsa da ohomiyyatli
olan bir neco mosolodo Ibn Sinadan forglondiyini deys bilorik. Onun bu sahodoki
Ozlinamaxsuslugu metafizik suallara verdiyi cavablarda va bazi metafizik mévzularin
tortib vo tosnifatinda 6ziinii gostorir. Masslon,Bohmonyar Tanri vo sifotlori ilo slagodar
mdvzunu metafizikanimn xaricindos dayarlondirir. Bundan olave Ibn Sinanm ag-$afa, an-
Nacat, Danesnama va Isarat kimi osarlorinin ilahiyyat bdliimiiniin sonunda axirat,
niibiivvat (peygomborlik) vo onun isbati vo vacibliyi, mdclizo vo keramot kimi
mdvzullara yer verilmosino miiqabil, Bohmonyarim at-Tohsil adli asorinds Ibn Sinadan
forqli olaraq teologiyan1 metafizikadan ayirdiginin, niibiivvat movzusuna iso
iimumiyyatlo yer vermadiyinin sahidi oluruq. Hotta asordo axirotlo alagodar mosoalalora
asarin psixologiya ilo slagadar gisminin sonunda yer vermasi nazari calb edon digor
moqamdir.Ibn Sina folsofasi kelam va tosovviif mévzularini da ehtiva etmokls birlikdo
dovriin osas miizakiro obyektlori olan biitiin mosoalolori oks etdirir."” Bohmonyarin

5 Dimitri Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition, Leiden: E.J.Brill, 1988,s. 188-193.

1 David C. Reisman, The Making of the Avicennan Tradition: The Transmission, Contents,
Structure of Ibn Sina’s al-Mubahasat (The Discussions), Yale 2001, s. 170.

""Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam kiiltiiriiniin akil yapisi, torciimo:Burhan Koroglu,
Kitabevi nosriyyati, Istanbul1999, s. 561.
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folsafasine golincs, onun folsafosi “Miitlaq varliq” konsepsiyasi lizorinde durmasi va
bu istigamotdo formalasmasi vo Ibn Sina torafindon metafizikaya daxil edilon mosale-
lari ohata etmomasi kimi cahatlori ilo daha ¢ox Aristotelin diisiinca torzinin izlarini da-
styir. Hotta Bohmonyarin varliq goriisii ilo slagadar movzularin tasnifatina digqotlo ne-
zar salsaq, onun faolsafasinin hom do Neo-Platonik iinsiirlor dagidigini da deys bilarik.
Ibn Sinanin Danesnama adli oserinin Bohmonyarin falsofasi iizorindoki tosirini iso
daha ¢ox metafizikanin montiqdon sonra golmasindo, metafizikanin miindoricatinda vo
Bohmenyarm metafizik movzularla bagli (Vacibul-Vucud ve niiblivvat mdvzular
istisna) tosnifatinda gors bilarik.

Bohmonyarla ibn Sina arasindaki miistorok cohatlora golinco bunu metafizika
sahosinin adlandirilmasi ilo olagodar miizakiralords bariz sokildo goro bilorik. Belo
ki, Bohmonyardan oavval ustad: ibn Sina hor seydon ovval metafizikanin adlandiril-
masini genis bir sokildo miizakirs obyektino ¢evirmisdir. Metafizika basqa elm saho-
lorini miloyyon prinsiplarlo tomin etdiyi ti¢iin doracs etibarilo fizika elmindon ovval,
tohsildoki siraya nozoron iso fizika va riyaziyyat elmlorindon sonra golir. Bu monada
metafizika elmino “ma qablot-tabia” vo “ma bodot-tabia” kimi adlarim qoyulmasi
miinasibdir. Ancaq, Ibn Sina metafizikaya “elmi-ilahi” vo ya “ilahiyyat” adinmn ve-
rilmasini miinasib gérmiigdiir. Bir monada teologiyanin sinonimi olan “elmi-ilahi”
metafizikani tam sokilds ehtiva edir. Ciinki metafizikanin asas hodafi Allah1 bilmak-
dir (elmi-ilahi). Bundan slave Ibn Sina “hoqiqgi folsafo”, “ilk falsafs” vo “haqiqi
hikmot” kimi terminlorin do metafizikanin atributlari oldugunu geyd edir. Ciinki, on
uca vo miiqaddes bilinon hagqindaki on uca vo miigoddos bilgi mdvcud olan hor se-
yin ilk sobablerine dair bilgidir ki, bu da an dogru bilgidir.18 Ibn Sina al-Mobda val-
maad adl1 asarindos metafizikani “ma badot-tabia” soklindo adlandirsa da" onun daha
¢ox ustlin tutdugu adlandirma “elmi-ilahi” terminidir. Danesnama adli asarinds iso
metafizika elmini “folsafa-i ula” monasinda “elm-i sla” (an miiqaddos vo ya uca
elm) olaraq adlandirmisdir.’Ibn Sinanmn tolobssi olan Bohmonyar da metafizikani
ustadi Ibn Sinadan iqtibas etdiyi “ma bodot-tabia” termini ilo ifads etmisdir. Lakin
Bohmonyar Vacibul-Vucud (Zaruri varlig-Tanr1) mévzusunu metafizikadan ayirdigi
liclin bu monada metafizikan1 daha ¢ox “falsofa-i ula” termini ilo adlandirmagi

®ibn Sina, Kitabus-Sifa, (Metafizik), nasir vo torciimogi: Ekrem Demirli vo Omer Tiirker,
Litera yaymlari, istanbul 2005, c. 1, s. 3, 19-20.

YTon Sina, al-Mabda val-maad, s. 1.

2fbn Sina, Danesnameyi- alai, torciima: Porviz Morowedge, The Methaphysica of Avicenna,
New York 1973, s. 148.
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miivafiq hesab edorok metafizikani eyni zamanda “elm-i ilahi” olaraq adlandiran ibn
Sinadan f:;rqlanmisdir.21

Movzusu “varliq olaraq varliq” olan metafizika imumi mothumlar1 arasdiran
osas elm sahosi olub, bu monada ilahiyyat elmi do bu elmin bir hissasini togkil edir.
Tanrinin varligi vo fiziki alom xaricindoki saboblor metafizikanin bilavasito movzu-
su degil, metafizik todgiqatin yonoldiyi mosalolordir. Solofi Ibn Sina kimi Bohmon-
yara gore do metafizikanin movzusu limumiyyastle varliqdir.Varliq ise isbatina va
mahiyyatinin bilinmoesino ehtiyac olmayacaq doracodo agiq vo aydindir.””

[lahiyyat: metafizika elminin moévzularindan ayirmasi Bohmonyari Ibn Sinadan
forqlondiron 6zlinomoxsus bir cohat vo ya orijinalliq kimi giymetlondirilse do, oslin-
ds bu ndv bir yanagmanin falsefonin iimumi magsad vo meramina zidd oldugu geyd
edilmolidir. Elo buna goradir ki, Bohmanyar xalaflori olan Lovkari, Obhari, Qoazzali,
Katibi vo Sohrozuri va s. kimi miitafokkirlorin onun metafizikanin mévzusu ils bagh
yanasmasina sorik olmamiglar. Bohmonyarin metafizikasinda diqqoti ¢okon cohot
Foxraddin or-Razi torafindon “umur-u ammso” ad1 altinda verilon terminlora dair toh-
lillordir. Hotta Razinin al-Mabahisul-magsrigiyyaadli asori ilo Bohmonyarin at-Tohsil
adl1 ssorinin giris boliimlori arasindaki oxsarliq da tesadiifi deyil.”

Bohmonyarin folsofo elmlorindoki orijinalliginin ortaya ¢ixarilmasi baximindan
onun metafizikadan sonra golon tobist elmini adlandirmada istifads etdiyi ad diqqe-
tolayiqdir. Belo ki, tobist elminin adlandirilmasinda tediqiq edilmosi ohamiyyatli
olan osas acar soz “ayn” terminidir. Bohmanyar bu terminlo zehin xaricindo gergok-
liyi olan varlig1 nozords tutur. Buna gérs do o, metafizikadan sonraki fasli “Ilmun bi-
ohvali ayanil-mdvcudat” (Gergakliyi olan varliglar hagqindaki elm) adlandirmisdir.
Filosof bu adlandirma ils sadaca tabiat elmlorini nozords tutmur. Varligi ikiys ayir-
mis va sababli varliglarin sababsizlorden siidur (emanasiya) yolu ilo meydana galdi-
yini iddia edon Neo-Platonist nazariyyani monimsayan va buna géra do bu boliimda
varlig1 tok fosildo olo alan Bohmonyar Tanrini (Vacibul-Vucud) da bu béliimdo mii-
zakira obyektins ¢evirdiyi {li¢iin har halda bels bir boliimiin “tabiiyyat” adlandirilma-
st dogru olamayacaqdi. Belo ki, metafizikada miitloq varliq vo onunla slagadar

2'Bohmonyar, at-Tohsil, s. 220, 278-279.

Z[bn Sina, Kitabus-Sifa (Metafizik), I, 3-7, 11-12; e.mlf., Danesname-yi Alai, (ol-ilahiyyat),
s. 6-8; Bohmonyar, Risals fi movzui ilmi ma badat-tabia, nasir vo torciimogi: Solomon
Poper, e.2., s. 2; Bohmonyar, at-Tohsil, s. 279-285.

29trafli molumat iiciin baxmiz: Mustakim Arici, “Ibn Sinaci felsefe geleneginin olusumu ve
Behmenyarin felsefe tasavvuru”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 2010, cilt:
XV, sayt: 28, s. 170.
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masalalors yer verilorkon, bu faslde bil-fiil (faktiki) var olan metafizik varliglar ilo
ay-alt1 alomdoki varliglar (ayanil-mevcudat) miizakirs edilir. Bohmonyar metafizika-
dan sonraki faslo vermis oldugu ad ils riyazi varliglar1 falsofi todqiqatin xaricindo
tutur. O, varlig1 sobabli va sobabsiz olmagqla iki hissads tesnif edir. Sababsiz varliq
varlig1 vacib olan, sababi olanlar iso onun xaricindoki varliqlardir. Lakin hor ikisi
varliq olmaq baxmundan miistorok olduglarina gére eyni foslde arasdirila bilor.”
Lakin Bohmonyarin tolobesi Lovkeri bu monada miiolliminin fikirloerini deyil, Ibn
Sina onanasini manimsayarak, Tanr1 (Vacibul-viicud), menovi substansiyalar, hodof
vo nizam tolimini metafizikanin todgiqat sahasi daxilindo doyorlondirmisdir.*

Notico etibarilo onu deya bilarik ki, Bohmonyar ol-Azarbaycani ibn Sinanin fal-
sofi goriislorinin genis sorh vo izahinda vo onun falsofi mirasinin sonraki naslo ¢atdi-
rilmasinda miihiim rolu olan bir filosofdur. O bir Ibn Sina sorhgisi vo onun falsafasi-
nin xiilass edicisi kimi deyil, eyni zamanda bazi falsafi masalalardoki forgli yanagsma
tarzi vo Oziinomoxsusulugu ilo forglonon bir filosof va islam falsofasine sonsuz xid-
motlori olan bir miitofokkirdir. Onun Ibn Sinanin falsofasine yazdigi serhlor bu on-
onanin sonraki dovrlordoki filosoflar {izorindoki tesiribaximindan bdyiik shomiyyat
kasb edir. Bundan slavoonun xiisusilo miioyyon metafizik masslalorin izah va sor-
hinds 6ziinamaxsus bir yanagma tarzinin oldugunun da sahidi oluruq ki, bu da filo-
sofumuzun islam folsofasindoki orijinalligini bariz sokildo ortaya qoyur.

2.2.9kmoladdin Naxg¢ivani (v. 710-18/1302-18)

Azorbaycan kiiltiir ¢ografiyasinda islam falsofasi tarixindos Nasiroddin Tusidon
sonra Ibn Sinanin a/-Isarat vat-tanbihat adli oserino sorh yazan ikinci azerbaycanl
filosof olan ©kmsladdin Naxgivani islam falsofosinin togokkiiliinde 6ziinomoaxsus
xidmatlori olan filosoflardan biridir. Oslon Azarbaycanin Nax¢ivan bolgasinden olan
bu moshur filosofun no vaxt diinyaya goaldiyi vo kimlorden dars aldig1 haqqinda har
hanst bir molumata malik olmasaq da monbolordo onun tibb elmindo tohsilini
tamamladiqdan sonra Tiirkiysnin Konya soharine galar@k26 Solcuqlularin sarayinda
bas hokim, I ©Olaaddin Keyqubadin tibb morkozi (Darussifa) iso bas hokim va

*Ibn Sina, Kitabu s-Sifa, (Metafizik), I, 3-7.

> Obiil-Abbas Fozl ibn Mohommaod Lovkeri, Bayanul-haqq bi-dimanis-sidq: al-ilmul-ilahi,
tohgiq: os-Seyyid Ibrahim Dibaci, nozordon kegiron Mehdi Miihaqqiq, Tehran: Miiessese-i
Beynol-Miloli Ondiso vo Tomodduni Islami, 1414/1995, s. 15-16, 265-266.

%6 Sehabeddin Uzluk, “Mevlananin tabibleri, Ekmeleddin Miieyyet-Beyhekim ve Gazanfer”,
s. 213.
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miiollimlik vezifolorinds isladiyi qeyd olunur.”” Eyni zamanda Mévlana Colaloddin
Ruminin do yaxin dostu vo hokimi olan Naxcivani® hotta Mévlananin émriiniin
sonlarina yaxin xosto oldugu bir vaxta Qozonfor adli bir hokimlo onun yaninda
qaldiglan rovayast olunur. Naxgivani filosof olmaqla yanasi hom do dovriin sulatan
va saray mamurlari yaninda da darin hérmat vo ehtirama malik olan bir ziyali idi.
Bunu Movlananin Nax¢ivaniya yazdigi moktubdan da agiq sokildo goro bilarik.
Moévlana ils yanasi dovriin bir ¢ox soxsiyyati torafinden Nax¢ivani haqqinda deyilon
hérmet vo ehtiram dolu sézlor™ onun derin elmi ilo soxsiyyotinin biitiinlosdiyindon
xabar verir. Onun dovriin dovlst momurlart vo alimlori arasinda s6ziiniin va fikirlori-
nin daim hérmotla dinlonilmasinin ve yerina yetirilmasinin30 sabobi do elo mohz filo-
sofun bu coahati idi.

Toxminan 1302-18 illori arasinda vofat etdiyi ehtimal edilon Nax¢ivaninin islam
falsofa tarixinds Ibn Sina paradigmasinin niimayendolarindon oldugunu rahat sokildo
deyo bilorik. Onun Ibn Sinanin al-Isarat vat-tonbihat adli osorino yazdigi serh bu
monada diqqato layiqdir. Naxgivaninin bu asorindo Ibn Sina folsafasinin Platonizm,
Neo-Platonizm ve Israqi diisiinca torzinden isitifado edilorak eklektik (uzlasdirma)
bir metodla sorh edilmoasi aslindo onun Ibn Sina folsofasing yeni bir rong gatmasi
kimi doyearlondirilo bilor. Nax¢ivaninin kainatin yaradilisi ilo olagodar kolamgilarin
irali siirdiiklori hudus konsepsiyasini tonqid edorak sudur konsepsiyasini monimss-
mosi vo varliq nozoriyyesino dair goriislorinds Ibn Sinanm yanasma torzini qobul
etmosi’’ onun islam folsoefosindo peripatetizmin niimayendslorinden oldugunu bariz
sokildo ortaya qoyur. Lakin onun tamamilo Ibn Sinanm goriislorinin tosiri altinda
qaldigini da iddia eds bilmerik. Ciinki universal (kiilli) varliglarin zehinin xaricindos
do movcud olduguna vs fiziki alomds olan hor seyin surstinin malokut (metafizik)
alomds do movcud olduguna dair iddialart nazars alinarsa, Nax¢ivaninin bu monada-
ki diisiincalarinin Aristotel va Ibn Sinadan gox Platon folsofasinin izlorini dasidigini
deyo bilorik. Bundan olavo Nax¢ivanin kainatin yaradilisi ilo alagodar soloflorinin

7Siiheyl Unver, Selcuk tebabeti, s. 66-69, 92-93; Goniil Cantay, Anadolu Selcuklu ve
Osmanli Darugsifalari, Ankara: 1992, s. 16.

2 Ahmet Eflaki, Ariflerin menkibeleri (Menakibul-arifin), c. 1, s. 130-132, 371, 435-436,
511-512, 542; Ali Sevim ve Yasar Yiicel, Tiirkiye tarihi fetih, selcuklu ve beylikler donemi,
Ankara: 1989, s. 197.

* Bax. Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s.26-27, 137-138, 183-184.

%Bax. Ibrahim Yemenli, “Bir Ibn Sina sarihi Ekmeleddin en-Nahguvani ve varlik anlayis1”,
Divan Dergisi, 2001/1, s. 104.

3'fbrahim Yemenli, “Bir ibn Sina sarihi Ekmeleddin en-Nahguvani ve varlik anlayis1”, Divan
Dergisi, s. 111-125.
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irali stirdiiyii sudur nozariyyasi vo sudur prosesinin son marhalasini taskil edon foal
ag1l ilo alagodar irali siirdiiyii goriislori do onun Ibn Sina falsofasini bazon Platoniz-
min tosiri altinda sorh etdiyini bariz sokildo ortaya qoyur.32 Naxgivaninin folsofosin-
dos platonizmin {insiirlorinin mévcud olmasinin sobabi ¢ox ehtimal ki, onun Siihras-
verdinin diigiince torzini miloyyon menada monimsomis olmasi ils slagadardir. Ciin-
ki Nax¢ivaninin yagadigi dovr xiisusilo Nax¢ivanda israqi falsafonin maghur oldugu
dovrdiir. Lakin buna baxmayaraq israq folsofosinin Nax¢ivaninin folsofi diigiincosi-
nin asas xattini toskil etmodiyini do xiisusi ilo qeyd etmosliyik. Masalon idealar naze-
riyyasindo onun Platon vo Sithroverdiden fikir etibarilo ayrildigim miisahido edirik.”
Onun ibn Sina folsofasini bazon Platonizmin izlorini dastyan goriislor isiginda doyor-
londirmosino golinco, bunun, Nax¢ivaninin din ilo folsofo arasinda sintez aparma
¢ohdindon irali galmis ola bilacayini diisiiniiriik. Boyiik ehtimal ki, filosofun folsafo-
sinds idealarin ontoloji monada moloklori, gneseoloji monada isa Allahin bilgisini
ifads etdiyi diisiiniilmiigdiir. Allahin bilgisinin Onun yaratmasi monasina galdiyi xii-
susunu noazors alsaq, bunun, Naxc¢ivaninin fiziki varliglarin meydana goalmo sobobi-
nin mohz idealar oldugu fikri ilo uygunluq teskil etdiyini gors bilorik. Bu baximdan
Naxgivaninin islam folsofasi tarixinde eklektik yanagma torzi ilo 6zlinomoxsus yeri
olan filosof oldugunu va eklektik iislubu ilo islam falsofasinin togokkiiliine yeni rang
qatdigini desak yanilmariq.

3. lIslam falsofasinin yeni istiqgamatinin niimayandolari: israq filosoflar:

3.1. Eynolqiizat Homadani Miyanaci (v. 521/1131)

Tam adi Hokim Obul-Moali Abdullah b. ©bu Bokr Mohommead b. Oli ol-
Miyanaci sl-Homadani olan bu dahi azerbaycanli filosof hicri 492-ci ilde (miladi
1098) Homadan saharinds diinyaya galmisdir. Oslon Azarbaycanin Miyanac goharin-
don olan Homoadani’™ teologiya, riyaziyyat, astronomiya, falsafo vo adobiyyat kimi
elm saholorindo Omor Xoyyam vo Seyx Hamaveyh kimidahi soxsiyyatlorden tohsil
almigdir. Holo 21 yasinda ikon miitofokkirimiz teologiyaya (kelam) dair Gayatul-
bahs an maanil-bas adli bir asorinds golomo almigdir. Comi 33 il yasayan bu dahi

32 Ibrahim Yemenli, “Bir Ibn Sina sarihi Ekmeleddin en-Nahcuvani ve varlik anlayis1”,
Divan Dergisi, s. 125-130.

33 Naxcivani, al-Isarat vat-tanbihat sorhi, Kopriilii kitabxanasi niisxoesi, vr.151 b, 152 a, 152
b, 155D, 214 b.

3* Siileyman Uludag vo Nurettin Bayburtlugil, “Aynulkudat el-Hemedani” maddosi, D4,
Ankara, 1991, IV, 280; olavo olaraq bax. Zakir Mommodov, “Eynolqgiizat Homodani”
bolimii, Azarbaycan falsafa tarixi, Baki, 1994.
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alim Zubdatul-haqaiq fi kasfid-daqaiq, Tomhidat, Maktubat, Sakval-garib, Risalatul-
alaiyya, Nuzhatul-ussaq vo nahzotul-mustaq va s. kimi asarlorin do miisllifidir. Halo
gonc yasinda islamda fotva veracok saviyyays golon Homadani kicik yaslarindan eti-
baron teologiya sahosinds todqiqat vo arastirmalara meyl edon filosofumuz, etiqad
masalalarinds siibhalordon xilas olmaq ii¢lin uzunmiiddst ©bu Hamid Qazzalinin
asorlorini oxumaga baslamis vo onun osorlorindon kifayat qodor istifads etmisdir.”
Lakin bir miiddest sonra etiqadda va diisiincalorinds bohran yasayan Homoadani Qoaz-
zalinin qardasi ©hmoad Qozzali ilo goriigorak onunla teoloji vo bazi falsofi masalalori
miizakiro etmoasi sayosindo meruz galdigi monovi béhrandan xilas olmusdur.’® Mon-
bolorin verdiyi molumatlara osason o, sonradan ©hmod Qozzali ilo olan elmi miiza-
kirs vo sohbatlarini 5 il boyunca moktublagsma yolu ilo davam etdirmisdir. Lakin Ho-
modaninin tosavviif sahasinds dorinlogmasi vo bu monada Ohmod Qazzalinin goriis-
lorino daha ¢ox baglanmasi onu folsafi-tasovviifi mévzularda daha derin va diisiindii-
rici fikirlor iroli siirmosino sobob olmusdur ki, bu da dovriin figh vo kolam
(teologiya) alimlorinin onu layiq olmadig1 bazi ittithamlarla tonqid etmslorine vo
1131-ci ildo amansiz gokildo edam edilmasinas yol agmusdir.”’

Filosofun falsafasina galinca, saloflori kimi onun da falsafasinin asas movzusu-
nu varliq vo bilik nozoriyyasi togkil edirdi. Varlig1 vacib vo miimkiin olaraq iki qrupa
ayiran Homadani hor bir varliga dair slamat vo xiisusiyyatlori genis sokildo miizakirs
obyektino ¢evirmigdir. Bu monda Allahin varligi, substansiya vo onun atributlari,
aksidensiya va s. kimi istilahlarin onun varliq toliminin asas mafhumlar1 oldugunu
deyo bilarik. Saloflori kimi o da varliginda heg¢ bir varliga mdéhtac olmayan varligi
vacib varliq, varliginda basqa seylorin varligina moéhtac olan varliglari iso miimkiin
varliq adlandirir. Beloliklo Homodaninin falsofosinds xaliq ilo moxluq arasindaki
ontoloji farqlilikoz ifadasini onun vacib vo miimkiin varliq tesnifatinda tapmisdir.
Vacib varlig ham ontoloji, hom do zamanbaximdan miimkiin varligdan avvaldir
voozolidir. Miimkiin varliglar iigiin bels bir xiisusiyyotdon bohs edo bilmorik. Ciinki
o hom varlig, hom ds zaman baximindan hadisdir. Bu kimi goriislori ilossloflorinin
emanasiya (sudur) nazariyyasini monimsamadiyi goriillon Homadaniislam filosoflari-
nin masivanin (Tanridan basqa biitiin varliqlar) Vacib varliqdan zoruri olaraq ¢ixdig:

% Eynolgqiizat Homodani, Zubdatul-haqaiq fi kasfid-daqaiq,tohqiq: Afif Oseyran, Tehran
1962, s. 6-7.

36 Siileyman Uludag vo Nurettin Bayburtlugil, “Aynulkudat el-Hemedani” maddosi, DA,
Ankara 1991, IV, 280.

37 Btrafli molumat figiin baximz: Tacoddin os-Siibki, Tobagatus-safiiyys,Qahira: 1964, V, 129.
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iddiasin1 da monimsomomisdir. Bununla yanasi Homodaninin filosoflarin Vacib
varliglar ti¢lin varliq mahiyyat ayirimidan bohs edilmasinin miimkiinsiizliiyiina dair
goriislorini gobul etdiyini deyo bilorik. Bu monda filosofun verdiyiagacla toxum
arasindaki alaqo varlig mahiyyst movzusunun anlasilmasi bakimindan boyiik sho-
miyyat kasb edir. Onun varliq teliminds miioyyon gqader kolami vadini {instirlori do
bariz gokildo gérmak olar. Filosofunmonavi substansiya adlandirdigi Vacib Varligin
atributlarindan bohs etmosibunun an bariz niimunesidir.Bununla yanasi onun varliq
konsepsiyasina kompleks sokildo nozar salsaq, buradahom vohdati-vucud, ham do
israq nozariyyosinin ilkin isarslorini vo toxumlarini gore bilorik.

Varliq konsepsiyasina dair goriislorinds filosoflardan miioyyan daracads ayrilan
Homodani, idrak nazeriyyasinde demok olar ki soloflori kimi diisiiniir. Idrak prosesi-
nin hissi, aqli vo intuisiya deys {i¢c morhsalodon ibarat oldugunu qeyd edon filosof
solaflori kimi aqli bilginin hissi bilgiys nisbatlo ger¢oyo daha yaxin oldugunugeyd
edir.”®Lakin aqlin idrak etmo qabiliyystinin do mohdud oldugunu diisiinan Homodani
bu monada metafiziki varliglar1 idrakindan bohs etmisdir. Bu prosesdon molum olur
ki, insan agli metafizik varliglarin mahiyyatlorini deyil, onlarin var olduguna dair
bilgini oldo eds bilor. Hotta agil metafiziki varliglarin var olduqlarina dair bilgini
oldo edorkon buvarliglarin mohz mahiyyatlorinden deyil, onlarin atributlarindan vo
fiziki alomdon yola ¢ixir. Homadanin bu goriislori 6z ifadssini soloflorindon etibaron
monimsanilon “6ziinii dork edon insan Allahini da dork edor” konsepsiyasinda tapir.
Oqli bilginin imkanlarindan bohs edon filosof nohayst “yoqin bilgi’ni slde etmok
licilin idrak saviyyasinin aqli miistovidon intuisiya miisavisina kegmasinin vacibliyini
geyd edir. Ciinki, Homodaniyo goro do “yaqin bilgi” ancaq intuisiya ilo aldo edilir.”’
Idrakin bu doracasi Homadaninin salofi Ibn Sinanin idrak nozeriyyasinds hads, xalafi
Siihroverdinin falsofasinds iso hozz (z6vq) mothumuyla ifade olunmusdur. Demok
olar ki, Homodani idrak nazoriyyossindo miioyyon doracodon Aristotelizmdon Plato-
nizmo meyl edorak sonradan Siithroverdi torofindon do monimsonilon hozzo osasla-
nan bilgi nozariyyssini gabul etmisdir. Oslinde Homadanin bu kimi fikirleri ilo idrak
nazariyyasinds getdikco tosovviive meyl etdiyinin sahidi oluruq. Bu monada onun
idrak nazariyyasinds esq konsepsiyasina yer vermasi da tosadiifi deyi1.40E$qin Allahi
dork etmodo asas vasito, asiqi mosuga qovusduran qiivve oldugunu deyon Homoda-

3 Eynolqiizat Miyanaci, Hagigatin magzi (traktatdan parcalar), Baki: 1999, s. 155-164.

3Eynolqiizat Homodani,Zubdatul-haqaiq fi kasfid-daqaiq, s. 35.

“Bax. Siileyman Uludag vo Nurettin Bayburtlugil, “Aynulkudat el-Hemedani” maddosi,
DIA, c. 4. 281.
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niys gora bu idrak prosesinin baglangicinda agiq masuqu miisahide edar va prosesin
sonunda miisahido edonlo, miisahido edilon bir olur. Bunun bir basqa ifadesi fona
fillahdir.

Notico etibarilo deys bilorik ki, Homodaninin falsefosindo varliglar zahiri
aspektdon hiss vo duygularla, mahiyyat baximindan agil ilos, varliglarin Var edona
aidiyyatlori baximindan kompleks sokildo intuisiya ilo dork edilir.

3.2. Sihaboddin Siihraverdi Maktul (h.549-587/M. 1154-1191)

Islam folsofasinin tosokkiiliindo dziinomoxsusu xidmatlori ilo farglonon
miidriklordon biri do Sihabaddin Siihroverdidir.Azorbaycan peripatetik falsofasindo
Eynoslqiizat Homoadani ilo baslayan irfani yanagsmanimn mohz Siihroverdinin israq
folsofasi ilo viisot gazandigini deys bilarik. Omriiniin qisa olmasina baxmayaraq is-
lam diisiincasine toxminan 102 asar baxs edon Siihroverdi XII asrin son yarisinda
islam folsofosi tarixindo isaraki adlandirilan yeni folsofi konsepsiyasnin miiallifi
olmusdur. Siihroverdi hicri taqvimi ilo 549, miladi taqvimi ils ise 1154-cii ilde Teh-
ran ilo Tobriz arasindaki Zoncan gohorinin yaxinliginda yerlogon Siithroverd gasabo-
sinds diinyaya géz agmugdir. Tohsilini dovriin moshur alimlorinin yaninda alan
filosof, gonclik caglarinda Maragaya gedorok moghur teolog vo filosof Foxroddin
Razinin miisllimi Macduddin sl-Cilinin falsofs vo figh derslerindo istirak etmig-
dir.*' Tohsilini davam etdirmok mogsadi ilo isfahana golon Siihroverdi, Zahiruddin
B©hmod ol-Farisinin yaninda peripatetizm v xiisusilo Ibn Sina falsefasinde miitoxos-
sis kimi taninan Omor b. Sohlan os-Savinin a/-Basairun-Nasiriyya fil-mantik adl
osorini oxudu. Bu asor Sithroverdinin montiq anlayisini formalagdirmasi baximindan
bdyiik shamiyyst dasimigdir. Sohrozuri Siithroverdinin Foxraddin Razi il birbirinin
osorlorini tanimasi vo oxumast baximmdan dost olduglarini qeyd edir.*” Monbolordo
bu iki filosofun gériisdiiklorine dair harhansi bir molumat mévcud deyil. isfahandaki
tohsili vasitosilo Ibn Sina faolsofosini tamamilo monimsoyon Siihroverdi, tohsilini
tamamladiqdan sonra Azorbaycana, Sirvana golmisdir. Hotta o, Hikmoatul-israg adli
asorinds Darbond vo Mayanc sehorlorinds yasadigi monovi tacriibaleri dilo gotirir.”
Sonra Tiikiyonin Anadolu vilayatina golon Siihroverdi Diyarbokir otrafindaki

yaqut ol-Homovi, Irsadul-arib ilo marifatil adib, nosr: D.S. Margoliouth, Misir, 1925, 1-ci
yayin, VII, s. 269; Ibn Xalligan, Vafayatul-ayan, nosr: ihsan Abbas, Beyrut, t.y., VI, s. 268.

42 Bax. Mohommoad b. Mahmud os- Sohrozuri, Tarixul-Hukoma, nasr: Obdiilkerim Obu
Suveyrib, Trablus, 1988, s. 381.

BSiihroverdi, Hikmotul-israg, (Opera methaphysica et-mystica II i¢indo) nosr: Henry
Corbin, Tehran: 1993, s. 231.
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sayahotlorindo Artuqlu dévlatinin Harput omiri Imaduddin ©bu Bokir b. Karaarslan
b. Artuk ilo tanis olmus vo 2/-Olvahul-Imadiyys adli asarini da elo mohz bu omirin
adina ithaf edorok yazmisdir. Onun soyahot etdiyi digor yer Tiirkiyadoki Mardin
sohari olmusdur. Sithraverdi bu sayahatlori asnasinda Anadolu Salcuqlarininin miix-
tolif sultan vo omirlori ilo tanig olmus vo onlarla g6zal miinasibatlor qurmusdur.
Filosof daha sonra Anadoludan Suriya arazisina safar etmisdir. Onun Suriya sofari-
nin hoyatinda doniis ndqtosino sobob olmasi baximindan shomiyyatli oldugunu deyo
bilarik. Filosof, 579/1183 cii ildo Halob gohorine gedarak orada Sslahaddin Oyyubi-
nin oglu sl-Malikuz-Zahir ilo dostluq miinasibotlori qurmusdur. Hatta Solahoddin
Oyyubinin oglu Siihraverdinin falsafi goriislorindon ¢ox tasirlondiyi do manbalarda
xtuisusilo geyd olunur. O Hoalob sohorinin Haloviyys moadrasosindo Honafi mozhobino
monsub alim Sarif Iftixaruddinin dorslorindo istirak etmis, homin orofado vo 3 il
miiddatinds etdiyi digar soyahotlori asnasinda miihiim asarlor goloma almisdir. Mo-
salon onun Partavnama adli osarini Harput omiri Imaduddinin taxta kecdiyi tarixdo,
yoni 1185-ci ildo yazdig: diisiiniiliir. Onun Masari val-mutarahat vo on moaghur osori
olan Hikmoatul-israq adli asarlerini do elo mahz bu dovrlords yazdigini deya bilorik.**

Siihroverdi sayahat etdiyi yerlords bir ¢ox elmi miizakirs vo miibahisolords yaxin-
dan istirak etmisdir. Hatta onun Holab alimlari ils etdiyi elmi miibahisalar va filosoflarin
din ilo olagodar konsepsiyalarini agiq sokildo miidafio edorok onlari tonqid edonlori cahil
adlandirmasi alimlor torafindon xos qarsilanmamis vo Siihroverdinin ilhadgiliq (din
yolundan ¢ixdig1) va zindiglikla itdiham edilmasine sabab olrnusdur.45Apanlan elmi
miizakiro vo miibahisalords ezoterik konsepsiyalari sorh edorken garisisindaki alimlori
susduracaq dorocodo elmi potensiala malik olmasi, folsofo vo tosovviif sahoalorindoki
dorin bilgisi vo sintez gabiliyyati ilo dovriin bir ¢ox aliminin, o climladen Holob omiri
Molik Zahirin nazorini calb etmisdir. Lakin yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi onun bu
miivaffaqiyyasti he¢ do biitlin alimlar torafindan farshls garsilanmamis, aksina alimlarin
ona qarst diismon miinasiboti baslomolorine vo hotta dldiiriilmosine dair gorar vo
formanin verilmasine yol acmusdir.* Filosofun hansi sokildo oldiiriildiiyii miibahisali
olsa da*’ onun 6liim tarixi menbalards 1191-ci il olaraq qeyd edilir.*®

“ Bax. Sohrozuri, Tarixul-hukama, s. 379; Marcotte, Suhrawardi and his interpretation of
Avicenna's philosophical Antropology (doktorluq dissertasiyast 2000), Mc.Gill University
Institute of Islamic Studies, s. 57.

* Yaqut ol-Homovi, Mucomul-udaba, nosr: D.S. Margoliouth, London, 1913, VII, s. 269-270.

*Seyyed Hossein Nasr, Three muslim sages, New York: 1969, 2-ci nasr, s. 57.

#Siihroverdinin 6ldiiriilmosi gorar vo formani ilo olaqodar otrafli molumat ii¢iin bax. ilhan
Kutluer, “Siihroverdi Maktul” maddosi, DIA4, Istanbul: 2010, c. 38, s. 37-39.
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Filosofun baglica asorlori arasindaHikmotul-israq, Risalo fi etiqgadil-hiikoma,
Poartovnama, Kitabu hayakilin-nur, 2l-Olvahul-imadiyya fil-mabdas val-maad, Risala-
tut-tayr, Avaz-1 Porr-i Coabrail, Bustanul-qulub, Risalatul-abrac, Kalimatut-
tasavvuf*vo s. kimi esorlorini qeyd etmok olar.

Hoyatinin talehsiz gokildo sona ¢atmasi, 6ldiiriilmasi sababi ilo manbalords “al-
Maktul” laqabi ilo taninan vo safii mozhobino monsub oldugu geyd edilon Siihrover-
dinin diinya goriisiindo folsofo vo teologiyanin 6n planda olodugunu goriiriik.
Osarlorinds sistemli sokilde simvolik {islubla irali siirdilyli mistik fikirlor onun islam
folsafasindo falsofi-mistik onononin banisi kimi taninmasina sobab olmusdur. Els
mohz buna gors ona “Seyxul-israq” iinvani verilmisdir. Stihroverdinin ortaya qoydu-
gu biitiin elmi asarlordo onun ibn Sinadan sonraki dévrds sorq vo qodim yunan dii-
slincasi arasinda sintez apardiginin sahidi oluruq. Foxraddin Razinin islam teologi-
yasinda, ibn Orabinin iso tosovviif sahosindo apardigi sintezo Siihroverdi falsofo
sahosinda nail olmaga cohd edirdi. Oslindo ilk toxumlari Ibn Sinanin a/-Isarat vat-
tonbihat, Qozzalinin Miskatul-anvar vo Ibn Tufeylin Hay b. Yakzan kimi osarlori ilo
atilmis olan israq folsafasi’™ Siihraverdinin sintezlori ilo kamillosorok daha da sistem-
1i hala golmisdir. Ibn Sinanin “masriqi” olaraq adlandirdig1 falsofo tasovviiriiniin osa-
sin1 mistik konsepsiya toskil etmodiyi halda Siihroverdinin folsofo tosovviiriiniin
osaslarini tamamilo bu konsepsiya toskil edir. ibn Sinanim falsofs tosovviiriinii osas-
larin1 mistik bilgi togkil etmomasi sababilo gqonastboxs hesab etmoyon Siihraverdi bu
folsofonin tamamilo Aristotel peripatetizmina asaslandigini geyd edearak tonqid et-
migdir. Filosofun bu tonqidi peripatetik folsofo ilo israq folsofosi arasindaki
forqliliyin konturlarin1 daha da nazors ¢arpagaq doracads ortaya qoymasi baximin-
dan ohomiyyatlidir.”' Siihreverdinin peripatetik folsofo tesovviiriinii tonqidi osla peri-
patetizmin doyerini inkar etmok kimi qiymotlondirilmamalidir. Bels ki, Siithroverdi-
nin qars1 ¢ixdig xiisus falsafonin biindvrasine ancaq Aristotelgi aglin yerlogdirilmasi
vo biitlin problemlora bu poncoradon baxilmasi masalosidir. Ciinki Siihroverdiyo
gora filosof haqigatin bilgisine asas etibarilo yagadigi mistik vo monavi tacriibalorla
nail ola biler. Ona godrs insan zehninin irali siirdiiyli montiqi definisiya va dalillors

*Ibn Xalligan, Vafayat, VI, s. 269, 273.

* Siihroverdinin osarlorinin siyahisi ilo alagedar otraflo moluta iigiin baxiniz. Ahmet Kamil
Cihan, “Sihabeddin Siihreverdinin eserleri”, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Erciyes Universiteti nosri, Erciyes: 2001, No:11, s. 216-220.

30 Mahmut Kaya, “Israkiyye” maddosi, DIA, Istanbul: 2001, c. 23, s. 435.

U Sithroverdi, Hikmatul-israg, nosr: H. Corbin, Istanbul: 1952, s. 10-13; ilhan Kutluer,
“Sithreverdi Maktul” maddosi, Did, Istanbul: 2010, c. 38, s. 39.
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osaslanan naticolorden olde edilon bilgiler (sl-ulmul-husuli) ontoloji haqigsti olan
nurun (israq) aydinlama prosesi ils insan ruhunda ortaya ¢ixan bilgiys nisbatlo daim
ikinci plandadir. Moanavi vo mistik tocriibo ilo oldo edilon bilgi eyni ilo tobiot elmlo-
rinds tocriibonin nazariyyadon avval golmosi kimi nozori bilgidon ovvaldir. Lakin
zehnin irali siirdiiyii nazori izah vo sorhlar israqi bilginin asasim toskil etmass do
onlar israqi bilginin basqa falsofi diisiincalor qarsisinda 6ziinomoxsus keyfiyyatini
ortaya qoymast baximindan bdyiik ohomiyyat kosb edir. Buna osason deyo bilarik ki,
Siihroverdinin ideal falsafi bilgi tasavviirii 6z ifadssini qurucu va istiqgamatlondirici
mahiyyat kasb edon vo menavi tacriibays asaslanan hazz verici hikmatin, izah edici
va tonqidgi mahiyyst dasiyan vo miioyyan bir tadqigat naticasinde oldo edilon
hikmotla sintezindo tapir. Sithroverdihozzo asaslan bilgi konsepsiyasini agla osasla-
nan bilgidon iistiin tutmusdur. Falsofi bilgi konsepsiyasinda Aristotelizmdon Plato-
nizma meyl edorok Latinca “sapienta” deys ifado olunan hozzs ssaslanan bilgi anla-
yisin1 manimsayan Siithroverdi, israq falsafasinds “tosllith” termini ilo ifads olunan
mistik bilgiyo nail olma prosesi52 oslindo gorb diisiincosindo “theosophia” deyilon
konsepsiyadir. Bu monada Siihroverdinin falsofasindo ideal intellektual prototipin
“teosof miidrik” (al-hakimu'l-mutasllih) adini almasi tosadiifi deyildir.

Siihraverdinin folsafi vizyonunda azsli hikmot anlayisi (hikmotu'l-xalido) da nozari
colb edon masalolordon biridir. Belo ki, o, hikmatin (falsofonin) yeni vo ancaq bir
madaniyyatin mahsulu oldugu tezisini qabul etmir. Filosofa gérs Yunan, Fars vo Misir
madaniyyatlorinde do bir ¢ox midrik yasayib yaratrmgdir. Belo ki, qodim dovr
falsafasinde miidriklorden bazilari dslillandirmaya (istidlal) asaslanan tadqiqat tisulunu
(al-hikmoatu’l-bahsiyya), bozilori iso mistik tocriibo vo sezgiya (al-hikmotu'l-zevkiyyo)
osaslanan iki miixtolif metotdan istifado etmislor. Bunlardan birincisinin miisllifi
Aristotel, ikincisininki iso Platondur. Lakin burada Platon nur ilo simvollasdirilan
Zordiist falsofasinin davamgisi kimi doyarlondirilir. Bundan slava Aristotel xaricinda
biitlin miidriklor kosf vo aydinlanma metodunu monimsomis filosoflar hesab edilsado
miidriklorin atast Hermes, Platon, Empedokl va Pifaqor israqi hikmotin an qabaqcil
niimayondolori kimi toqdim olunur. Siihroverdiys goére bu miidriklor xalq cahil
olduguna gora disiincalarini bazi ramzlarls ifads etmislor. Buna gora hamin dévrlords
bu miidriklora yonoldilon etiraz vo tongidlori onlarm aslinde diisiincolorine deyil,
sOzlorinin zahiri monasina aid etmok olar. Bu monada Siihroverdi nur va ziilmat (is1q vo
garanliq) mofhumlarma osaslanan qodim Iran falsofasinin sirk vo ilhad olamatlori

52 Sithroverdi, Hikmatul-israq, s. 11-12.
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dastyan Mocusi vo Maniheizmdon forglondiyini xiisusilo qeyd edir.”® isragi hikmotin
islam alomindoki ilk tozahiirlori iso sufilordo ortaya ¢ixmigdir. Lakin belo bir hikmot
ononasini “israqi hikmat” (israq folsofosi) adi ilo sistemlogdirarok daha formalasmis bir
diisinco kimi ortaya qoyan miiallifs galince, bunun mohz Siihroverdi oldugu xiisusils
geyd edilmalidir. Bels bir falsofs konsepsiyasinda gneseologiya tobii ki, metafizika ila
osaslandirilir. Buna asason deys bilorik ki, Siihroverdinin ontoloji konsepsiyasi da bilgi
nazariyyasi kimi nur ve israq mathumlarina osaslanaraq formalagsmigdir. Onun ontoloji
anlayisinda nur varligi ifado etdiyi halda qaranliq da yoxlugu ifads edir. Nur bagqa
varliglart meydana gotiron ilk ssbobdir.”* Natico etibarilo demok olar ki, israqilik
falsafosinde varliglarin meydan golmo prosesi Forabi vo Ibn Sinanin Neo-Platonizmdon
etibaron monimsanilon sudur nazariyyasindaki iyerarxiya sistemi ilo izah olunur. Lakin
buradaki forq filosoflarin agillar terminin yerins nurlar termininin istifade olunmasidir.
Bundan slave, peripatetizmdo sudur prosesinin onuncu agil va doqquzuncu falokda
sona catdig1 halda, israqilik falsafasinds bu prosesin sonsuz oldugu distinilir.”

Alomin iilvi va sufli (agsag1 vo ya fiziki alom) alom soklindaki anonavi tasnifatini
monimsayan Siihroverdi bu iki alom arasinda “barzox” adlandirdig: bir alomdaen bohs
edir. Oslindo onun bu goriisii Platonun riyazi idealar nozariyyasi ilo eyniyyat toskil
edir. Nurlar nurunun dasmasi vo yayilmasi ilo ortaya ¢ixan nur tobogolorinin
meydana gotirdiyi kainat nurlar nuru kimi ozslidir. Bu falsafads varliq alomindoki
iyerarxiyanin aslinds nurlarin iyerarxiyasi kimitosovviir edilmasi natica etibarils bizo
kainatin agilli, dinamik va sonsuz gakilda harakat edon boyiik bir kiitls oldugunu de-
maoy9 osas verir. Bu monada nurlardan ibarat olan bu kiitlonin vohdot-i vucud olaraq
adlandiriimas®® da mentiglidir.

Natica etibarilo deys bilarik ki, Siihroverdinin israqilik nozariyyasi islam falsafs-
sindo mistik, qnostik vo sirli slamatlor dagimasi etibarilo 6ziinomoxusus yeri olan
falsafi bir carayandir. Xiisusilo sufi va sia miihitinin diggetini calb edon bu falsafo bu-
giin do 6z canliigin davam etdirir. Islam alomindo XII-ci osrdon sonra zoiflomayo
baslayan peripatetizmin estafedi mohz bu folsofi corsyana verdiyini deys bilorik.”’

>3 Bax. Siihroverdi, Hikmotul-israq, s. 9-11.

> Siihroverdi, Hikmotul-israq, s. 114.

55 Sehroverdi, Hikmatul-israq, s. 125-149.

6 9li ©bu Royyan, Tarixul-fikril-falsofi fil-islam, Beyrut: 1973, s. 410-411; islam
folsofasindo israqilik nozeriyyesi ilo olagadar olavo molumat {igiin bax. Obul-Vofa ot-
Taftazani, Ibn Sabin va hikmatul-israg, Qahira: 1974, s. 291-320.

37 Bu nozariyyanin miitesovviiflorin diisiincaleri iizorindoki tosiri ilo alaqodar otrafli molumat iigiin
bax. Siileyman Uludag, “Israkiyye” maddosi, DIA, c. Istanbul: 2001, c. 23, s. 438-439.
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NOTICO

Goriildiiyti kimi sorq folsofasinin vo xiisusilo islam falsofasinin tosokkiiliindo
azorbaycan kiiltlir cografiyasinda yetison dahi azerbaycanli filosoflarin da bdyiik
xidmatlori olmusdur. Diinya madeniyyatinin togokkiil vo inkisafinin zominini togkil
edon folsofi ononays intellektual miisatvids rong qatan azarbaycan madoniyyati bunu
xiisusilo adlar1 ¢okilon filosoflarin dorin mozmunlu osorlori vo folsofi goriislori
sayosinds reallagsdirmigdir. Demok olar ki, islam sorqindaki intellektual hayatin do-
yismosi Farabi vo Ibn Sinadan sonra bu paradigmanimn niimayondolori olan ©bu
Hoson ol-Bohmonyardan S$ihaboddin Siihroverdiyo qader bir ¢ox azorbaycanli
filosoflarin sayosindo mohz Azorbaycan kiiltiir ¢ografiyasinda reallasmisdir. Folsofo
tarixindo Oziinomoxsus yeri olan Ibn Sinadan sonra islam falsofosi bir torafdon
Foxroddin Razinin tasiri ilo teoloji miistaviys dasinarkon, diger yandan Eynolqiizat
Homadani, Sihabaddin Siihraverdi, Okmoloddin Naxgivani va s. kimi azarbaycanli
filosoflarin tosiri ilo israqi folsofo miistovisindomiizakiro obyektino g¢evrilmis vo
tosovviifi istiqgamatds varligint davam etdirmisdir.

Yekun olaraq deyilmalidir ki, azorbaycanli filosoflarin metafizika, ilahiyyat, axlaq
va siyasata dair yazmis olduglari asarlar sadaca islam falsafasinin tosokkiilii baximindan
deyil, imumilikds islam modoniyyatinin ihyasi baximindan da bdyiik shomiyyat kosb
edir. Azarbaycan moktabi islam falsofosi baximimdan mahiyyat etibarilo rasional falsofo,
tosovviif vo irfani diisiince kimi {i¢ miithiim {insiirii shato etmigdir. Biigiin qloballagma
prosesindoAllahin an ali moxluqu olan insanin Allah, kainat va bagariyyatlo miinasibat-
larindo bdyiik problemlorin oldugunu nozars alsaq,on ¢ox ehtiyacimiz olan seyin fordin
ham 6z varligmni ham do biitiin hayatin1 yeniden anlamlandirmasina teorik zomin hazirla-
yacaq islam folsofasi kontekstinds bir araya galmis bir diinya goriisiinii tadqiq etmak vo
manimsomakdir. Bu manada idrakin falsofa, elm va tasavviif soklindaki ti¢ fargli forma-
sin1 asarlorindo bir araya gotirorok islam falsofasinin togokkiiliindo boyiik xidmatlori ol-
mus azarbaycanli filosoflarin goriislorinin tadqiq va toblig edilmasi bir millat vo bir xalq
olaraq madoni vs intellektual mirastmizin qorunmasi va 6z kimliyimizin dork edilmasi
baximindan bdyiik shomiyyat kosb edir.

Son olaraq geyd etmoliyom ki, Azorbaycani elm diinyasinin xaritosine yerlosdir-
mok vohom avropanin renesansinin,hom do tarix etibarilo Azorbaycan moadoniyyoti-
nin intellektual zominini togkil edon islam modaniyyatina, xilisusile da islam falsofo-
sina yenidon canliliq qazandirmaq namino Azarbaycan moadsniyystinin bdyiik dayari
olan filosoflarnin asarlarini tadqiq va tablig etmak oldugca vacibdir.
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XULASO
Islam Falsafasinin Inkisafi ve Yeni Paradigmanin Tosokkiiliindo
Rol Oynamis 9sas Azarbaycanh Filosoflar

Islam folsofasinin miihiim simalari olan Azarbaycanl filosoflarin Aristotelizma
osaslanan Islam peripatetik irsinin davam etdirilmosindoki rollartyla yanasi yeri
goldikco 0Ozlorino moxsus folsofi yanasma torzlori ilo islam folsofosinin yeni
istiqgamotdo tosokkiil ve inkisafinda da miihiim xidmoatlori olmusdur.Onlarin islam
folsofosindoki xidmatlarinin iki falsafi isigamatds oldugunu deys bilarik: bunlardan
birincisi islam peripatetizmi; digari isa israqilikdir.

Mogalonin mogsadi islam falsofosinin togokkiil vo inkisafinda miihiim rollari
olan azorbaycanli filosoflarin kimliyinive islam folsofi fikrina boxs etdiklori
tohvalori lizo ¢ixarmaqdir. Bu monada maqalonin tadqiqat obyektinin asasini
Bohmanyar, Homoadani, Siihroverdi Maqtul, ©kmoaladdin Naxgivani kimi bir ne¢a
mithiim Azaorbaycanl filosoflarin intellektual biyografiyasi vo folsofi yaradiciliglari,
olduqca miihiim falsofi goriislori togkil edir.

RESUME
The Azerbaijan main philosophers that contributed to the development of
Islamic Philosophy and the formation of the new paradigm in it

The Azerbaijan philosophers that were the important representativesof Islamic
Philosophy, contibuted to sustainingof the legacy of the peripatetizm in the Islamic
World.Furthermore, they had their own an important role in the formation of a new
direction of Islamic philosophy and its development. it can be said that their services
included two philosophical directions.One of them is Peripatetizm, and other is
Ishrakizm.

The main goal of the article consists of introducing the Azerbaijan
philosophers’ entellectual identity who contributedto sustainingof the legacy of the
peripatetizm in the Islamic World. Furthermorethe article deals with the changing of
the direction in Islamic philosophy in terms of its formation in a new
direction“Ishraqizm”. In this context the main topic of the article deals with
Azerbaijan Peripatetic philosophers like Bahmanyar, Hamadany, Suhrawardy
Maktul, Akmaladdin Nakhchivany and their intellectual biyographies, works and
philosophical views generally.
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PE3IOME
Pa3Butue Ucnamckoii Punocopun u Azepoaiimkanckue @ussocodnl
Ceirpasmme Poas B Pazsurun Hosoii [lapaaurmsi

AzepOaiikanckue ¢punocods!, ObUIM BRIOAIOMMMHUCS TUUHOCTIME Mcnamckoit
¢$unocodpun, KOTOphIE CHIrpaId OOJIBIIYIO POJIb B POIOIDKEHUH MIEPUNIATETHUECKON
Hacnenun Menama oOcCHOBBIBawollelics Ha ydeHus Apucrorens. Bnocneactsumn
3TOr0, OHM OCHOBAJIM CBOIO YEPTY B (POPMHUPOBAHUM U PA3BUTUH HOBBIX IIOAXOJIOB B
Ucnamckoit ¢unocopun. Mmerorcst aBe ocHOBHbBIE (uinocodckue ydyeHus, B
00pa3oBaHMM KOTOPBIX OBUIM OOJBIINE 3aciHyrd asepOailKaHCKUX (HIOCO(OB:
nepBblii: MciaMcKuil IepunaTeTu3M; BTOPOU: HIIPAKU3M.

B 371011 cTaThe N3MI0KEHBI MEHA azepOaiikaHCKuX (PrITocoOB U MX 3aCIIyTH B
dhopmupoBanuu u pazputun Mcmamckoit ¢unocodun. B Hell BbI cMokeTe HalTh
obmmpHyo uHpOopManmio o (uIocopCcKUX B3MIAAaX W TBopuecTBe baxmaniiapa,
Xamananu, Cyxpasepan Makryna, Ekmenennuna HaxuueBanu.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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GIRIS

Yirmi birinci ylizyilda, artik birbirimizle ve doganin geri kalaniyla kurdugumuz
iligkinin siirdiiriilebilir olmadigini1 kabul etmeli ve insan-toplum- doga iliskimizi ciddi
olarak yeniden sorgulamaliyiz. Zira insan-toplum-doga iliskisinin yeniden ‘“nasil”
yapilandirilmasi gerektigi konusu kelimenin gergek anlamiyla “hayati” bir hal almustir.
Bayle bir ¢aba bizi, dogrudan su anda tiim ¢iplakligiyla kendini hissettiren ekolojik ve
toplumsal sorunlarin kaynaginin neler oldugu sorusuna gotiiriiyor. (7,1).

Yani insanlar simdi hi¢ olmadigi kadar hayati bir yol ayrimina gelip dayanmis-
lardir. Insanlar, ya bu sistemin temel celigkilerini gérmezden gelip — hiyerarsi sis-
temi ve siniflar1 - var olan yikici sistem i¢inde yok olmay1 bekleyecek ya da tahak-
kiimii bertaraf eden 0Ozgiirlilk¢ii demokratik yapilanmalarla olusan ekolojik bir
toplum olusturacaklardir. Iste Toplumsal Ekoloji,su anki simifli ve hiyerarsik
topluma alternatif olarak, 6zgiirliikk¢ii ekolojik bir toplumu Hedeflemektedir(8,1). Bu
caligmada da ifade edilecegi gibi Toplumsal ekoloji, Ekoloji ve Cevrecilik
kavramlari netlestirilmeye ¢alisilmistir. Ve ayni zamanda ekolojik sorunlara kisa va-
dede ve pragmatist yaklasan reformcu cevrecilikten tamamen farkli olarak radikal
bir bakis agis1 ortaya koymaktadir
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Ekoloji ve Cevrecilik Anlayislari

Bilim olarak ekolojinin, yasanan cevre felaketlerine yonelik tepkilerin de etki-
siyle kendi varligini kabul ettirmis olmasi, bu yondeki duyarliliklarin ve hareketlerin
tarihte Oonemli bir yer isgal ettiginin gostergesidir. Ekoloji hareketi, Wolfgang
Sachs’a gore, bilimden ve teknik akilciliktan siiphe etmesine ragmen, dnemsenme-
sini ve tarihsel bir gii¢ olarak taninmasimi ekoloji bilimine borgludur. Ancak, bu
ortak zemine ragmen, bu hareketlerin arz ettikleri cesitlilik ve yasanan g¢evre
sorunlarmin ardinda yatan nedenleri formiile edisleri arasindaki farklar bu hareketle-
rin tek bir semsiye altinda degerlendirilmesinin oniinde engel teskil etmektedir. Bu
noktada, ilk elde, yaygin olarak kullanilan g¢evrecilik ile ekolojizm arasinda ayrim
yapmak gereklidir (4,24).

Cevrecilikle ekolojizmi birbirinden ayirmak gerektiginin {lizerini 1srarla ¢izen
Andrew Dobson, fakli ekolojizmler olabilecegini, ama ¢evreciligi bu sinirlar i¢ine yer-
lestirmenin ekolojizmin dogasina iliskin kafa karistirici mesajlar yollayabilecegini
sOyler. Dobson, tezini savunurken bu iki akimin giddet olarak degil, tiir olarak tama-
men ayri oldugunu vurgular. Yaygin anlayisin gevreciligin yesil politikanin ya da
ekolojizmin “az radikal” ya da “hafif” formu oldugunun disiiniilmesi oldugunu hatir-
larsak bu vurgunun 6nemi artar. Dobson’a gore bu iki akim ayni1 aileye mensup degil-
lerdir. Diger bir deyisle ¢evrecilik “acik yesil” degildir, ¢linkii yesil degildir. (11,2).

Dobson, ideolojilerin temel 6zellikleri olarak ortaya koydugu, toplumun analitik
tanimini yapma, alternatif bir toplum 6nerme ve politik eylem igin program Onerme
ozelliklerinin, ekolojizm i¢in gecerli ozellikler oldugunu ileri siirer. Bu baglamda,
geleneksel ideolojilerden etkilenmekle birlikte ekoloji farkli bir sdylem alan1 kurma
cabasina karsilik gelmektedir. Bu kavramsal ayrimlarin yan1 sira, ekolojist hareketlerin
geleneksel ideolojilere eklemlendigi de goz oniinde bulunduruldugunda, eko-sosyalizm,
ekoliberalizm, eko-anarsizm, eko-muhafazakarlik gibi akimlardan da dikkate alinmasi
gerekmektedir. Bu akimlar, ekolojist diisiincenin, var olan siyasal ideolojiler ve
gelenekler iginde, zaten yer etmis bulundugunu gésterme ¢abasi icindedirler. (4, 24; 25).

Murray Bookchin ise “Cevrecilik ile, dogay1 yalnizca insanin kullanimi agisin-
dan daha yararli hale getirilmesi gereken hayvanlar, bitkiler, mineraller gibi “ obje-
lerden” olusan edilgin bir dogal ortam olarak géren mekanist, aragsal bir bakis agisi-
n1 ifade etmeyi Onerir. Murray Bookchin’nin kullandig1 anlamda cevrecilik, dogay1
“dogal kaynaklar” ya da “hammadeler” deposuna indirgeme egilimindedir. Bu
baglamda, ¢evrecinin sozciik dagarcigindan toplumsal yap: da paym alir: Sehirler
“kent kaynaklarina”, sakinleri ise “insan kaynaklarina” dontsiir. Kaynak sézciigii
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doga, sehirler ve insanlar ile ilgili ¢cevreci tartigmalarda bu kadar sik ortaya atiliyor-
sa, basit bir sdzciik oyunundan ¢ok daha dnemli bir mesele s6z konusudur. Cevre-
cilik, onun kullandig1 sekliyle, insanlik ile doga arasinda uyumlu bir iligkiye ulas-
may1 amaglayan ekolojik projeyi kalict bir dengeden ¢ok bir ateskes olarak gorme
egilimindedir. Cevrecinin “uyumu”, dogal diinyay1 insanin “yasam alanina” en az
zarar1 verecek sekilde yagmalamaya yonelik yeni tekniklerin gelistirilmesini merkez
alir. Cevrecilik, giiniimiiz toplumunun en temel dnermesini sorgulamaz. Daha ziyade
cevrenin kayitsizca yagmalanmasinin yol actigr tehlikeleri azaltmak igin teknikler
gelistirerek bu anlayisa olanak saglamaya calisir. (2,93).

Toplumsal Ekoloji Kavrami

“Ekoloji”’ terimi, bir ylizyil 6nce hayvanlar, bitkiler ve bunlarin inorganik
cevreleri arasindaki iligkilerin arastirilmasini ifade etmek amaciyla Ernst Haeckel
tarafindan tiiretildi (2, 92).

Toplumsal ekoloji ise Amerikali anargist bilim adami Murray Bookchin
tarafindan gelistirilmis ve islenmis bir diisiince akimidir. Bookchin, 1960’11 yillardan
itibaren giinlimiizdeki toplumsal yapiy1 radikal ekolojik bir perspektifle elestirerek,
ekolojik bunalimin toplumsal ve siyasal kokenleri {izerinde bircok arastirma ve
inceleme yapmustir. (8,1).

Murray Bookchin’e goére Toplumsal ekoloji, var olan ekolojik sorunlarimizin
hemen hepsinin koklesmis toplumsal sorunlardan kaynaklandigi fikrine dayan-
maktadir. Bu bakis agisina gore; mevcut toplum ve ona egemen olan akildisiliklar
dikkatli bir sekilde anlagilmadan, bu ekolojik sorunlarin ¢oziilmesi sdyle dursun,
anlasilmasi bile miimkiin degildir. Daha somut bir sekilde ifade etmek gerekirse-
dogal felaketler sonucu ortaya ¢ikan ekolojik altiist oluglar ayn tutulmak kaydiyla-
glinimiizde yasadigimiz ciddi ekolojik altiist oluslarin temelinde ekonomik,
etnik,kiltiirel, toplumsal cinsiyete dayali ve benzeri ¢atismalar yatmaktadir (9,9).

Onun ekolojik toplum kavrami varolan durumun tarihin daha liberal bir yorumu-
nu igerir. Hiyerarsik olmayan toplumlari iginde ¢ogulculuga vurgu yapar. “Ozgiirliik,
doganin karsisinda yer almaz, bireyden topluma, tercihlerden ihtiyaglara ya da
kisisellikten sosyal uyumun ihtiyaglarina dogrudur. Buradan hareketle toplumsal
ekoloji, toplumun diinya {izerinde birden bire ortaya ¢ikan bir olgu olmadigma dikkat
cekmekte toplumsal hayatin dogaya kars1 verilen acimasiz savasta zorunlu olarak bir
taraf olmadigini, toplumun ortaya ¢ikisinin, kokenleri insanin toplumsallagsmasinin
biyolojisine dayanan “dogal’’ bir olgu oldugunu kabul etmektedir (1, 48, 49).
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Murray Bookchinin Toplumsal ekoloji anlayisi, bu gezegen tizerindeki yagsamin
geleceginin, toplumun gelecegi lizerinden sekillenecegine dayanir. Ona gore biz ne
“biyomerkezci’’ c¢erceveyle dogal evrimin ne de simdiye kadar bildigimiz sekliyle
“insanmerkezli’’ olan toplumsal evrimi segcmek zorundayiz. Bize gereken dogal ve
toplumsal olanin her ikisinin de en iyisinin de en iyisini i¢eren yeni bir sentezi orga-
nize etme zorunlulugudur.

Simdi yanitlamamiz gereken ¢ok onemli bir soruyla karsi karsiyayiz: peki bu
“dzgiir dogay1’’ nasil organize edebiliriz? Toplumsal ekolojiye gore, konfederal ola-
rak birlesmis 6zgiirliikk¢ii yerel yonetimlerce sehirlerin merkezsizlestirilmesi yani
ademimerkezilesme olmaksizin “6zgiir doga’’ya ulasilamaz (7, 12; 13).

Burada yer alan Toplumsal ekoloji ifadesindeki toplumsal sézciigii, “ekolojik
toplum’’ — yani, (diisiinme bigimini en ¢ok etkileyen filozoflara atifta bulunursam)
Aristoteles, Spinoza, Hegel, Marks ve Kroptkin gibi disiiniirlerin en yiiksek
amaglarmin cisimlestigi bir toplum- kavrayisina 6zgiirliik¢li sosyalizmin en ylice
kaidelerini getirme amaci giider.

M.Bookchin’de Toplumsal ekoloji bir evrim felsefesidir.Aziz John’un vahiyle-
rinin mistik bir sekilde yeniden ifade edilmesi degildir. Insanliga gelince, o da hem
ekoloji kavrayiglarin toplumsal gelismeye dogru gelismesini hem de biyolojik
birinci dogadan toplumun ikinci dogasina dogru genislemeyi ifade eder. Burada
yapmay1 diislindiigii sey her iki dogay1 sentezleyerek ligiincii bir doga ortaya ¢ikar-
maya ¢alismasidir. Insan dis1 doga ile insan yapimi doganin her ikisini de bilingli,
diisiinen, amagli ve daha tamamlanmig bir dogaya doniistiirmeye ¢aligir. Bu diisiinen
doga etik ve rasyoneldir; salt fizyolojik ve biyokimyasal degildir ve insanlik, orga-
nik gelisimin en az iki milyar yas1 boyunca evrimin dogaya kazandirdigu pek ¢ok
0zelligin en yenisidir (2, 10, 11).

Bu noktada, toplumsal ekoloji bazi sorulardan yola ¢ikarak ekolojik sorunlara
¢oziim aramaktadir: “Insan ve dogay1 birbirinden ayiran catismaci toplumsal iliski
bicimi nasil ortaya ¢ikmistir? Bu catismayr miimkiin kilan kurumsal olugumlar ve
ideolojiler nelerdir? insan ihtiyaclarindaki artis ve teknolojideki gelismeler bilindigi-
ne gore, boyle bir ¢catismanin oniine gegilebilir miydi? Bu ¢atisma, ekolojik bir top-
lumda ortadan kaldirilabilir mi? Akilcr ve ekolojik bir toplum dogal evrim siirecinin
icine nasil yerlestirilebilir?”” Toplumsal ekoloji, bu sorulara cevap arayarak diger
ekolojik diistincelerden farkli bir bakis agis1 sergilemektedir. (8, 2).

Simdi yanitlamamiz gereken ¢ok énemli bir soruyla kars1 karsiyayiz: peki "6z-
giir dogay1" nasil organize edebiliriz? Toplumsal ekolojiye gore, konfederal olarak
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birlesmis 6zgiirliik¢ii yerel yonetimlerce sehirlerin merkezsizlestirilmesi yani ademi-
merkezilesme olmaksizin "6zgiir doga" ya ulagilamaz. Toplumsal ekoloji, konfede-
ral 6zgiirliik¢ii yerel yonetimlerin bolgesel ihtiya¢larini karsilamak i¢in insani 6lgek-
te diizenlenmis ¢ok yonlii endiistriyel projelerini, organik tarim sekillerinin kullani-
mini, giines, riizgar, metan gibi diger enerji kaynaklarini ve ekoteknolojilerin kulla-
nimin1 amagclar. Halkin sorunlarina yonelip, beceriyle sorunlarint ¢6zmek ve her bir
bireyin her yoniiyle kendisini gelistirmesi i¢in bos zaman1 amaglar. (6,12).

Komiinalizm ve Ozgiirliikcii Yerel Yonetimcilik Kavramlari

Murray Bookchin’e goére Komiinalizm, toplumsal ekolojinin etraflica diisiiniil-
miis sistematik goriiglerini- 6zgiirliikk¢ii yerel yonetim ve diyalektik dogalcilik da
buna dahil- kapsamak i¢in en uygun cevreleyici siyasal kategoridir. ( 9, 100). Bir
ideoloji olarak bu agidan bakildiginda Komiinalizm 6zgiirliik¢ii sosyalist gelenegin
mirasi tizerinde ylkselir. (6,5). Ve bunlarin en iyi yanlarindan faydalanir ve giinii-
miiz gergeklerine daha uygun, daha genis bir bakis agis1 sunar. Marksizm’den felse-
fe, tarih, iktisat ve siyaseti birlestiren akilci, sistematik ve biitiinliiklii bir sosyalizm
formiile etme projesini alir. Anarsizmden ise devlet karsithigina ve konfederalizme
bagliligin yam sira hiyerarsinin yalnizca 6zgiirliikk¢ii sosyalist bir toplum tarafindan
iistesinden gelinebilecek bir temel sorun oldugu kabuliinii alir. (9, 100).

Komiinalizm, politikanin-dogrudan demokrasi olarak- gercek anlamina geri doniisii
Onerir. O yiizden komiinalizmi 6zde dogrudan demokrasi teorisi ve pratigi olarak
degerlendirmek yanlis olmaz. Zira komiinalizm projesi, bir biitiin olarak toplumun ve
topluluklarin siradan yurttaglar tarafindan yonetilmesini olanakli kilacak, dogrudan
demokrasi kurumlarinin olusturulmasi ve bunlarin yayginlastirmasi projesidir. (6,5).

Komiinalizm kelimesinin kokeni, Paris’in silahlanmig halkinin sadece Paris kent
konseyini ve konseyin idari alt yapilarin1 savunmak i¢in degil, ayn1 zamanda cumhuri-
yet¢i ulus - devletin yerini almak iizere iilke ¢apinda bir kentler ve kasabalar konfede-
rasyonu olusturmak i¢in de barikatlar kurdugu 1871 Paris Komiinii’ne dayanir. Komii-
nalizmin en 6nemli hedefini klasik sozliik taniminda agik¢a belirtilmistir: The American
Heritage Dictionary of the English Language Sozliigline gore Komiinalizm: “neredeyse
tiimiiyle 6zerk olan yerel topluluklarm bir federasyonun catis1 altinda gevsek bir bicimde
birbirine baglandigi bir yonetim sistemi ya da teorisidir. (9,101).

Buna bagl olarak Komiinalizm 6zgiirliikk¢ili yerel yonetimcilik programinda ka-
rarli bir sekilde devletci yerel yonetim yapilarini ortadan kaldirmay1 ve bu yapilarin
yerine Ozgiirlik¢li bir sivil yonetim bigiminin kurumlarmi getirmeyi hedefler.
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Kentlerin yonetim kurumlarin1 semt, kasaba ve koyler temelinde kurulan demokratik
halk meclislerine doniistiirme amaciyla koklii bigimde yeniden yapilandirmay1 he-
defler. Bu halk meclislerinde — hem is¢i sinifindan hem de orta smiftan gelen- yurt-
taglar topluluk meselelerini yiiz yiize ele alirlar, bu yolla dogrudan demokrasi igeri-
sinde politika belirleyen kararlar alir ve hiimanist, akilc1 bir toplum idealine gercek
lik kazandirirlar. Eger yerel yonetimin sinirlarini asan sorun ve konulari ele almak
icinse, demokratiklesmis yerel yonetimler daha genis kapsamli bir konfederasyon
olusturmak tiizere birlesmelidir. (9.103,104). Demokratik yerel yonetim; yerel toplu-
luk iiyelerinin (belde halkinin) ortak ihtiyaglarini karsilamak ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel zenginligine ve refahina iliskin yerel hizmetleri gérmek {izere kurulan; bu
hizmetleri, genel yetki ile kendi sorumlulugu altinda ve yerel toplulugun yararlari
dogrultusunda yerine getiren; higbir ayrim gézetmeden insan1 yerel demokrasinin te-
meli kabul eden; isleyisinde acikligi, seffafligi, insan haklarini, gcogulcu ve katilimei
demokrasi ilkelerini yasama geciren; yetkilerin yerel topluluga en yakin yonetim
birimince kullanildigi, kamu tiizel kisiligine sahip, 6zerk ve demokratik bir yontem-
dir. Yerel yonetim hem “yerel”’dir hem de bir “yonetim (iktidar)”dir. (10, 166). Ona
gore ozgiirliikcii konfederal yerel yonetim projesi, bir biitlin olarak toplumun ve top-
luluklarin siradan yurttaslar tarafindan yonetilmesine imkan verebilecek, dogrudan
demokrasi kurumlariin olusturulmasi ve bunlarin yayginlastirilmasi projesidir. Bu
eski anlamina bagli olarak politikanin yeniden hayata dondiiriilmesi demektir. Hi¢bir
sekilde, yurttaglarin cumhuriyetci devlet siirecine katilimlarini genisletmek anlamina
gelmemektedir. Hatta inisiyatif ve referandum gibi araglari kullanmay1 yayginlastir-
mak, ulus-devletin “demokratiklesmesi”’ amacini dillendirmek anlamina da gelme-
mektedir. Kisacasi, 6zgiirlik¢ii yerel yonetimcilik, demokratik reformlar yapmaya
caligsarak devletin tizerindeki “demokratik” pegeye nakis islemeye ¢aligmaz. (8,6).

Bookchin’e gére Ozgiirliikgii yerel ydnetimciligin amaci, yok olmus olan kamu-
sal alan1 yeniden canlandirip yeni bir politik alana doniistiirmek ve pasif se¢gmenlerin
otesinde aktif yurttaglar olusturmaktir. Ozgiirliikgii yerel yonetimcilik, aktif yurttas-
lar tarafindan olusturulan mahalle ve kasaba meclis toplantilarinda yurttaslarin irade-
sini kurumlagtirarak, radikal anlamda, politikanin koklerine geri doner, dogrudan de-
mokrasiyi diriltir ve yayar. (7,6).

Ozgiirliik¢ii yerel yonetim ya da Yerinden yonetim insanlarin kendi kendilerini
yonetebilecek ve politika ulusturabilecekleri sekilde kentin yonetim yapist diizenle-
meleri demektir. Biiyiik kentlerde yapilacak kurumsal desentralizasyon (yerellestir-
me) ile iktidar merkezi, kent merkezlerinde mahallere ve kiigiiltiilmiis olan yerel
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yonetimlere kayar. Buralarda insanlar kendilerini ilgilendiren her konuda yerel, bol-
gesel veya uluslararasi sorunlar hakkinda politika ulusturmanin alanlarini kurarlar.
Yani yeni bir politik alan i¢in zemin hazirlanmis olur. Buralarda belediyeler devriye
girer. Mahallelerde ya da semtlerde olusturulacak halk meclislerinden olusacak olan
belediyeler bu anlamda potansiyel olarak dogrudan demokrasinin politik alanini
olusturabilecek kurumsal alanlardir.

Yerinden yonetimin kent yasaminin tiim kurumlari i¢in uygulamasi ¢ok dnemli-
dir. Ornek olarak; kentteki dev kiiltiirel yapilarn yerini her mahallede kurulacak
kiigiik kiiltiirel yapilarin almasi daha dogru ve erisebilir bir durumdur. Egitimi des-
tekleyen 6gretim ve arastirma merkezlerinin ilge diizeylerinde taginmasi ve mahalle-
lerde baz1 iinitelerle beslenmesi dogru bir politikadir. Kent planlamalar: i¢inde bii-
yiik hastahaneler tercih edilmesi yanhistir. Bunu yerine kiigiik klinikler ve saglik
ocaklar ile birinci basamak saglik hizmetleri gelistirilerek saglik toplumsallastiril-
malidir. Bu kurumlarin kontrolleri maalesef 6zel tesebbiise tamamiyla terk edilmesi
tehlikeli ve yanlistir; dogrusu bulunduklar yerlesimdeki toplulugun kontroliine ve-
rilmelidir. Boylelikle, toplumsal politik yagamin diriltilmesi i¢in gerekli olan kurum-
sal diizenlemeler ile meclislerin giiglenmesi ve iradeye kavusmasi; toplumsal yasa-
min i¢ i¢e iglenmesinin ve gelistirilmesinin yolu acilacaktir. (10, 164,165).

Ozgiirliikcii yerel yonetimlerin veya yerinden ydnetimlerin ekolojik topluma gi-
den yolda tasidig1 bir diger anlam ise, yerel ve bolgesel kaynaklarm kullanimimin
eko-teknolojilerin uygulanmasinin ve tiiketimin akile1 ve saglikli bir ¢izgide yeniden
6l¢eklendirilmesinin olanaklarini yaratabilecek potansiyele sahip olmasidir. Ekono-
minin diizenlenis agisindan, Bookchin’e gore karsimiza ¢ikacak ilk sorun alani miil-
kiyettir. Bookchin, bu noktada, miilkiyetin ig¢i kooperatifleri ya da devlete ait oldu-
gu toplumlan elestirerek, miilkiyetin belediyelere verilmesi gerektigini salik verir.
Bu baglamda, toplumsal ekolojinin perspektifinde 6zgiirliik¢ii yerel yonetimlerde
ekonominin nasil diizenlenecegi de onem tasir. O, ekonominin ahlaki yonetiminin
gerekliligine isaret ederler. Burada ahlaki ekonomiden anlagilmasi gereken, tiim top-
lulugun, iiretime ve tiikketime iligkin kararlar alinmasi konusunda yetkili olmasidir.
Uretimin genel hatlar1 meclis diizeyinde belirlenirken, iiretim pratikte yine esitlik¢i,
katilime1 ve demokratik temellerde isleyen daha kiiciik kolektif yapilarda gercekles-
tirilmelidir. Dolayisiyla toplumsal ekolojistler icin, ekonomik yasamin biiyiik bir
kismu, is arkadaslari, ev arkadaslar1 ve komsularla dogrudan isbirligi icerisinde daha
kiigiik kolektiflerde yerine getirilirken, kamusal ekonomik yonelimin kapsamli me-
seleleri tim toplulugun dahil oldugu (4,10) halk meclisindeki tiim yurttaglar
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tarafindan yonetilmesini 6nermektedir. Yurttaslar, toplulugun ekonomik kaynaklari-
nin kolektif “sahipleri” olacaklardir. Toprak ve yatirimlar artan bir sekilde toplulu-
gun gozetimine, halk meclislerindeki yurttaglarin ve bu meclislerin konfederal mec-
lislerdeki temsilcilerinin gozetimi altina girecektir. Islerin nasil planlanmasi gerekti-
g1, hangi teknolojilerin kullanilmas1 gerektigi veya hangi mallarin dagitiminin yapil-
masi1 gerektigi ise ancak pratikte c¢oziilecek sorulardir. Ama rasyonel ve ekolojik
standartlar tarafindan yonlendirilen ihtiyaglar1 karsilayacak olan mallarin kaliteli ve
kapitalizme alternatif olusturabilecek seviyede olmas1 gerekmektedir(8,7). Bunlara
bagl olarak ekonominin yukaridaki duyarhiliklar ¢er¢evesinde yeniden kurulmasi
ekolojik akile1 bir toplum i¢in vazgecilmez bir maddi temel olusturur. Ekonominin
yliz yiize olusturulan meclislerde yurttaslar tarafindan denetlenmesi ve tiretim politi-
kalarinin belirlenmesi sayesinde mesleki farkliliklarin 6zel ¢ikarlarin1 da bertaraf
etmekle kalmaz, ayn1 zamanda yasam igin gerekli mallar1 ve iiretim araglarini da or-
tak kullanima agar. Bu "esitsizlerin esitligi" ilkesi dogrultusunda olusturulmus olan
"herkesten yetenegine gore, herkese ihtiyacina gore" diisturunu da kamu yasaminin
icinde kurumsallastirmak demektir.

Bookchin'in de dedigi gibi: ancak "adim adim yerel yonetimlerin (belediyelerin
ya da halk meclislerinin) yeniden yapilandirilmasi, giicli yurttaslara yayip daha genis
aglar ile konfederasyon olusturmalari, cumhuriyet¢i temsili 6gelerin, dogrudan de-
mokrasiye katilan yurttaglara doniistiiriilmesi- bunlarin tlimiiniin bagarilmasi oldukc¢a
uzun bir zaman alabilir. Sonugta onlar tek basina potansiyel olarak insanin insan
tizerindeki tahakkiimiinii bertaraf edebilirler, ve bu sekilde yasamin daha geligmis
bigimlerini destekleyen biyosferin varligini tehdit eder ol¢iide gogalmis ekolojik
sorunlarla ilgilenebilirler. (7,8).
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Modern toplum ¢ok uzun yillar siiren organik evrimin ulastig1 biyotik karmagik-
lig1 yok ediyor. Yasamin oldukga basit bi¢cimlerinden ve iligkilerinden gittik¢e kar-
magiklasan bigimlere ve iligkilere dogru ilerleyen hareketi, yalnizca daha canli var-
liklar1 destekleyebilecek bir ¢evreye dogru acimasizca tersine cevriliyor. Biyotik
evrimin bu tersine c¢evriliginin devam etmesi ve insanligin yasamak i¢in bagli oldugu
biyotik beslenme aglarinin altiist edilmesi, insan tiiriiniin hayatta kaligin1 bile sorun
haline getiriyor. Bu tersine g¢evrilis devam ederse- tiim diger zehirli maddelerin
denetimi bir yana- karmasik yasam formlarmin 6nkosullarinin geri doniilemeyecek
sekilde yok edilecegine ve diinyanin bizi hayatta kalma yetisine sahip bir tiir olarak
besleyemez hale gelecegine inanmak i¢in hakli nedenlerimiz var demektir.

Bu toplumsal ve ekolojik krizler kavsaginda artik yaratici olmama liikslimiiz
yok. Artik iitopik diisiince olmadan yapamayiz ve artik Toplumsal ekoloji iitopya ol-
maktan cikarak bizim hayatimiza girdi ve bunu hayata geciren iilkeler olduguna gore
biz neden yapmayalim? Bunu yapmak i¢in biz de pratik olalim ve daha iyi bir yasam
icin Toplumsal ekolojik bir hayat adina bilin¢g kazanalim ve bunu hayatimiza so-
kalim yoksa bunu yapmazsak diisiiniilemez olanla kars1 karsiya kalacaz.
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OZET
Bu ¢alismada, ekolojik sorunlarin ortaya ¢ikist ve ¢oziimiine yonelik farkli bir
bakis acis1 dile getiren Murray Bookchin’nin Toplumsal Ekolojik felsefesini ana hat-
lariyla ele alinma amaglanmigtir. Bu amagcla yazar onun politik ve diisiince akiminin
hakkiyla anlagilmasi i¢in onun iizerinde yiikseldigi felsefi temelleri ana hatlariyla
belirtmistir. Ve yazara gore eger biz bu yeni diisiinceyi hayatimiza uygularsak bizim
6zlemini ¢ektigimiz birdiinyanin ¢ok uzak olmadigimi gorebilecegiz.

SUMMARY
In this work the author tries to handle the main lines of Murray Bookchin’s
Ecological Social philosophy that expresses the views about the emergence and
solution of ecological problems. For this purpose, writer remarked philosophical
foundations with main points for clearly understanding his streams of political and
thoughts. According to the writer, if we apply these new thoughts to our life we
could see a world in which we yearned is not far away.
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DUNYANIN ELMi MONZOROSI HAQQINDA DUSUNCOLOR

Oli Babayev
BDU — nun Falsafa kafedrasinin dissertanti

Acar sozlor: Tabiot, Tabii — elmi bilik; Elm; Diinyanin elmi monzarasi;

Kuaruessle cioBa: IIpupona; EcrectBeHHO — HayyHOro 3Hanus; Hayk; Hayu-
HBIN B3TJISIIT HA MHUD;

Key words: Nature; The natural — scientific knowledge; Science, Scientific
view of the world;

Diinyanin elmi monzarasi, miixtalif elmlorin alds etdiyi biliklorin sintezi asasin-
da formalagir. O, elmin tarixi inkisafinin miivafiq morholasinds islonib hazirlanmig
diinya hagqinda timumi tasavviirlorin macmusudur. Diinya, onun miixtalif saholari,
hadisolori hagqinda oldo edilon miioyyan biliklor sistemi kimi basa diisiilon elmin
ayri-ayr1 Unstirleri xeyli ovvallor Misirds, Hindistanda, Cinds tosokkiil tapsa da, ilk
dofo e.0 VI asrdo Qodim Yunanistanda yaranmisdi. Mohz orada ilk elmi biliklor
(Milet maktabi, Platon akademiyasi, Pifaqorgular, Eley moktabi va s.) yaranir. Hom
do godim yunan miitofokkirlori bir qayda olaraq, eyni zamanda hom filosof hom do
tabiotsiinas — alim kimi ¢ixis edarak 6z faaliyystlorindo homin bilik sahslorinin hor
ikisini birlogdirmisdilar.

Diinyanin elmi manzarasi, nazari biliyin formasi kimi, yarimstruktur yaranmani
ifado edir. Bir torofdon onun daha dolgun xiisusiyyatlori, miioyyon modoni mokanda
diinyagoriis vo folsofo arasindaki qarsiligl slageni arasdirdiqda, digor torofden iso
miioyyan elmi saho daxilinds nazariyys va tocriibs slagslorinin miizakirasinds, eloca
do onun rolu fonlar arasindaki qarsiligh tasirin tohlilinds iizo ¢ixa bilor. “Diinyanin
elmi moanzorasi” anlayisinin dolgun ekspilikasiyasi “diinya monzorosi” termini istifa-
do olunan asas menalarin doaqiqlosdirilmasi ilo baghdir. Miiasir falsofo vo xiisusi el-
mi adobiyyatda o, xilisuson, miioyyen tarixi dovriin madeniyystinin biindvrasinda
olan diinyagoriis strukturunu ifads etmok ii¢ilin istifado olunur (isladilir). Elaca do
diinyagoriisiin biitovliiyilinii xarakterizo edon “diinyanin sokli”, “diinyanin modeli”,
“diinyanin goriiniisii” adli terminlor bu monada istifado olunur. Ancaq “diinya mon-
zorasi” termini noainki diinyagdriigiin gostorilmasi ligiin, dar monada desak, s6hbat
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elmi ontologiyalardan, daha dogrusu, diinya haqqinda elmi nazari biliklorin ssas tipi
olan tasavviirlordon gedandas istifads oluna bilar.

“Diinya monzarasi” anlayiginin monasi birdon — bira gostorilmomisdir. Elmin
meydana golmoasi vo elmi foaliyyot iizorinds folsofi — metodoloji refleksiya diinya
haqqinda tesavviirlorinin interaktiv sisteminin fiksasiyasi {i¢iin asas kimi gostorilir.
Bu, elmi todqgiqatlarin miixtolif saholorindo alinan biliklorin sintezi noticesindo
ortaya ¢ixir vo naticads diinyanin elmi monzarasi adini alir. Sonuncu diinyagdriisiin
bir komponenti kimi ¢ixis edir, burada bir blok,yoni elmin tarixi inkisafinin konkret
dovriinds diinyanin dayanigligi haqqinda alinan bilik tasbit edilir.

Madoaniyyatin asasini togkil edon diinyagdriis strukturuna diinyanin elmi monza-
rosinin aktiv tosiri sivil inkisafin osas tiplorino xasdir. ElIm anonovi sivilizasiyalarda
moadaniyyastds dominat rol oynamamisdir. Elmi biliklor hokmranliq eden diinyagorii-
sii strukturlarina boyiik tosir gostormomisdir. Yalniz belo bir tosir elmi — texniki
inkisafin siiratlondirilmasina yonaldilmis geyri - ananavi comiyyatlora xasdir.

Diinyanin elmi monzorasi diinyagoriis strukturlar: ilo folsofi ideyalar sistemin-
don birbasa, elocs do bilavasits qarsiligh tesir edir. Onlar miivafiq diinyagoriis mena-
larinin rasional eksplikasiyasi kimi qarsida durur.

Diinyanin elmi monzarasi homiga falsofi prinsiplora asaslanir, ancaq onlara
cevrilmir. O, elmin i¢indo elmi nailiyatlorin {imumlosdirilmesi vo sintezi yolu ilo
formalasir, folsofi prinsiplor ise bu prosesi magsadyonlii sokilds istiqgamotlondirir v
aliman naticalori asaslandirir. Diinyanin elmi monzarasi elmin tadqiq edilon predme-
tini tomsil edon nazari biliyin bir formasi kimi, miivafiq tarixi inkisaf dovriine goro
miizakirs edilo bilar. Todqiq edilon predmet sahosi tasovviir olunaraq, diinyanin elmi
manzarasi tadqiqat masalalorinin qoyulusunu vo alinan empirik va nazari naticalarin
halli prosesindaki interpretasiyasini tomin edir. Diinyanin elmi monzarasinin vasitosi
ilo miixtalif emprik vo todqiq olunan predmet sahasindoki nozari biliklor inteqrasiya
olunur va sistemlagdirilir.

Biliyin sistemloagdirilmasinin miixtslif saviyyads mdvcud olmasi diinyanin men-
zorasinin asas novlora (imum — elmi, tobii — elmi vo xilisusi — elmi) boliinmasinin
osasint togkil edir. Bunlardan hor biri iilmin miixtalif dovrlords foaliyyet gdstorme-
sindo diinyagoriis strukturuna tosirini hiss etdirir vo eyni zamanda onlarin formalas-
masini zonginlosdirir. Diinya monzarasinin asas komponentlori (fundamental obyekt-
lar, tasovviirlar, obyeltlorin novlori, onlarin qarsiligh tesiri vo sobabiyyati, mokan va
zaman haqqmda) dominant kateqoriya matrisasina miivafiq modoni mokanda va elmin
falsafi va diinyabaxisi asaslariyla taqdim olunan gakilds formalasir. (1, s — 75)
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Diinyagoriisiin, folsafonin va diinyanin elmi monzarssi inkisaf edon bilik siste-
minds onun elmi axtaris strategiyasinin infrastrukturunu vo aliman naticalarin mado-
niyyoto daxil edilmosini tosbit edir. Eyni zamanda diinyanin elmi monzorasi elmi
biliyin daxili miixtalif konkret nazariyys vo tacriibe arasindaki qarsiligh alage tomsil
olunan strukturuna maxsusdur.

Diinyanin elmi monzarasi anlayisi falsafonin vo elmi metodologiyanin konsep-
tual vasitolori torkibino elmi nozariyyolorin formalagsma mexanizminin todqiqatlari
vo differensiyasiya proseslorinin nazors alinmasiyla emprik faktlarin vo elmi biliklo-
rin inteqrasiyast sayssinde daxil edilmisdir. Bu anlayisin islonmasindoki zenginlik
tabioatsiinas alimlor elaca da filosoflar torafindan daxil edilmigdir.

Diinyanin timumi, biitdv monzarasini vermok cohdi kimi meydana ¢ixan vo to-
biot elmlorinin yaranmasi va inkisafi ilo sortlonan naturfolsafo uzun miiddot tobiotsii-
nasligda va folsafods hokm siiron metafizik metodla bagli olmusdur. Bu da xeyli do-
racada tabiat elmlorinin vaziyyati va inkisaf xiisusiyyatlorindon irali golmisdir. Beloa
ki, hotta, XVIII osrin sonlarmadok tobiot elmlorindon ancaq mexanika, riyaziyyat,
astronomiya formalagmis elm kimi mévcud idi. Kimya, Biologiya, geologiya ancaq
goralagma halinda idi. Konkret tobist elmlorinin kifayot qodor inkisaf etmadiyi,
tabiotsiinasligin baslica olaraq faktlar toplamaqgla masgul oldugu, predmet vo hadiso-
lor, onlarin hissalori arasindaki olagolori gérmadiyi vo onlart agmadigi dévrds “elm-
lor elmi” kimi goloma verilon naturfolsofs tobist elmlarinin yegans diizgiin falsofasi
kimi ¢ixig edirdi. Halbuki tobistin predmet vo hadisalorini 6yronmak {igiin onlari
tarkib hissoloring ayirib har birini yronmok bundan sonra homin hissslorin qarsiliqlt
olagasini agmagla biitovii dyronmok lazim idi. (3, s — 85)

Lakin tobiatin 0yronilmasinin ilk pillasinds zaruri olan analtik todqgiqat metodu-
nu birtorafli tatbiq etmokls kifayatlonorak ayriligda dyronilon hissolerin sintezino go-
lib ¢ixmirdilar. Bu sababdoan da biitovii tarkib hissalarins ayirib onlart biitoviin yerds
galan hissolorindon ayriligda 6yronmoklo todqiqatgilar o godor uzaga gedirdilor ki,
homin hissalorin biitoviin yerds qalan hisssloriylo slagesini gormiir vo onlara elo
golir ki, predmet vo hadisalor, onlarin hissalori dyrenildiklori kimi, ayriliqda, bir —
birilarindan tocrid olunmus halda mévcuddurlar.

Tobiotsiinaslhigin nailiyyatlorino osaslanan materialist naturfalsofonin niimayon-
dolorindon Demokrit, Epikur, Qassendi, Nyuton, Kopernik, Qaliley, Bruno, Hobbs,
Lomonosov va b. tolimlarinds diinyanin materialisco anlasilmasinin bir ¢ox miiddoa-
larin1 formuls etmis, onlarin falsafi baxislart naturfolsafs ils slagads inkisaf etmisdir.
Materialist folsofonin inkisafinda miihiim rol oynayan XVIII asr fransiz materialist-
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lorinin vo sonrakilarin naturfolsofs tolimlorinde materialist diinya anlaminin materi-
ya vo harokotin saxlanmasi, ayrilmazligi, materioya ilo mokan vo zamanin vohdati,
diinyanin mokan vo zamanda sonsuzlugu, sabobiyyatin obyektivliyi vo timumiliyi vo
s. kimi mithiim prinsiplori sdylonmisdir. XIX osr materialist naturfolsofo Laplas,
Dalton, L.Feyerbax, Gertsen, Carnisevski, Faradey, Maksvel, Mendeleyev,
C.Darvin, E.Hekkel, L.Bolsman, K.A.Timiryazev vo bir ¢ox bagqalar1 torofindon
inkisaf etdirilmisdir. Tobiotsiinasligin nailiyyatlori osasinda tobiotin falsofi anlagil-
masini isloyon bu miitofokkirlorden bozilori mithiim kosflorin vo nozariyyslorin mii-
olliflori olmuglar. Hom doa yeni tobii- elmi konsepsiyalar avvalca falsofi ideyalar sok-
linds ifads olunmus, sonralar iglonib hazirlandiqca elmi vo nozari surotdo asaslan-
dirildiqca konkret elmi nozoriyyalords tocossiim olunmuslar. Tobiotin dork olunmasi
vo anlasilmasinda naturfolsofonin tarixi rolunu 6z diinyagoriisii istoqomliliyino vo
tobiatsiinasligin inkisafi liclin shomiyystine gdra bir — birina aks olan idealist vo
materialist istigamotlor farqlondirilmslidir. Belo etdikde aydin olur ki, idealist vo
metafizik quragsdirmalar nozori todqiqatgilar ¢ixilmaz voziyyoto salib tobiotin dork
olunmasini longitdiyi halda diinyanin diizglin materialist vo dialektik anlami
konstruktiv funksiyani yerina yetirmokls tbii — elmi idraki irslilotmis, onu bir sira
mithiim ideyalar vo miiddealarla zonginlogdirmisdir. Elmin nailiyyatlarine asaslan-
magqla diizgiin folsofi diinya anlamini veron materialist folsofodo materiyanin atom
qurulusu forziyyesi, materiya vo horakatin ayrilmazligi vo saxlanmasi lap godimdon
heg¢ nayin he¢ nadon yaranmadigi vo hega ¢evrilorak yox olmadigi, materiya, mokan
va zamanin vahdati prinsiplari, diinyanin sonsuzlugu va abadiliyi ideyasi, inkisafin,
sabobiyyatin obyektivliyi vo iimumiliyi vo s. haqqinda formuls olunmusdur. Tobiot-
stinasligin kifayot qodor inkisaf etmoadiyi, ger¢oklik, predmet vo hadisalori arasindaki
real alagolorin malum olmadigi, halo dork olunmamis qarsiligh tasirlorin, uydurma
alaqs va miinasibatlarls avaz olundugu dévrds diinyanin biitov menzarasini vermaya
caligan naturfolsofo zoruri olub, miioyyon doracads barast qazanirdi. (4, s — 110)

Tabistin dork olunmasinin inkisafi gedisindo yaranmis olan bels bir soraitde
naturfolsofonin saxlanmasi elmin toraqqisi yolunda onu lengiden vo diiz yoldan
sapdiran maneaya ¢evrilir. Bu halda naturfalsafani dirgaltmok ii¢lin gdsterilon har
ciir cohd vaxtilo F.Engelsin hagli olaraq geyd etdiyi kimi, “noinki yersiz olardi,
habelo geriys bir addim olardi.” (7, s — 140)

Qeyd edok ki, naturfalsofonin sonunun catmasi he¢ do tobiot falsofosinin
sonunun c¢atmasi, tobiotin folsofi idrakin obyekti olmagdan galmasi kimi basa
diisiilmamoalidir. Malumdur ki, tobistin dialektikasi, tobiotsiinasliq falsafasi, yaxud
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artiq ¢coxdan adlandirildig1 kimi, tobiatsiinasligin falsofi problemlsri moévcuddur va
onun iglonmaosi sahasinds ¢ox bdyiik islor goriilmiis, hortorafli todqiqatlar aparilmig
vo aparilmaqdadir. Akademik P.N.Fedoseyevin qeyd etdiyi kimi, biz naturfolsofoni
onun haqqinda F.Engelsin dediyi monada, mohz konkret, tobii elmi problemlori
xiisusi elmlorin ovazino folsofi aqli quragdirmalar yolu ilo holl etmok metodu
monasinda inkar edirik.

Tobiotslinashigin dialektik inkisaf yoluna diisdiiyii, dialektikanin elmin metodo-
loji asasina gevrildiyi soraitdo naturfalsafonin mévcudlugu elm vo praktikanin veril-
mis soviyyasi li¢lin slgatmaz olan vo yeni yanagma tisulu tolob edon masalalors na-
turfolsofi cavabin miimkiinliiyii haqqinda sadolovh tosovviirlorlo bagl idi. Bozon
tabiotsiinasligin xiisusi masalalorinin do hallinds bels istirak aciq — askar falsofonin
rolunun sisirdilmasina, konkret elmlorin xiisusi problemlsrini onlarin ovazina hall
etmosi cohdins aparib ¢ixarir. Bels hall tobiotsiinasliga bu vo ya basqa konsepsiyani
sirimagq, zorla qabul etdirmok demoakdir ki, bu da tobistsiinasliqda vo folsafads saris-
dosizliyin ifadesidir. Ke¢mis Sovetlor Birliyindo soxsiyyoto parostigin genis yayildi-
g1 30-50-ci illords ideolojilosmis boazi filosoflarin vo tobistsiinaslarin (E.Kolman,
A.A Maksimov, D.I.Lisenko vo b.) tobiot elmlorinin (fizika, biologioyanin) nailiy-
yotlorinin giymatlondirilmosina belo saristosiz va xiisusilo do qorozli miidaxilosi
onlara miinasibotdo xosagolmoz vo zorarli naticalora gotirib ¢ixarmigdi. Bunu XX osr
elminin an boylik nailiyystlori olan nisbilik nozariyyssine, kvant mexanikasina, ge-
netikaya, kibernetikaya miinasibatde aydin gérmiisiik. Belo gorazli yanasma tobiot-
slinaslarin nazorinds falsafoni hormatdon salirdi. (5, s — 120)

Oslindo soxsiyyato parostisin elm vo folsofonin inkisafina vurdugu zororli noti-
colorin aradan qaldirildigr dovrds tobist elmlorinin imumi diinyagoriisii xarakterli
metodoloji problemlarini ayriligda no xiisusi elm niimayandslori, na do filosoflar
holl eds bilmoazlor. Homin problemlari bu hor iki bilik sahslori niimayandslorinin
qarsiligl etimada osaslanan omokdaslig1 soraitinde miivoffoqiyyatlo hall etmok olar
vo artiq yaranmis olan belo omakdasligin daha da méhkemlondirilmasi zoruruidir.

XIX — XX osrlorin hiidudlarinda (fizikanin ontoloji postulatlarinin se¢im vo
osaslandirma problemi kifayot qodor aydin sokilde qoyuldugu zaman) tobistsiinasliq-
da bas veron inqilabi doyisikliklor diinya elmi monzarasinin tohlilinin mithiim stu-
mulu kimi gostorilir. Tobiotslinasliq klassiklori (M.Plank, L.Ensteyn, N.Bor,
N.Viner, L.A Fridman, B.I.Vernadski) torafinden elm iizorinds aparilan metodoloji
refleks isa biliyin bir xiisusi formasi kimi, diinyanin elmi monzorasinin bir sira mii-
hiim sociyyovi xlisusiyyatlorini ortaya ¢ixardi.
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Birinci, miiayyon edildi ki, onun aspektlari (obyektlor, onlarin qarsiligh tasir
xassasi, mokan — zaman strukturu) daxiline biitév diinya obrazina daxil eden funda-
mental anlayiglar vo elmi prisiplor sistemi diinya monzarasinini amalo gatirir.

Ikinci, diinya monzorosinin ayrilmaz xiisusiyyati onun ontoloji statusudur.
Bununla bels diinya manzarasinin gergakliklo eynilagdirilmasinin 6z 6lgiilori vardir.
Elmi kosflor prosesinds diinyanin elmi manzorasinds ¢orgive daxiline yerlosmayon
ideallasdirilmis forziyyolor meydana ¢ixir. Bu toqdirdo elm arasdirma sahosino daxil
edilon obyektlorin vo qarsiligh tesirin xiisusiyyatlorini ortaya ¢ixarmagla, diinyanin
yeni monzorasini yaradir.

Ugiincii, klassiklorin metodoloji noticalorinde ontologiyalarm biliyin sintezi
noaticosinds yaranan diinyanin fiziki monzorasinin iimum — elmi diinya monzorasinin
diinyanin fiziki goriiniisii il alagesi kimi miithiim bir masals qoyulmusdur.

Bu metodoloji elmi aragdirmalarin naticalori uzun miiddet Qorb elmi falsofo-
sinin digqatindon kenarda galmisdir. Bunun sabobi pozitivizmin metodoloji qoyulu-
sunun oan mohdud metod vo elmi analizlor vasitolori toplumu dominantlig1 olmusdur.
Yalniz ke¢mis pozitivlik metodoloji analiz vasitolorinin genislondiyi dovrdes diinya-
nin elmi manzarasine aid olan biliyin sistemlasdirilmasinin yiiksok formalarinin 6y-
ronilmoasing dair miloyyon addimlar atilmigdir.

Diinyanin elmi monzorasinin qurulusuna, onun elm strukturunda yerino, elm
dinamikasinda digor formalari ilo qarsiliqlt slagesine vo onun funksiyalaria ke¢mis
pozitiv adabiyyatda qismon toxunulmugdur. Onlarin sistematik miizakirasi yeni me-
todoloji tadqiqatlarda hayata kegirilmigdir. Onlar “diinyanin elmi manzarasi” kateqo-
riyasinin inkigafina elmi zonginlik gotirmis vo onun metodoloji tohlilin vacib kon-
septual vasitasi kimi tosdiq etmislor.
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XULASO
Bu moqalods diinyanin elmi monzorasini mahiyyati agilir. Folsofonin va tobiot-
stinashigin inkisafinda spesfik ardicilliq vo xiisusiyyatlorlo baglangic forma kimi
¢ixis edon naturfolsofonin elmi izahi verilir. Magalods naturfolsafonin elmin va fal-
sofanin inkisafinda ikili yanagsma rolundan bahs olunur. Bir tarafdon tabiat hadisals-
rinin izahinda uydurma vo cofong fikirlorin hoqiqi izahini verdi, digor torofdon do
parlaq ideyalar vo prinsipler irali siirtildii.

SUMMARY

The article deals with the essence of natural philosophy that arose a prototype of
both philosophy and science and appears as the “science of sciences” and the issue
of the dependency on the level and specifics of development of philosophy and
natural science. The paper indicates that natural philosophy played a dual role in the
development of philosopy and science: on the one hand it replaced unknown actual
relations with ideal fictional nonsense during explanation for natural phenomena and
on the other hand it predicted a number of great principles and ideas.

PE3IOME

B cratbe packpbiBaeTCs CyIIHOCTh, HAyYHAs KApTHHA MUpA, HATYpdHIocopuu,
BO3HUKIICH, KaKk TepBOHAaYaNbHas GopMma U GuiIocodpuu, U HayKd, BBICTyHAIOIICH
KaK “Hayka HayK” W M3J1aractcs BOIPOC €€ 00YCJIOBICHHOCTH YPOBHEM U OCOOCH-
HOCTSIMH Pa3BUTHSA (PHIIOCOPUN W €CTECTBO3HAHHWA. B paboTe mMoOKa3bIBacTCs, UTO
HaTyphuIocohus urpana ABOSKYIO pOjib, B pa3BUTHH GUIOCOMUM U HAYKHU: C OJHOU
CTOPOHBI, TIpH OOBSICHEHHH SIBICHHH NPHUPOJBI OHA 3aMEHsUIa HEU3BECTHHIC el
I[eﬁCTBPITeJIBHLIe CBA3M HUACAJIBHBIMHW W BBIMBINUJICHHBIMU B3JO0paMH, a C I[perﬁ
CTOPOHBI, TPU 3TOM €10 ObLT Ipe/ICKa3aH PsiJi TeHHATBHBIX IPUHITUIIOB U WICH.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d.dos.F.Vahidov
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(SCIENTIA INTUITIVA) PROBLEMI
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Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasi
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ictimai fikir tarixi $6basi ’nin doktoranti
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Acar sozlor: intuisiya, idrak, tofokkiir, bilik, ideya, hisslor, vohdat, olago, vahid;

Key words: intuition, cognition, thought, knowledge, idea, sense, unity,
relationship, unique;
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XVII asr Qarbi Avropa falsafasinin yeni dovril kimi rasional vo montiqi idraka
osaslanan elmi vo folsofi tolimlorin inisaf etdiyi tarixi donomo tosadiif edirdi. Bu
dovriin “yeni folsofesi”nin yaradicilarindan olan R. Dekart (1596-1650) rasional
idrak metodu vo miithakima yiiriitma gabiliyystini insanin yegano “boloadgisi” hesab
edirdi. Zamanin diger bdyiik filosofu Benedikt (Barux) Spinozanin (1632-1677) fal-
sofi sistemi iso bir qodor dovriin imumi prinsiplorindon segilirdi. Belo ki, rasiona-
lizm falsofasinin an parlaq niimayendslarindan biri olan Spinozanin talimi mahiyyat
etibar1 ilo ¢coxsayli elmi faktlar, tobiat elmlori, yeni dévriin kesflori, hondasi — riyazi
metodlar vo onlarin naticalorine asaslansa da, ilk baxisda bir gqader “kohnoalik ruhun-
da” goriiniirdii. Belo ki, Spinoza anonovi folsofi terminlori yeni tohlillorde vo mona-
larda sorh edirok, onlar1 tamamils forqli formada “yeniden canlandirirdi”. O, haqiqges-
tin Dekartin sacdogah etdiyi rasional idrakin sorhadlorindon daha genis oldugunu
iddia edirdi. Spinozaya gors, rasional idrak haqigata gedon an diiz va qisa yol olsa
da, o, “hoqigotin gapisina ¢atdiqda durur vo irsliloyos bilmir, bu gapidan igori daxil
olmur”. Bu cshatdon, onun toqdim etdiyi intutiv idrak vo ya dork etmo isulu
(scientia intuitiva), bir ndv “ke¢mis ananslore yenidon olan qayidis”, qadim dovriin
folsofosindon miras qalan “kohnoliyin” yeni formada va yeniliklor asasinda tozadon
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“dogulusu” idi. Bir qodar mistik va geyri — elmi soslonan intuitiv idrak ndvii aslinds,
aqlin giicii, ideya problemi vo vahid mahiyyst (Tanrinin sonsuz ideyasi) iizorindos
qurulan dork etmonin bir proses kimi vohdotidir. Bu idrak névii haqigotin “daxili
sosi”nin tofokkiir torofindon intuitiv olaraq “esidilmoesi”dir. Spinozanin immanent
elan etdiyi Tanriya kenardan yox, dork olunan har bir seyin 6z mahiyystinds olan
daxili hoqigot kimi baxma metodudur. Hoqigoti vohdotdo tam vo hisso baginda,
vahid mahiyyat (Tanr1) osasinda dork etma iisulu intuitiv idrakin asas1 vo 6ziiliidiir.

Spinozanin folsofi irsini Oyrenon c¢oxsayli tadqiqatcilar bu giin do, intuitiv
idrakin gqodim dini — mistik anonolors bagli olmas1 va ya folsofi prinsiplor {izorindos
qurulmasi otrafinda miibahisalor aparirlar. Masolon, C.D. Brod diigiiniirdii ki,
Spinozanin “scientia intuitiva”st mistik yasantidir (3, 15) A. Qarret do hesab edir ki,
Spinozanin “scientia intuitiva” adlandirdig: {iglingli név idrak daha ¢ox mistik
soslonir (8, 16—17). Miiasir Spinoza tadgiqat¢ilarindan C. Loyd isa oksino hesab edir
ki, Spinozanin intutiv biliyi transendental saslonsada, aslinds o, geyri — rasional,
mistik olaraq seylorin ger¢ok tobiotino niifuz etmo deyil. Bu idrak névii inamin
ononavi ilahiyyat dili ilo yeni oks — sadasi, insanin hoyatinda ilahi bir qiivvenin mov-
cudlugu vs istirakinin izahidir (14, 109—110). S.B. Smits gora iso, intutiv bilik dork-
olunmaz, irrasional vo mistik yox, hisslarin va aqlin biliyinin davamidir (16, 92).
Taninmis spinozagiinas alim Y. Yovel do hesab edir ki, Spinozanin “scientia intuiti-
va’’s1 birbasa olaraq mistik kosf deyil. Bu idrak nizamsiz mexanika elminin yenilik-
larins slava olunan kéhnaliyin sintezidir (17, 165).

Spinoza vahid substansiyani ilahi vo tobiot qanunlar1 kimi obadi vo sonsuz bir
sistemda birlasdirirdi. Bu sistemin maddi vo manavi tozahiirlorinin insan idrakindaki
formalari, yani atributlar da, Tanrmin va ya substansiyanin salamatlori kimi qobul
olunurdu. Manovi vo maddinin vohdati kimi atributlar da monavi — tofokkiir vo
maddi — yertutarliq iki yero ayrilird1 (Spinoza atributlart sonsuz hesab etso do, insan
tofokkiiriiniin bunlarin comi ikisini dork eds bildiyindon osason onlardan danisirdi).
Substansiyanin xassolori olan moduslar is9, sonsuz va sonlu olmagqla sistemyaradici
xiisusiyyatlor kimi toqdim olunurdu. Sonsuz moduslar tobiot gqanunlari formasinda
¢ix1s edan qiivvalards, sonlular iso substansiyanin sonsuz sokildoyigsmalori formasin-
da tozahiir edirdi. Tofokkiir atriburunun bilavasito modusu Tanrinin sonsuz ideyasi
vo ya sonsuz intellektdir (idea Dei sive Intellectus infinitus). Yertutarliq atributunun
sonsuz moduslart iso sonsuz miixtoliflikloro malik maddi tobiat (facies totius
universi) vo siikunatlo birgs gotiiriilmiis halda horakotdir (motum et quietem). Bu
vahid, abadi, sonsuz, va qarsiliqlt vohdatds olan sistemi dork edib anlamagq iigiin,
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insanin sonlu tofokkiiriinun do, universal bir biliys sahib olmasi lazimdir. Vohdot
prosesinin istirakgisi olan insan gagilmaz olaraq bu sistemin bir hissasidir. Sonlu bir
modusudur. Insanin rasional idraki no qodor kamil, dogru vo osasli olsa da, tam
deyildir. Bu vohdati anlamagq ii¢lin sonlu vo sonsuz ziddlori okslor kimi qovusduran
bir tofokkiir modelina ehtiyac vardir. Belo tofokkiir modeli do intuitiv idrak vo ya
intuitiv bilikdir.

Maddilik ve monavilik kontekstindon ¢ixis edon Spinoza har seyi bu ikili asasda
dork edirdi. Spinoza hesab edir ki, Tanr1 hom menavi, hom do maddi varliqdir (15,
245). Basqa sozlo, Spinozaya gors, Tanr da daxil olmagla har sey menavi — psixi vo
maddi — fiziki olandan ibaratdir. Bu slagoni dork edon insan ii¢ nov idrak modelino
sahibdir. Birinci morhoalo hisslor, hafizo vo tosovviirdiir. Bu morhoalodo dogan bilik
dumanl, tohrifli vo ¢ox vaxt yalmsdir. “Ideyasiz obrazlarm” vohdotdon konar,
mexaniki miisahidesindon basqa bir sey deyil. Ikinci pillo iso, rasional tofokkiirdiir.
Rasional tofokkiiriin osas “silahi1” faktlar, miithakimolor, aqli naticolor vo timumi
anlayislardir. Bu idrak modeli hoqiqi biliyin dork olunmasinda vacib morhaladir.
“Hoaqigot yoludur”. Intuitiv idrak — scientia intuitiva iso dork etmo metodu kimi, on
kamil vo hoqiqgati derk etmonin on asas {isulu hesab olunurdu. Universal bir folsafi
epistemoloji metod kimi nozardon kegirilirdi. Bu idrak ndvii hisslerin, aqlin,
diisiinconin, tofokkiiriin, bir s6zlo insan ruhunun, sonsuz olan Tanrinin ideyalar ilo
vohdotidir. Hor seyin sobabi vo mahiyyatinds olan Tanrmin biliyidir. Demali,
intuitiv bilik moduslara xas olan daxili immanent haqigatlorin insan tofokkiiriiniin
intuisiyast vasitasila doerk olunan vahdatidir. Obrazli desok, bu idrak ndviinde “ideya
(tofokkiir), ideat (cisim) mokanindan ¢ixaraq immanent qiivve mokanina daxil olub
oradaki hoqiqeti goriir”. Moduslarin haqigatlorini “Tanrinin isiginda dork edir”.
“Etika”nin II hissesinds Spinoza intuitiv idraka bels torif verir: “Scientia intuitiva
formal varligin adekvat ideyasindan dogan dork etmoa iisuludur” (15, 267). Formal
varliq vo adekvat ideya nodir?

Molum oldugu kimi, Spinozanin sisteminds psixo — fizioloji paralellik prinsipi
hokm siiriir. Bels ki, Spinoza atributlari da, 6z novleri daxilinds abadi vo sonsuz
hesab edirdi. Eyni zamanda onlardan birinin digorino tosir etmosi vo ya digorindon
iistiin olmasini inkar edirdi. Basqa s6zlo, atributlar paralel olaraq vohdotdadirlor. Bir
— birindon asli olmadan miistoqil olaraq mévcuddurlar. Mévcudluglar — moduslar
da, bu paralellik qanununa tabedirler. Spinozaya goérs, moduslar maddi vo menavi
olunduglan {iglin, ideyalar da onlara miivafiq olaraq ikili olmus olur. Spinoza
varliglar1 formal vo obyektiv, ideyalar1 iso adekvat vo hoqiqi olmaqla iki baxis
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bucagindan ayirirdi. Formal varliq varliga maddilik kontekstinden baxdiqda dogan
haqiqgatdir. Paralelliyin tolobino gors, varli§a menavilik bucagindan da baxmaq
lazimdir ki, belodo o artiq formal, yoni formaya, fiziki xassaloro malik yox, oksino
ondan tocrid olunmus vo 6z maddiliyindon konar olan manavi haqigatdir. Bu varligi
Spinoza obyektiv varliq adlandirirdi. Basqa s6zls, formal varliq idrak prosesine da-
xil olan, tofokkiirden qirilmadan maddi moduslar vo ya ideatlardir. Formal varligin
maddilik xtisusiyyotlorindon mohrum olaraq tofokkiirdo ideya formasinda olan hali
iso obyektiv varliqdir. Har ikisi eyni bir hoqigoti miixtolif toraflordon vo miixtalif
atributlar altinda dork etmokdir. Spinoza varliglarin ideyalarini da ikili olaraq, maddi
Vo monaviys nozaron ideyalar kimi nozordon kegirirdi. Fizikido (ideatda) gercoklosib
maddilik qazanan vo psixido (ideyada) ideya kimi galan ikili baxig bucagni bir —
birindon ayirirdi. Spinoza “Etika”da yazir ki, haqiqi ideya 6z obyektino (ideatina)
miivafiq vo onunla uygunluga malik olan ideyadir (15, 218). Adekvat ideya isa,
obyektlo (ideatla) bagli vo ondan asli olmadan 6zii — 6zlilyiindo haqiqi ideyanin
biitiin xasso vo daxili olamatlorine malik olan ideyadir (15, 244). Belo ki, adekvat
ideya bizdon kenar, diisiincomiz xaricinds, “Tanrinin miilkiinde olan” haqiqgatdir.
Hoaqiqi ideya iso bizds, bizim tofokkiiriimiizds, maddiliyimizds haqiqiliys g¢evrilon
adekvat ideyadir. “Tanrinim xazinasindan tofokkiirlimiiza bir paydir”. Yoni, adekvat
olanin bizdo gergokloson hoqiqi noviidiir. Spinozanin psixo — fizioloji paralellik vo
folsafi vohdat prinsipi burda 6ziinli olduqca daqiq biruzs verir. Formal vo obyektiv
varlig, haqiqi vo adekvat ideya bolgiisii edon Spinoza maddi vo menovini bir miiste-
vinin iki torafinde olan haqgigatlor kimi toaqdim edirdi. Tanr1 bir ndv “xozinasinin
zinatindon” (obyektiv varliq vo adekvat ideya) 6z bandasine (formal varliq vo hoaqiqi
ideya) “boxsis verir”. Qeyd etdiyimiz varliq vo ideya bolgiisii rasional idrakin
“montiqi qidasidir”. Bu bdlgiinii “derk etmo silah1” iso tofokkiirdiir. ©vvolds
sOyladiyimiz kimi, Spinoza rasional idrak ilo kifaystlonmirdi. Onun daha yiiksok
formas1 olan intuitiv idrakin moévcudlugundan danisirdi. Bas intuitiv idrakda
haqigatin bdlgiisti necadir?

Intuitiv idrak biliyin xiisusi bir formas1 kimi tozahiirlori — moduslar1 seyr etmok-
la, tasavviirds canlandirmagla vo eyni zamanda sadaca dork etmokls kifayatlonmir.
Intuitiv idrak dork etmo prosesino daxil olan hor bir seyi bir név “dilo gotirir”,
“damigdirir”. Tofokkiiriin hogqiqotini “dinlomokls”, onun ideya — ideat “bigiminin
molumatlar1” ils kifaystlonmir. Modus 6z daxili — immanent haqiqatini “a¢ib” idra-
kin bu noviins “6z dili ils sdylayir”. Bildiyimiz kimi, Spinozaya gora Tanr1 alomdon
transendent (alomdan kanar) yox, moahz ela aloms immanent olan qiivva va sababdir
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(15, 229). Intuitiv idrak bu immanet sobablik prinsipini nozords tuturdu. Tanr1 hor
seyin, o ciimladon do insanin da, daxili immanent sababidirsa, demali tokca tafakkiir
vo rasional montiqi idrakdan basqa, insan1 Tanriin biliyine baglayan basqa bir yol
da moévcuddur. Sonsuz va sonlu varliglar arasinda bir vahid mahiyyst vohdati do
vardir. Demoali, intuitiv idrak Tanrinin immanent olaraq hor bir seydos tozahiir edon
“sirrinin” insana digor bir sokilds, “tofokkiirdon konar” agah olmasidir. Moduslar 6z
hoqiqi ideyalar1 (Tanrida olan adekvat) vo soboblori (Tanri) ilo bagliliq asasinda,
Tanrmin sonsuz ideyalar alominin “sirrlorini” tofokkiiriin daha yiiksok morhalasi
olan intuitiv idraka “&tiiriirlor”. Bu bir ndv sufilerin dediyi vohm va qolbin gozii ilo
dork olunan haqiqats bonzordir. Yeri golmiskon geyd edok ki, Spinoza ilo sufilor
arasinda bu mososlodo forqlor vardir. Sufilore gore, golbin gozii vo vohmin “mokani”
tofokkiir yox, qolbdir (maddi olan orqan yox). Spinozada is9, intuitiv idrak tofokkii-
riin davami, onun daha yiiksok formasidir. Basqa sozls, intuitiv idrakin “tofokkiirdon
konar” qobul etdiyi bilik tofokkiirs oOtiiriilorak dork olunur. Sufilords, vehmin
tofokkiirlin iist qatlaridir”.

G

“yurdu” qgolb, Spinozada iso “intuisiyanin mokani
Oxsarliq ondan ibarotdir ki, hor ikisindo vahid daxili hoaqiget vo tok mahiyyat
Tanridir. Sufilorin vohdati — viicud toliminds Allah moxluqgda tacalli edoarak galb ila
bilinirsa, Spinozada immanent Tanr1 6z xassa va sokildoyigsmalori olan moduslarda
tofokkiir vo idrakla bilinir. Digor bir oxsar cohot ondan ibarotdir ki, istor Spinoza,
istarsa do, sufilords bu biliyi qazanma soxsi keyfiyystlora bagli olan fardi masaladir.
Spinozaya gors, Tanrinin haqiqatlorini ancaq ruhu telatiimas gatiren affektlot (hisslor
va istoklar) va cismin ehtiraslarindan qurtulmus azad insan dork eds bilarsa, sufilara
g0ro bu yolu (siiluk) kegon arif (salik) adi bir insan yox, Allahi dork etmis kamil
insandir. Tanmmis spinozasilinas professor H. F. Hallet do hesab edirdi ki, Spinozada
scientia intuitiva haqgigatin hom xarici, ham do daxili toraflori ilo bagl olan fordi
bilikdir (10, 77). Spinoza ilo sufilor arasindaki digor bir oxsar cohat isa, haqigati
(Tanrmin haqiqati) aldo edib, ilahi qurtulusa, xilasa nail olmaqdadir. ©gor, sufilordo
“Allahin immaninda qorq olan”, onda fona edon arif 6z cismini — fani vo ziilmat
diinyani tork edorak ilahi mokana daxil olaraq vahid viicudda vohdsto qovusursa,
Spinozada insanin qurtulusu cismin bilavasito istiraki, onun yasama va varligini
goruma cohdi — conatus ilo hoqiqoatlori (Tanrinin biliyi) olde edib ruhon azad olmagq,
fani diinyanin 6tori goriintiilorinin ilahi prinsip ve tobist ganunlar1 “iimmaninda” bir
damla oldugunu dork etmokdadir. Bu cohotdon, L. Lermond hesab edirdi ki, tiglincii
ndv idraka catan insan 6z movcudluq sorhadlorini asir, ondan konara ¢ixir. Obadi
varligi azadligina qovusmus olur (13, 44). Basqa sozlo, Spinozaya gora azadliq elo
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dork olunmadir. Tofokkiir prosesindo dogan keyfiyyotdir. Insana “yuxaridan verilmis
bir qlivva” deyil. Gergakliyi analmaq, dork etmok va bu slaqads 6z yerini gérmak in-
sanin azadlig1 vo tofokkiiriin osasidir. Insanin 6z varlig1 hasiyesindon konara ¢ixma-
s1, elo ilahi biliyin vo haqigetin oldo olunmasidir. Spinozaya gors, ilahi biliyi vo
onun tozahiirli kimi tobistin nizam vo gqanunauygunluqlarini dork eden insan azaddir.
Bu isdo oxlaqgi va aqli kamilliyin rolu danilmazdir. Bu cohatdon, R. G. Bler dogru
olaraq hesab edirdi ki, Spinozanin “scientia intuitiva’s1 psixi inkigafin yiiksok doro-
cosina ¢atmaqla alds olunur (2, 319). Ganc tadgiqat¢1 K. Ellsiepen do hesab edir ki,
Spinozada scientia intuitiva daxili ilahi 6ziliin insan tofokkiirii lokusundaki (markazi
maévge Z. R) psixi tozahiiriidiir (5, 145).

Ovvalde do geyd etdiyimiz kimi, intuitiv idrak insan tofokkiirii ilo Tanrmnin
“ideyalar diinyas1” arasinda olan vohdatin is1ginda tdroyon dork etmo prosesidir. Idrakin
haqigsti Tanridan qaynaqlanaraq, ilk menbadon, kokiindon aymrmadan, vahidlik
prinsipindon qirmadan dork etmosidir. Fikrimizca, qeyd etdiyimiz “vohdst prinsipi”
Spinozanin folsofi epistemoloji sistemini, xlisuson do “scientia intuitiva” problemini
ifado etmok {iglin on miinasib ifadadir. Miiasir dovriin spinozasiinaslari da intuitiv idrak
masalasinds bu prinsips daha ¢ox ustiinliik verirlor. Masalon, E.Harris hesab edirdi ki,
scientia intuitiva moduslarm varligini bilavasits substansiyanin varligi alagesindo basa
diismokdir (12, 219). Q. Floistada gora, Spinozadaki intuitiv bilik bir — birilo garsiligl
slagads olan Tanr1 va tobistin biliyidir. Bu Tanr vo tobiotin vohdatinin hor seyds olan
istirakidir (6, 46). T.M. Forsayt da hesab edirdi ki, Spinozadaki intuitiv bilik vo ya
intellektual intuisiya konkret seylorin mahiyyatlorini vo onlarin mdévcudlugunu
Tanrinin tobistindon zoruri olaraq hasil olan iimumi nizam ganunlarindan dork etmokdir
(7, 15). L. Lermonda gors iso, intutiv bilik varliglarin mahiyystina sirayst etdiyi ii¢iin
Tanrinin biliyi vo elmidir. Tanrmimn ilahi varligimin konkret gergokliklordoki istirakidur.
Tanrmi dark iso oan milkommal 6ziinii derkdir (13, 33). Basqa sozls, Tanrini, vahid
mahiyyoti dork etmoklo insan Oziiniidorki do gergoklosdirir. Bu da 6z ndvbosindo,
haqiqgetin har iki torafinds ehtiva olunan vohdstidir. Qeyd etmok lazimdir ki, bu vehdot
prinsipi ilo razilasmayan spinozasiinaslar da vardir. Masolon, V. Bartusat hesab edir ki,
Spinozadaki intuitiv idrak noazeriyyasi sonsuz vo sonlu miioyyanliklor kimi aqlin
vohdati deyil. Bu eyni doracods Tanrinin biliyinin sonsuz intellektdo oldugu kimi, sonlu
insan intellektindo do olmasi faktidir (1, 207 ).

Spinoza hesab edirdi ki, intutiv idrak rasional idrakin davami vo ondan sonraki
morholodir. Vahid substansiya vo ya Tanrmi timumilik vo abadilik prinsipi (sub
specie aeternitatis) altinda dork etmokdir. Dark olunan obyektin 6z ideyasindan, bu
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ideyanin da Tanrmin ideyalar alominds olmasi paradigmasindan diisiiniilmasi vo
{imumi haqiqatin garsiliqli alage vo vohdat prinsipinden idrak edilmosidir. Umumiy-
yotlo, geyd etmok lazimdir ki, Spinozada intuitiv biliyin sobobi kimi insan ruhu
“slagelondirici” vo “Otiirlicii” olsa da, dork edici vo idrak edici deyil. Spinoza
“Etika”da yazir ki, insan ruhu obadi oldugu {igiin intuitiv idrakin sababidir (15, 376).
Spinoza hom ds hesab edirdi ki, abadilik formasi altinda dork etmo ruha yox, idraka
xas olan bir xassadir (15, 376). Ruh psixi alom ilo maddi fiziki alom, o ciimlodon do,
ilahi alom ilo moenovi arasindaki bagdir. Basqa s6zls, ruh maddi olan cismin ideyasi
va elaca do, Tanrinin ideyalar alomi ilo insanin tofokkiirii arasinda olan slaqadir. Hor
iki monavi arasinda bag va vasitagi oldugu ii¢lin ruh bir név ideyalarin (Tanridan)
tofokkiira (insana) kec¢idini do tomin etmis olur. (Spinozaya goro, ruh vo tofokkiir
iimumilikds insanin menavi torafini toskil edon eyni seylordir). Ruh cismin ideyasi
kimi, Tanriin biitiin moduslarda immanet qiivve olma haqigstini (ideyalar alominin
sirrlorini) tofokkiirlo birlogdirarak haqigatin intuitiv dorkini ger¢oklosdirir. ©badi vo
mohvedilmoz insan ruhu Tanrmin ideyalar alomindon monimsodiyi molumatlari son-
lu tofokkiire otiirtirarok haqigati derk etmonin bir torafini toskil edir. Eyni zamanda
da, faaliyyatda olan funksional insan tofokkiirii sonlu modus olsa da (6z makani olan
cismi ila mévcud va onunla da mohv olan), haqigati, adekvat ideyalar1 6z vasito vo
iisullar1 ilo qazanmaga calisir. Bu isdo tofokkiiriin avvoldo geyd etdiyimiz 6ziino-
moxsus yollar1 vo “silahlarr” vardir. Bu da, haqigotin dorkinin digor torofidir. Umu-
mi olan haqigatin dork olunmasinda abadilik ilo sonluluq vehdat togkil edorak 6z
soylorini birlogdirirlor. Bu dork etms prosesinds sonlu prinsip rasional idrakdirsa, bu
prosesi ruhun komaoyi ilo “obadidon gotiirorok™ obadilik prinsipi altinda dork edon
intuitiv idrakdir. Demoli, Spinozanin qeyd etdiyi idrak novleri do 6z aralarinda
vohdatdadirlor. Bu menada C. Loyd hesab edir ki, Spinozanin intutiv biliyi bir baxis-
da, ani olaraq goriinan bilikdirss, bu baxisi imumi va baglica prinsiplor asasinda
gergoklosdiron tofokkiirdiir (14, 109). Spinozaya gora, lighucagin daxili bucaglarinin
cominin 180° olmas1 aksiomu iicbucagin 6z daxili tobistine xas olan bir haqiqatdir.
Bu ganunauygunluq iigbucagi diisiindiikdo tofokkiirdo ani olaraq dogur. Ciinki,
idrakin intuitiv olaraq bir baxigda duydugu bu haqigot igcbucaga daxilon xasdir.
Spinozanin sistemindo ruh, ideya, tofokkiir vo intellekt eyni anlamli vo eyni
monbali moduslar kimi togdim olunsalar da, hor halda har birinin 6ziinomoxsus yeri vo
nisbi do olsa, forqlori vardir. Spinoza imumen bels bolgii etmass do, onun folsofi
sisteminin 6z daxili xarakteri bu bolgiinii tolob edir. Qeyd etdiyimiz kimi, Spinozada
biliyin hisslor, rasional tofokkiir vo intutiv idrak kimi ti¢ marhalasi vardir (15, 267).
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Sonuncu immanent sababs, daxili haqigato, vahid mahiyyats, adekvat ideyalarin
gercoklogmis haqiqi formalarina vo varliglarin (formal varliglarin) verdiyi mslumat-
lara, bir sozlo “moduslarin 6zlorinin 6zlori hagqqinda olan biliklorine” osaslanir.
Spinozaya gors, rasional ve intutiv idrakin verdiyi melumatlar hoqiqidir (15, 375).
Rasional idrak bir nov intutiv idrak iiciin kegiddir. G. De Dijn hesab edir ki, tiiincii
ndv idrak ona goro intuitivdir ki, onun vasitosi ilo bag veron dork etmo prosesindo
Spinozanin riyazi metodlar1 islomir (4, 57). Ucbucaq misalinda oldugu kimi,
paradoksal saslonsa ds, bir hondssi model olan “licbucagin daxili haqiqati 6zii dil
acaraq damisir”. Tofokkiiriin olave riyaziyyatina ehtiyac qalmir. S. B. Smito gors,
rasional idrak imumi prinsiplorin natico vo aksiomlardan hasil oldugu halda, intuitiv
idrak hoqigotin bilavasito dorki vo onun birbasa olaraq tofokkiirdo canlanmasi, adekvat
olanin haqiqiys sigrayish kegidi ilo miisahido olunan prosesdir (16, 91). Bir név
rasional idrakin kdmayi ilo y181lmis malumatin bir g6z qurpiminda “emal edilmasidir”.
G. Loyd hesab edir ki, Spinozanin intutiv biliyi rasional bilikden onunla farqlonir ki,
Spinozada hor sey sobobiyyato tabe olsa da, intuitiv bilik bilavasits, birbasa qilivvoyo
malikdir. Hadisolor arasi sobabiyyast zonciri bu idrakda isrirak etmir (14, 113). Ciinki,
sobabiyyat zanciri ideya vo onun obyeki — ideatla bagliliginin mentiqi derkinden hasil
olur. Ruhun igtiraki ilo intuitiv derk eden tofakkiir “azad ressamdir”. O, “Spinozanin
zoruri sababiyyat zoncirlorine (rasional tofokkiire) baglanib qalmir”.

Fikirimizco, ruh, ideya, tofokkiir va intellekt arasi nisbi forq, gobul edilon biliyin
va Otiiriilon molumatin {i¢ yers bdliinmasindon va bu bolgiiniin haqiqilik deracalsrinin
fargliliyindon qaynaqlanmir. Qeyd etdiyimiz kimi, ruhun isi olagadir. Insan ruhu
Tanrmin sonsuz “ideyalar alomi” ilo insanin idraki arasinda yerlogson bir “ideya
otiiriiciistidiir”. Ruh ham ds, badsnin ideyasidir. Tofokkiir ideyalara malik olmaq ii¢iin
“Otlirtilon molumatlar 6ziinkiilogdirmolidir”, “ideyalar zonciri qurmali”, hadiss vo
proseslar arasi zaruri “sababiyyat toru hormolidir”. Ruhun monavi alomdon “dasidig1”
ideyalar1 “6zlindo yerlogdirmolidir”. Eyni zamanda da, rasional idrakin imkanlar ilo
gazamlan no varsa onlari “bodon mokanina daxil etmolidir”. Intellektin isi iso, bu
alagaloari “canlandirmaqdir”. Onlar foal ve dinamik idrak prosesina ¢evib dork etmoni
gercoklogdirmokdir. Bu prosesds dogan haqigati “gdrmak™, “tanimaq” va bilmakdir.
Mbohz buna gore, Spinoza tofokkiir atributunun sonsuz modusu kimi Tanrinin sonsuz
ideyasi ilo, sonsuz intellekti eynilosdirirdi (idea Dei sive Intellectus infinitus).
Spinozaya goro, substansiya va ya Tanridan kenar he¢ bir sey mévecud deyil. Demali,
tofokkiir do Tanriya daxildir. Amma, bu elo o demok deyil ki, Tanr1 tofokkiira
malikdir. Spinoza Tanrinin tafokkiire malik olmasini antropomorfizm (insana xas olan
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xassa va xlisusiyyatlorin basqa varliglara aid edilmosi) kimi rodd edirdi. O, hesab
edirdi ki, aql Tanr1ya tobii olaraq aiddir (15, 235). Basqa sozla, tofokkiir Tanriya biitiin
digor seylorin aid oldugu forma vo sokildo aiddir. Onun “6z tobistine™ xiisusi bir key-
fiyyat olaraq xas deyil. Spinozaya gors, Tanr1 diisiinen varliqdir (15, 245). Tanr1 insan
kimi diislinen yox, biitiin manavi, o climlodon do, tofokkiiriin do ona daxil oldugu
varliqdir. Tann tofokkiiro malik yox, tofokkiir zoruri olaraq ona daxildir. Bu monada,
insana goro ruh, ideya, tofokkiir vo intellekt forqli seylor olsalar da, Tanriya goro eyni
bir seydirlor. Tofokkiir atributu vo onun abadi modusu olan sonsuz ideya va ya sonsuz
intellekt kimi vahid bir sistemdos — Tanrida vohdatdadirlor. Spinozaya gors, Tanrida va
6z idrakinda bu vohdoti dork edon bando, sufilorin deyimi ilo on kamil insandir.

Qeyd etdiyimiz kimi, Spinozada intuitiv idrak ndvii ilo qazanilan bilik “arifin fordi
halidir”. Idraki prosesi vohdot kimi dork edon modus — insan iso kesratin (goxlugun)
tomsilgisidir. A. Garret do hesab edir ki, Spinozada {iglincii nov idrak bir proses kimi
fordidir (8, 214). Amma, nazars almaq lazimdir ki, bu prosesds fordi olan tokco dork
edon deyil. Spinozaya goro, scientia intuitiva formal varliglarin biliyidir. Demali, dork
olunan da tok vo fordidir. Basqa so6zls, idrak prosesi iliciin mévcudluglar sirasindan
ayrilmig fordi modusun dorkidir. G. De Dijn do dogru olaraq geyd edir ki, ti¢iincii név
idrak tok seylorin fordi mahiyyatinin biliyidir (4, 228). Dark edan fordin va dork olunan
fordinin idraki prosesi obadilik prinsipi altinda bags verdiyi {i¢iin zamandan da konardir.
Rasional idrakda oldugu kimi konkret dork etms miiddstine bagl deyil. Bu monada, A.
Gilead hesab edir ki, Spinozanin “scientia intuitiva”s1 fordi vo tok seylorin obadi
mabhiyotini zamanin qaliglart vo tesadiifdon qoruyan bilikdir (9, 217). “Scientia
intuitiva”nin obyekti fordi moduslar — formal varliglar olsa da, onun mahiyyati prinsip
etibart ilo abadi olan Tanrmimn vahidliyine asaslanir. Intuitiv idrakin obadilik prinsipi vo
obadi prinsips baglilig1 6ziinii burada da aydin gosterir. Spinoza yazir ki, intuitiv idrak
vasitasilo dark etmo ruhun miigaddas istayi va an yiiksak seadatidir (15, 375). Filosofa
goro, intuitiv idrakla koklonon ruh moduslart daha ¢ox bu idrak vasitasilo dork etmoyo
caligir (15, 375). Ciinki, bu idrak ndviiniin sababi ruhun Tanr ideyasina bagliligidir.
Intuitiv idrak 6z ndvbaeside biitiin moduslar ii¢iin umumi vo veohdotdo olan vahid
haqigotdon dogdugundan, Tanrinin haqigatini biza “dasidigindan” tofokkiiriin on kamil
vasitasidir. “Etika”nin sonunda Spinoza bu idrak noviinii Tanrinin ideyasi ilo miisayot
olunan z6vq kimi togqdim edir vo onu Tanrrya olan dork etmo sevgisi (amor Dei
intellectualis) kimi tamamlayirdi (15, 377). Bununla da, Tanr1 (sonsuz ideya) — ruh
(bodanin ideyasi) — badon (tofokkiiriin mokani) slagesinin vehdoti ger¢oklosmis olur.
Sonlunun sonsuzun bir hissasi kimi abadilik formasi altinda olan dorki reallagir.
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Spinoza hesab edirdi ki, ruh badanls birge tamamilo mshv olmur. Ondan obadi bir
hisso galmaqda davam edir (15, 374). Insan bodoni vo onun mévcudlugunu dork edon
insan ruhu, hom do badonin ideyasidir. Ruh badonlo birgo faaliyyat gostorib onunla vo
onda mévcuddur (badon zamanda mdvcud oldugu gadar). O, “Tanridan yazdig biitiin
molumatlar insan tofokkiiriine kogiirlir”. Badondon keonar ruh abadi vo 6lmoaz olsa da,
tofokkiirsiiz o, “kor” va “laldir”. Demali, ruh “gérmak” va “danlamaq” ti¢iin badena va
tofokkiiro mohtacdir. Basqa sozlo, insan tofakkiirii “boden qosrinde dustaqdir”. Intutiv
idrak ise “bu qesrin goylora ucalan an sis qiillosinin nazarotgisidir”. Demsli o, cismin-
don, “boadon qgosrindon” keonara ¢ixmaq imkanina da malikdir. Beloads, intuitiv idrakin
niifuz imkanlar1 tofokkiirdon daha genigdir. Qeyd etdiyimiz kimi, Spinoza intuitiv
idrakin sobablori ilo rasional idrakin monbolorini bir — birindon ayirirdi. Rasional
idarakin informasiya monboleri tofokkiir vo intellektdir. Onlar idraka daxil olan
molumatlar “slokdon kegir” vo “canlandirir”. Ruhun tofokkiirs dasidigi molumatlar iso
bir n6v “cilasizdir”. Demoli, intuitiv idrakin sobabi ruh olsa da, bu malumatlart “slok-
don kegiran vo cilalayan” tofokkiir, onlar1 “canlandiran” iso intellektdir. Bagqa sozlo,
rasional idrakdir. Intuitiv idrakin rasional tofakkiiriin davami vo ondan sonraki mor-
halasi olmasi ideyas1 buradan qaynaqlanir. Tofokkiirdon kenar — “ilahi xazinodon gon-
dorilon qiymotli daslar”, tofokkiirds vo “onun dozgahlari vasitesilo cilalanir”. Idrakin
vohdati prinsipi 6ziinii bir daha burada gostormis olur. Intutiv vo rasional idrak tofok-
kiiriin vohdatindan ilahi alom il vohdat halina kegib haqiqatin dorki ilo tamamlanir.

Beloliklo, yekunda geyd etmok istordik ki, scientia intuitiva manavi olanin yox,
dork etmo prosesinin, biliyin, haqigatin idrakda vo tofokkiirdo olan vohdotidir. Bu
idrak novii obadilik prinsipi altinda olan dorkdir. Bagqga sozlo, intuitiv idrak seylorin
maddilik, ideyalarin monavilik baximindan yox, bu keyfiyyatlorin har ikisinin asasinda
duran vahid haqiqotin — Tanrnin abadilik prinsipinden yanasaraq dork olunmasi pro-
sesidir. Intuitiv idrak biliyin universal formasidir. Spinozanin biitiin falsofi sistemi
vahidi — Tanrm olaqoli sokildo dork etmok iisuludur. Rasional idrak {imumilikdo
hogigati “bélondir”. Onu dork etmok iigiin hissolorino ayirandir. Intuitiv idrak iso
“birlagdirandir”. Onun 6l¢li meyar1 bolgii yox, vehdatdir. Rasional ve intuitiv idrakin
vohdoatindon “tdrayn” iso Tanrinin biliyidir. Bu qovusmanin “mokani” insandir. Idra-
kin xarici vo daxili toraflorinin qovusmasinda yaranan bilik iso haqigoatdir. Bu biliyin
“sahibi” do insandir. E. Hariso hesab edir ki, Spinozanin “scientia intuitiva’s1 folsofi
midriklikdir (11, 210). Bu miidriklik bir proses kimi tam olaraq insanin 6ziinii, 6z
tobiatini va bu tobiotin mahiyyatini — Tanrim dork ilo yekunlagir.
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SUMMARY
Zaur Rashidov
The problem of intuitive knowledge (scientia intuitiva)
in the philosophy of Spinoza

This article deals with the problem of intuitive knowledge in the philosophical
system of B. Spinoza. This so-called third kind of knowledge has a universal
disposition. According to the author, scientia intuitiva is nothing else than the unity
of intellectual and thought process. This is the principle that should bind the infinite
(God) and the end (human) as a whole. Understanding this system a person acquires
as an eternal and perfect knowledge. Therefore, Spinoza says that intuitive
knowledge is achieved under the form of eternity. In other words, this cognition is

the knowledge of God or of a substance.

PE3IOME
3ayp Pammiosn
IIpo6sieMa HHTYUTHBHOTO TIO3HaAHUsI (scientia intuitiva)
B punocopun CnuHO3BI

B nmanHO# cTatbe paccMaTpuBaercs mpobdiIeMa HHTYHTUBHOTO IMO3HAHUS B (u-
nocoekoit cucreme b. CnmHO3BI. JTO Tak Ha3blBaeMbIil TPETHH POJA TO3HAHHS
MMeeT yHHBEpCalbHBIA XapakTep. Kak yTBepxmaer cam aBTOp, scientia intuitiva
€CTh HE YTO WHOE, KaK €IWHCTBO MHTEJUIEKTYaJIbHOTO U MBICIUTENBHOTO MpOLecca.
IIpuHINTI, KOTOPBIN MHOJDKEH CBS3BIBaTH OeckoHeuHOE (bor) M KoHeYHOEe (YETTOBEK)
Kak enuHoe 1enoe. [lornMas naHHyro cucTeMy YeloBeK, TakK jke 00peTaeT BeUHOe H
COBCPIICHHOC 3HAHUC. HOE)TOMy, CnuHo3sa OTMCYACT, YTO MHTYUTHUBHOC IMO3HAHUC
JIOCTHTAETCS oA (OpMOI BEeUHOCTH. [IpyrUMH CIIOBaMH, STO TIO3HAHHUE €CTh 3HAHUE

bora wim cyOcTanmmm.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. R.H.Mustafayev
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Giris

Molumdur ki, kosmosentrizm kosmosu, onun shamiyyatini asas gotiiron nazo-
riyys va talimlarls bagl bir prinsipdir. “Kosmos” sdziiniin 6zii godim yunan falsofo-
sinds istifado olunub vo diinyani strukturlagdirilmis vo nizamlanmig biitov kimi to-
savvir etmisdir. Falsofo ligatinds gosterildiyi kimi, “kosmos” sodziiniin monasi ol-
dugca genis olmusdur. Burada fiziki monada tektonikaya malik olan miisahids oluna
bilacak, togkilolunmus bir qurgu basa diiiiliirdii. “Boazok”, “oyin-bas” monasinda da
istifade olunurdu. Eyni zamanda sosial menada dovlst vo yaxud siyasi qurulug ma-
nasinda da isladilirdi. Horbi foaliyyotds sira nizami, intizam vo iyerarxiya, riitbaloro
bdlmeni nazords tuturdu. Kosmosentrizm probleminin tohlilinds Pifaqorun va De-
mokritin adlar qeyd olunmalidir. Atomistik nazariyysnin niimayandslari do Kosmos
va Kainatin nizamli, sl¢atan mokan oldugunu gostorirdilor [1, c. 281].

Kosmosda agilli vo g6zal nizamliliq oldugunu siibut etmoyo c¢alisan filosoflar
burada demiurqun (yaradanin) rolunu xiisusi olaraq vurgulayirdilar. Hesab olunurdu
ki, kosmosun yaradilmasinda teoloji moqsad gozlonilir, ¢linki burada nizamliliq,
moqsodyonliiliikk var. Daha sonra, molumdur ki, kosmosun 6zii do ilahilosdirilirdi
(Anaksaqor, Platon vo s.). Kosmosu panteizm vo kosmoteizm niimayondalori ilahi-
lasdirirdilor. Platon, Aristotel vo stoiklor kosmosu estetik baximindan qiymotlon-
dirir, onu kamil, gozal, hor soyi ohato edon vo eyni zamanda pak olan bir varliq
oldugunu geyd edirdilor [yens orada].
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Problemin islonma daracasi:

Indi iso Kosmos vo kosmosentrizm ideyalar1 haqqinda daha genis molumata
miiraciot edok. Qadim dovriin todqigatgilart daha ¢ox ontoloji problemlori arasdira-
raq burada uygunluq, vehdat, inkisaf xiisusiyyatlorini axtarirdilar. Tosadiifi deyil ki,
onlar1 diislindiiron mosolalordon biri varliq vo onun asaslar1 olmusdur. Fikir miixte-
lifliyine baxmayaraq, hamin osaslar, yaranis sxemi bir-birini tamamlayir vo hotta ox-
sayirdi. Sual oluna bilor ki, niys qodim dovriin miitofokkirlorini “diinyanin yaranisi
sabablari, bu prosesin maddi vo ideal asaslari, burada vohdstin va garsiligh asililigin
ifado formalar1 hansilardir?” masolalori diisiindiiriirdii? Niys diinyan1 giymaotlon-
dirmok, doyorlondirmok prinsiplori mohz bu ardicilliqla hayata kegir, yoni kosmo-
sentrizm, teosentrizm, antroposentrizm? Aydindir ki, qodim todqigatgilar bu proble-
min tizorinds he¢ diistinmiirdiilor, ¢linki onlar1 shato edon, diisiindiiron miihit mohz
kosmosentrizm meyllorinin formalagmasi ilo naticolonib vo 6z ifadesini miivafiq
nazariyyalar va tolimlords tapmigdi.

Ola bilsin ki, burada daha dorin koklor var. Miiasir todgiqatgilar prototarixin xii-
susiyyaetlorini dyranarkon, bir ¢ox maraqli faktlar1 askar etmisdi. S6hbot kosmos vo
Yer kiirosi arasinda formalagan slaqs vo miinasibatlorindon gedir. Bu slagslorin tari-
xi ¢ox qoadimdir. Todqiqatgilar Yer iiziindo oldo edilon bozi artefakt vo hadisolor
osasinda bela bir gonasto golmislor ki, insan sivilizasiyasi (6zii do bir neg¢o, bir-birini
ovaz etmis sivilizasiyalar) ilo kosmos arasinda mohkom va goxsaxali alagolor olmus-
dur va var. Masolon, Qarb tadqigatgist Z.Sit¢in do bu mossloni aragdirib, ona 6z
miinasibatini bildirmays ¢aligsmisdir. Niys insanlar yaranigin ilk sababini bilmays o
ki var can atirlar? Niyo onlar toqvim yaradiblar? Bunun sabobini godim Sumer ohali-
si Goydon golon Allahlara slaqs yaratmaq zarurati ils izah edirdiler. Sama ilo slageni
mohkomlondirmak iigiin xiisusi mabadler yaradilirdi. Homin mobadlar xiisusi sokil-
do gdylarls alagoni qurmaga yonaldilmisdi. Bu igde boyiik sorista va doarin astrono-
mik biliklore malik olmaq lazim idi. Mobad gdydoki ulduz va planetloro dogru isti-
gamatlonmali idi. Z.Sit¢in vurgulayir ki, Sumerlorin dorin astronomik biliklori var
idi, bu giin do istifado olunan bir ¢ox terminlor vo anlayislar mohz homin dovrde
meydana galorok, biitiin qadim diinyaya yayilmisdi. Qadim Sumerlor zamani 12
hissoyo (Giinos sisteminin on iki torkib hissosino uygun golorok) bolmiislor. Qadim
Yunanistanda allahlarin say1 on iki idi. Biitiin dovrlordo tikilon mobodlor soma
cisimloring istigamotlondirilmisdir (esasan Giinoso va ulduzlara). Umumiyyatlo, mo-
badlorin gdy cisimloring istigamotlonmasi torzi onlarin yagini toyin etmays komaklik
edir [2, c. 232-243].
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Qadim orazilorda (Sumer, Astek, Hindistan) taqvimlorin tokmillosdirilmasi ona
dolalat edir ki, homin arazilords yagayan xalqlar géy cisimlarinin, Giinas sisteminin
horokotindo bas veron doyisiklikloro yaxsi boalad idilor. Hom do molumdur ki, zo-
diaklara verilon adlar da godim Sumers gatirib ¢ixarir. Astronomik biliklor vo astro-
nomiya artiq an godim elm kimi, burada 6z tosokkiillinii tapmigdir. Tertib edilon tog-
vimlar, onlarin gdy cisimlarinin harakatine uygunlagdirilmasi alimlarin bu fikrini bir
daha tosdigloyir [yeno orada, s. 244-253].

Deyilonlordon bels bir iimumi gonasto golmok olar ki, qodim dovrds yasayan
insanlarim kosmosentrik movqelords qorar tutmasinin bir ne¢a sobobi olmusdur:

- tobiatls six tomasda olmasi;

- soma cisimlorin horakotindon asili olmasi ideyasinin gavranilmasi vo buna
praktik olaraq cavab vermasi (masolon, toqvimlarin tortibi vo s.);

- soma ilo ham do canli iinsiyystin yaradilmasi (soma qiivvalerin Yer kiirasino
miidaxilssi, buradaki imkanlardan faydalanmasi, naticads bdyiik Allahlar panteonu-
nun formalagmasi va s.).

Miiasir dovrdo kosmos insanlara daha cazibsli goriiniir, baxmayaraq ki, kosmo-
sentrizm miioyyon monada yalniz elmi tofokkiir, nozoriyys vo praktika soviyyolorin-
do yasayir vo inkisaf edir.

Problemin izahi:

Kosmosentrizm ideyalari riiseym soklindo olsa da, Tiirk mifologiyasinda da 6z
oksini tapmigdir. Hesab olunurdu ki, “gdy 17 qathdir. 17-ci qatda Qaraxan, 16-c1
qgatda Ulgan yasayir. Goytiirklorin, yakutlarin, akkadlarin, elamlilarin bdyiik tanrilar:
da bu qgatlarda yerlogmislor”, daha sonra, “tanr1 va tanrigilardan basqa goy sakinlori
sirasina giinas, ay, ulduzlar, tanr1 sayilan boz qurd, etilorin, alamgililarin miigoddos
bugalari, Giinos — tanr1 Samasin qartali, firtina tanrisi, Tesupun qorxunc bugalar ilo
tanrmin ag dovasi, tanrinin quruqsuz mavi qurdu da yer alir” [3, s. 69].

Hesab olunurdu ki, “gdylerin mileyyan gatlarindan qiz (Oguz xanin arvadi), Boz
qurd (oguz xanin ordusuna balodgilik edon), gaymagact (Ulgon Humaya yollanmisdir)
Altun yaruk, nur (bir ne¢o miinasibatlo) enmisgdir. GOya ¢ixmaq tosabbiislori ds ol-
musdur (ata, gartala minarak)... Altay, yakut morasimlori zamani Suyla, Karluk, Yula
adli ruhlarin kémayi ilo gdys ¢ixir, tez qayidirdilar” [yens orada]. Beloliklo, Gy vo
Yer arasinda six tomas real miinasibatlor asasinda qurulan iinsiyyot movcud idi.

Molumdur ki, gadim dovrds formalasan kosmoloji tosovviirlor toxminon oxsar
idi. Bunun sobobi gadim xalglarin mengoyindo, tasarriifat hoyatinda, sosial-siyasi
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qurulugda vo modaniyyatinds olan oxsarliq idi. Masalon, tadqiqat¢ilarin geyd etdiyi
kimi, “Hindistana golmis ari tayfalar1 dil vo modoniyyot baximindan iran tayfalar
grupuna ¢ox yaxin idilor. Allahlar, oxuduglari miigoddos himnlor, tarixi yaddaglarin-
da goruyub saxladiglar1 ofasanslor vo epik gohromanlar, tontonali tadbirlor vo bay-
ramlarda hazirlayib istifado etdiyi Allahlar vo Olmozlorin miigaddes igkisi olan so-
manin hazirlanmasi, sosial strukturun, géylerin (kosmosun) ii¢ qatlarina (goy, hava
vo Yer kiirasi) uygun olaraq horbi zadoganlara, kahinlora, azad sonoatkarlara boliin-
mosi, miigaddes “Vedalar” vo “Avesta” himnlorine oxsarlig- biitiin bunlar vahid ko-
kiin olmasina dolalat edir” [4, s. 14-15].

Kosmosdan Yers soyahoto golon Allahlar “Maharabharata”ya géroe Meru dagi-
nin (uzaq Simalda) baginda istirahot edir, burada (Giinas) varlig1 idars edir. Hind mi-
fologiyasinda hesab olunurdu ki, Meru atrafinda biitiin ulduz va planetlor harokot
edir. Tadqiqatcilarin qeyd etdiyi kimi, Meru dagmin analoqu haqqinda molumat
gadim yunan mifologiyasinda verilir. Homin daglarda Zevs va Apollon allahlar
yerlosdirilmisdir. Hor iki halda qizil bollugu (daglar, ¢aylar qizildan ibarot idi)
miisahide olunurdu [yens orada, s. 42-43]. Bununla bels, bu mozmunlu molumatlar
hom da zardiistliik dininin oan godim abidasi olan “Avesta”da var. Burada homin dag
“Hara Berzayti”(uca dag) adlanir. Bu dagi Kainatin yaradicist olan Ahuramazda
yaratmigdir. Onun otrafinda giinos, ay vo ulduzlar yerlosir. Boyiik ari Allahi olan
Mitranin igamotgahi da burada yerlogir. Umumiyyatlo, homin dagm basinda goxlu
allah saraylari, yasadig1 mokanlan yerlosir [yens orada, s.53-54]. Bu dagda qizildan
¢ox istifado olunur. Iran vo Hind kosmologiyasinda gostorilir ki, diinyanin yaranist
zamani ilk névbado homin dag yaradilmisdir. ©lava olaraq, boyiik mosafolori foth
etmok, homin daga gatmaq iigiin nohong quslar, qusabanzor vo digor fantastik hey-
vanlardan istifado olunurdu. “Yuxar” tobaqolors, “sbodi” diinyaya 6ziinli ¢atdiran
bu ofsanavi heyvanlar bir ¢ox xalglarin mifologiyasinda 6z oksini tapmusdir. insanlar
bu soyahatlori ruhon (canini badonindon miivoqgati ayirmaqla) hoyata kegirirdilor.

Belaliklo, godim dovrds Kainat, Kosmos haqqinda olan tasovviirler kifayat qo-
dor genis vo dorin, real praktika ilo slagali olmusdur. Misal {igiin, indiki Mali Res-
publikas1 (Afrika) orazisindos yasayan “doqon” xalqinin mifoloji tosovviirlorine mii-
raciot edok. Moalumdur ki, bu tosovviirlor indiki elmi biliklor soviyyesinds olmusdur.
Mosalon, onlar Sirius ulduzunun iicqat oldugunu qeyd edir (osas ulduzun adi Siqi
tolo, onun peyklori iss Po tolo vo Emme ya tolo olmuslar). Doqonlar biitiin gdy
cisimlorini planetlor, ulduzlar vo peyklors boliirdiilor. Homin tasavviirler doqiq vo
sistemlidir, baxmayaraq ki, bir ne¢ga min il avval yaranmisdir. Masalon, Sirius



Qadim va Orta dovrlorda kosmosentrizm problemina miinasibat 229

otrafin1 Po Tolo 50 il arzinds firlanib bitirir (miiasir alimler bunu 49,9 il kimi tayin
etmislor). Po Tolo olduqca agirdir, torpaq elementi burada metal il avoz edilmigdir.
Burada elo agir metal var ki, onu ciizi hissosini hotta bir ne¢o insan qaldira bilmoz.

Plutonun qaribs orbiti haqqinda da doqonlarin dorin tesavviirlori var idi. Onlar
g0y cisimlorinin harokot mexanikasina yaxsi balad idilor. Bu tesovviirlor sumerlorin
tasavviirlorine yaxin idi: peyklor miiayyanproseslor naticasinda planet va oksina,
planet peyk ola bilor. Hal-hazirda molumdur ki, Saturnun on boyilik peyki Titan
planet cismina ¢evrilmayo hazirlasir.

Molumdur ki, Sumer monbolorine asason, Mars vo Yupiter arasinda daha bir,
sayca on ikinci planet olmalidir (Niburu). O, bunlarin arasindan 3600 ilds bir dofa-
kecir. Sumer monbaolorinds gosterilir ki, hamin planetdon Yer iiziino “annunaki”lor
galmislor (gdydon Yera enenlor). Onlar dorin biliklors malik olaraq homin biliklori
Yer liziinds yaratdiglan sivilizasiyaya 6tlirmays ¢alismigdilar [yeno orada, s. 30-32].

Kosmoloji biliklordon daha vacib olan bir mosslo do var: somada Niburu
planetin miidaxilasi noticosindo Giinos sisteminin indiki monzorasi yaranmisdir. Bu
barads 6 min il yas1 olan Sumer motnlorinds geyd edilmisdir. Homin matnlorin moz-
munu az va ya ¢ox doaqiqlik deracasilo Babilistan, Tovrat vo digar molumat manbaloe-
rina kociiriilmiigdiir. Biitovlikds kosmosentrizm meyli, miiddeasi va prinsipi uzun
bir miiddotdo godim tarixi morholodo formalagsmaga bagladi. Kosmik fozada, somada
bas veran proseslorin insan hayatina birbasa tosirini ominlikls basa diison insan nasli
bununla bagli gati gqonasto goldi ki, Soma va Yer arasinda mohkom alaqo var. Tabii
ki, biitin novbati marhalalords tadqigatgilar kosmosentrizm ideyalarmi inkisaf
etdirmoyo calismisdilar.

Bir sual oluna bilar: ns {i¢iin mahz qadim yunan folsofasinin saciyyovi xiisusiy-
yati kosmosentrizm hesab olunur? Bunun bazi sobablorini yuxarida izah etmoys
calismisig. Bu bolgonin falsofasi 6z yaranma soraitine gora daha ¢ox tobistin, tabii
hadisolorin tohlili istigamotinds inkisaf edirdi. Xalqin monovi inkisafi, burada hokm
stiron mifoloji tasavviirlor, sosial adot vo onanslar, siibhasiz ki, kosmosentrizmin
baslica istigamotlorinin omoalo golmasine tosir gostormigdir. Molumdur ki, gadim
yunan mifologiyasiin 6zii do tobistin socdasi fonunda omolo golmigdir. Bunun an
yaxst izahini, bildiyimiz kimi, Parmenid vermisdir. Asagida gotirilon seir
parcasindan molum oldugu kimi, birinci Xaos, sonra Yer kiirosi, Tartar (yeralti
soltonot) vo Eros (sevgi istoyi) amalo golmisdir. Xaos Geconi va Ziilmati yaradib,
bunlarin bir-birina sevgisi naticasinds isa Giin va Efir (hava) omolo golmisdir.
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Belaliklo, godim Yunan falsofasindo kosmosentrizm ideyalarinin formalagma-
sinda osasli tosir gostoron soxslordon biri Parmenid olmusdur. Oz “Teogoniya”
asarinds o, diinyanin yaranigini belo tosvir edir:

Ik névbada Kainatda Xaos yarand, ardinca

Enni sinasi olan Geya, hamu tigiin tohliikosiz siginacagq.
Qasqabaqli Tartar, yerin dorin gatlarinda rahatlanan,

Vo biitiin Allahlardan on gézsl olan1 Eros diiyaya golmisdir.
Hanst1 ki, hazz va z6vq monbayi olaraq, hom insanlarin,
Hom do Allahlarin golbini alo alaraq diisiincadon ayirir.
Xaosdan Geca Ziilmati vo qan1 qara Ereb diinyaya galdi,
Geca iso tamtoraqli, parlayan Giinii, yoni Gemerani
Diinyaya gotirdi. Ereblo yaranan sevgi naticasinda.

Geya iso 0ziina borabor Ulduzlu Somani, Urani

Diinyaya gotirdi ki, hor bir yeri tutsun vo Allahlar iiglin
Sigimacaq olsun. O, nimfalari, boyiik, ¢alxalanan Poit denizini do
Diinyaya gatirdi, Uran atas1 olan Okeant yaratdi [6].

Poema boylikdiir, burada biitiin qadim Yunanistanda gobul olunmus ¢oxallahli-
liq sistemina uygun olaraq Allahlarin yaranig prosesi vo morhalalari tosvir olunur.
Mifoloji xarakterino baxmayaraq burada miioyyon monada qodim insanlarin mifoloji
tosovviirlori 6z oksini tapmigdir. Qeyd edok ki, kosmosentrizm daha ¢ox godim yu-
nan falsofasinin ilk morhoalslorine xasdir. Bu dovriin va bu regionun falsafasi biitov,
klassik xarakter dasiyirdi, ona gore do birmenali biitiin tadqiqatgilar1 vo tofakkiir
torzini yalniz kosmosentrizm ils slagolondirmok diizgiin olmazdi.

Hom ds gadim filosoflari diigiindiiron vacib masalolordon biri diinyanin baslangict,
onun osasinda duran ilkin sobab no olmusdur? suali idi. Fales bunu suda, Anaksimen
havada, Heraklit iso odda axtarirds. ilkin baslangicin aslinde fiziki vo yaxud kimyavi bir
maddo oldugunu gostormirdilor, burada osas mosolo homin adi ¢okilon maddonin on
imumi sokildo diinya miixtslifliyinin yaranmasinda vo inkisafinda istirak etmasidir.
Demoli, hamin adlar1 ¢okilon maddalar simvolik, yaxud macazi manada istifads olunur.
[k filosoflar falsofonin predmetini do bir qodor mohdud basa diisiirdiilor. Buna biitiin
varligin sobabi vo baslangici haqqnda elm oldugunu bildirirdilor. Qadim folsafado
diinyanin biitév, daima inkigaf edon bir varliq oldugunu anlayirdilar. Burada diisiinco
torzi, biliklor artdiqca, tofokkiir inkisaf etdikco, metaforik, yoni obrazli, badii, emosional
formalar dialiktik formalarla (anlays, proses, ziddiyyatlor, oksliklar va s.) avoz olundu.
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Bels bir genasts golmak olar ki, kosmosentrizm ideyalart hom kortobii, metafo-
rik sokilda va saviyyads, ham da elmi tofokkiir saviyyasindas 6ziinii ifads eds bilmis-
di. Qodim Yunanistanda folsofonin klassik formada yaranmasi sobablori ilk névbado
burada bag veron sosial-iqtisadi vo monavi proseslorlo slagsli idi. Bununla yanasi
diinyagoriisii vo tofokkiir torzi yeni miistovide inkisaf etmoys basladi. Zongin mifo-
loji baza, insanin tobistlo vohdat tagkil etmasi kosmosentrik yanagmanin asasi ol-
musdur. Siibhasiz, homin dévrdo formalasan elmi tofokkiir do (s6hbat bir neco tobii
vo daqiq riyazi elmlorin yaranmasindan gedir) burada 6z rolunu oynamigdir. Astrofi-
zika, handasa va s. elmlar bu gobildon olan elmlordir.

Antroposentrizm xalis monada burada he¢ do hokm siirmiirdii. Masalon, Pakis-
tan todqiqat¢ist Anvarullah Bhuijan hesab edir ki, Aristotelo daha ¢ox antroposen-
trizm xasdir: “Biosentrizm antroposentrizmdon forqlidir. Bu, "tobisto istigamatlon-
mis hoyat", tobiati doyarlor markazinds saxlamaq, onlara diqgat yetirmok demokdir.
Tobiot komponentlori biitiin hoyat boyu insanin hoyat torzino inteqrasiya olunur.
Lakin, bir anlayis kimi biosentrizm antroposentrizmo oksdir. Insan biososial
varliqdir. Digor bioloji ndv va ya orqanizmlor kimi, insanin da otraf miihitin ayril-
maz hissasi oldugu bizim {iglin aydindir. Tabist falsofasi niimayandslari 6z falsofo-
sini antroposentrik hesab edo bilmoz. Lakin Aristotelin folsofasine antroposentrik
demok olar. Biosentrizm morkozindo hoyatin ucaligi osas kimi gotiiriiliir. Belo ki,
man Aristotel torafinden tatbiq olunan miihitin metafizik izah1 biosentrik diinyagorii-
sliniin an yaxs1 hallarindan biri oldugunu hesab edirom. Miiasir ekoloji falsofo kon-
tekstinda, biosentrik ndqteyi-nazar asas hoyati prinsip anlayisi kimi qobul edilmali-
dir” [5, p.196-213]. Miioyyon monada bu fikirlo razilasmaq olar, ¢iinki Aristotel
universal yanasmaya malik bir miitofokkir olmus vo insanlarin diinyaya golib
yasamasi problemi {izarinds dorindon diisiinmiisdii.

Qadim vo orta osrlorde Azaorbaycan folsofosindo tobii biliklorin falsofo soviyye-
sindo iimumilogdirilmosi vo diisiiniilmasi kosmosentrizm mdvqeyino miioyyon
monada yaxin idi. Insanin kosmos, kainat ilo min tellorlo bagli olmasi hagqinda to-
savvirlor mifoloji tasavviirlords 6z oksini tapirdi. Giinas, Ay, su, torpaq vo agac sac-
dasi bu fikrin tosdiqidir. Bir ¢ox ayinlor vo adat-onanalords 6z oksini tapan yuxarida
adlar1 ¢okilon elementlor insanin giindslik hoyatina tosir gostorir, xatirlanir vo qobul
edilirdi.

Bundan basqa, Sorq vo Qarb qarsidurmasinin naticasi olaraq monavi hayatda da
Sorq va Qoarb xalglar1 diinyada, kosmosda 6z yerini vo rolunu giymatlondirmak
baximindan bir-birina zidd mévqelordan ¢ixis edirlor. Sorqds insanlar varligla bir,
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biitov olmasimi daha yaxs1 duyur. Din, tofokkiir, tokallahliq ilo bagli tesavviirlar bu
biitovliiliik duyumuna heg ciirs tosir eds bilmayib. Bunu biz hom insanlarin mentalli-
ginda, hom do ayri-ayr1 miitofokkirlorin yaradiciliginda miisahido edo bilorik. Nozora
almaliyiq ki, tokallahliliq ideyas1 iizorinds qurulan dini sistemlordon avval diinya vo
insan haqqinda tesavviirlor diger, miixtalif socds obyekti olan varliglar {izerinds qu-
rulurdu. Bura qiidratli Soma elgilori (miixtalif allahlar vo ya Allahlar panteonu), géy
cisimlori daxildir. indiyo qodor homin inami ayri-ayr adotlordo (masolen, Novruz
bayraminim kegirilmasi ilo bagli merasimlords) gdrmok olar. Buna gors bels bir noti-
coyo golmok olar ki, Serq xalglarmin kosmoloji, astrofizik tesavviirlorinds do
kosmosentrizmin (bir prinsip va diisiinca torzi olaraq) elementlari va riiseymlari var.

Kegok konkret niimunoslore. Nizami Goncovinin yaradiciliginda diinya, kosmik
foza haqqinda tasovviirlori yaxindan Oyronon todqiqatgilar bu tesovviirlori bels
gruplagdirirlar: diinyanin yaranisi vo monsayi, goy ulduzlan, biircler, kosmoloji vo
fiziki-riyazi tosovviirlor.

Nizaminin oksar asorlorindo kosmik fozaya, kosmoloji tosovviirloro yer ayrilib.
Homin dovrdos, yoni orta asrlorde bu tosovviirlorin asasinda Potolomeyin geosentrik
sistemi vo Aristotelin kristal saholor sistemi dururdu. Nizami geosentrik sistemi
ideyalarin1 6z moshur poemalarinda tasvir edir. Mas., “Xosrov ve Sirin” poemasinda
homin moévgedon o, geyd edir ki,

Negin yer sabitdir, ulduzlar soyyar?
Kim ona get dedi, buna “tut qorar™?
Ulduzlar don geyib rangs boyanmis,
Sanki ibadoato hazir dayanmus.

Sonra davam edir:

Baslangic horokat olmasa agor
Horokot edormi bir cohro mogor?
... Kainat 6zii do belo dovr edir,
Govher taniyana aydindir bu sirr

[7,s. 24-25].

Nizami dovriindo, qodim Zordiistliik bayrami olan Novruza da amal olunurdu.
Bundan slava, hesab olunurdu ki, Giines Ay va planetlor miioyyon vaxt masafaslorin-
do ayri-ayr1 biirclorin tasirine diisiir, burada “ugurlu” vo “ugursuz” dovrler forqlondi-
rilir. Bu da 6z novbasindoainsan taleyina, onun hoyatin gedisatina tosir gostorir. Orta
asrdo miinaccimlari ulduzlarin harokatine vo gdydaki vaziyystine osasen insan tale-
yinds ugurlu vo ugursuz morhalalori gostarirdilor. M.F.Axundovun maghur “Aldan-
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mis kovakib” osorini xatirladaq. Nizami astrologiyadan da xaberdar idi, ¢linki 6z
gohramanlarimin galacok hayatini planetlorin vo ulduzlarin géydoki nisbatindon irali
golorok miioyyan edirdi [8,s.14-15].

Nizami “Isgondarnamo”, “Hafti-peykor” osorlorindo do planetlor vo ulduzlar
haqqinda, kosmologiya haqqinda darin biliklora malik olmasin1 bir daha tosdigladi.

Orabdilli misalman falsafasinds do orta asrlorde kosmoloji tasavviirlo mokan,
zaman, horokot, forma, materiya vo ruh kimi on imumi anlayiglarin izahinda totbiq
olunurdu. Aristotelin davamgilart olan “aroblorin filosofu™ ol-Kindi va “ikinci
miiollim” laqabi qazanan sl-Forabi yuxarida geyd olunan anlayislarin izahinda iki
nov varligi — miimkiin vo zaruri olanlari forqlondirirdilor. sl-Forabi emosiya anlayisi-
na miiraciot edorak, zoruratdon (birinci intellektdon) ¢coxlugun yarandigini, intellekto
vo ruha malik ali gby sferasini gostorir, sonradan iso asag1 formalarin, yoni materiya
vo forma, dérd elementin yarandigindan bohs edir (9, s. 27-28). Ibn Sina da zoruri vo
miimkiin varliglart forqlondirir, substansiya vo aksidensiya soklindo onlar1 todqiq
edirdi. Beloliklo, mossailik folsofosi tobii-elmi mosalolorin hallindo diggetini com
etdiyi ti¢lin demoak olar ki, orta asr Sorq falsafasinds do kosmosentrizm ideyalar1 vo
prinsiplori yuxarida adlarim ¢okdiyimiz miitefokkirlorin yaradiciiginda 6z oksini
tapmugdir. Moagsailiyo gora “biitiin varliq (Kainat, insan, comiyyat) iyerarxik quru-
lusa malikdir. Istisna hal kimi ilkin varhq gétiiriilmolidir, ¢iinki burada soviyyalor
yoxdur, varliq va intellekt vahid bir birliyi togkil edir” [yens orada, soh. 31]. Kainat
qapali, ahongdar qurulusa malik daima foaliyyatdo olan bir biitovlikdiir. Burada
fovgoltabii vo tobii alomlor forqlondirilir. Fovgel diinyada doqquz sfera, horokotsiz
ulduzlar va ulduzsuz Atlas adlanan sfera var. Tobii alom — Yer vo onun sothinds yer-
loson canli vo cansiz varliglardir [yeno orada]. Comi varliq va intellektin 11 saviyys-
si var. Bu barado Bohmonyar da yazmisdi [yeno orada soh. 32]. Massailik ideya-
larina qarst miitokallimlor, sufilor dona-dons ¢ixis edirdilor [yens orada, soh. 38].

Miioyyon monada israqilik kosmologiyasinda da ali diinya hagqinda tosovviirlor
var idi (t¢ ilkin, Platonsayag1 qiymotlondirilon substansiya) va al-Vahid, Oql sl-kiill,
Nofs ol-kiill anlayislar otrafinda comlonmisdi. Vahid biitiin varligin osasidir, diinya
agili kosmosda 0z tocossiimiinii tapmisdir (yoni goylorin yaradicisi, onlarin
harakotino cavabdeh). Diinya ruhu iso diinya aglini1 cismani alomlo birlogdirir, diinya
ruhu diinya agilin passiv bir imkanidir [yeno orada, s. 45].

Mistisizm niimayandalari iso diinyan1 Allahin emanasiyasi naticasinds yarandi-
gim diisiiniirdiilor. Bu da mistik panteizmin formalasmasi ilo noticalondi. Mistiklor
(sufilar) real praktikada diinyanin ve insanin Allaha qovusmagla ona gatilmasina



234 Zeynalova Giinay

nailolma yollarin1 axtarirdilar. Varligm vohdotini diisiinonlor sirasinda moghur Ibn ol
Orabinin dos adi ¢akilmalidir [yens orada, s. 54].

Beloliklo, orta osr arabdilli Sorq falsofasindo kosmoqonik tosovviirlor ilk ndvbo-
do Aristotel, Platon va Plotinin ideyalar1 {izerinds qurulurdu. Naticads insan vo diin-
ya arasinda vohdot olagoalori miixtslif aspekt vo formalarda tohlil olunurdu. Burada
kosmosentrizm 6ziinomaxsus sokilda 6ziinii ifads edirdi.

Umumiyyotlo, kosmoloji tosovviirlor orta osr dovriindo kifayot qodor genis
yayilmigdir (istor Qarbda, istorse do Sorqds). Bunu yalniz gadim dovriin falsofasi ilo
olagolondirmok yanlis fikirdir. Elmi biliklor inkisaf etdikco, comiyyatin inkisafinda
yeniliklor bag verdikco insan 6ziiniin Kosmosla miinasibatini, Kosmosun bir canli
organizm kimi daima inkisafda olmasini daha dorindon dork etmoyo baglamigdir.
Mogqalonin g¢argivasini nozars alaraq bunu qisa, sxematik etmok istordik. Todqiqatci-
larin icmalindan goriindiiyii kimi [10], Bizans ilahiyyatgis1 Maximus Konfessor (580
- 662) insan tobioti vo kosmosun biitovliiyii ideyasini toblig edirdi. Daha sonra Orta
asrlordo gorkomli Cin filosofu Cou-tz1 (1017 - 1073) diinyanin asas1 kimi "tai tzi"
("Boyiik hadd") anlayisi toklif etdi. Tai Tzi ikiqat kosmik spirali xatirladan Yani
(kisi baslangici, horokot) vo Ini (qadin baslangici, sabitlik) yaradir. Bunlar sanki
Diinya Genomunu togkil edir. Hom ds bes manavi keyfiyyato malik (insanliq, adalat,
adab, bilik, sadaqot), pisi yaxsidan ayiran insan da diinyaya goldi.

Digoar boyiik Cin filosofu Cu Tzi (1130 - 1200) dyradirdi ki, diinyada iki qarsi-
light vo ayrilmaz olan baslangiclar mévcuddur. Bunlardan birincisi - mitkommal Le,
diinya genomuna uygun olandir (hiiquqg, prinsip, qayda, maddi prinsip, hor seyin
osas1). lkincisi iso Tzi, yoni maddo, materiyadir, vita hissociklorin analoqudur.
Birlikde bu prinsiplor formasiz Tai Tzini (boylik hodd) toskil edir. Siibhasiz,
kosmosentrizm prinsipi belo diisiinon miitofokkirlorin diinyagoriisiiniin asaslarini da
toskil edirdi. Insan vo Kosmos ayrilmaz vohdot toskil edirdi. Lakin, dévrden,
soraitdon asil1 olaraq burada prioritetlor forqli ola bilordi.

Boyiik Italyan filosofu va teoloqu Tomas Akvinas (Thomas Aquinas) (1225/26
- 1274) - Kainatin voziyyastini universal iyerarxik qayda oldugu fikrini miidafio
etmisdir.

Daha sonra filosof Brabant Siger (Siger de Brabant) (1235 - 1282), Paris
Universitetinin professoru olaragdiinya proseslorin siklik tobioti ideyasini inkisaf
etdirmigdir. Ibn Sinanin ideyalarina uygun olaraq gostorir ki, Yaradanin
foaliyyatiiradi xarakterli deyil, inkisaf {i¢lin on yaxs1 yollarini segmak li¢iin diizgiin,
zaruri se¢im etmoak lazimdir.



Qadim va Orta dovrlorda kosmosentrizm problemina miinasibat 235

Alman teoloqu vo filosofu Nikolay Kuzanli Opposites tesadiif, Kainatin
iyerarxik togkili, Miitlaqin aksliklarin vohdati olmasi, sonsuz “minimum” va sonsuz
“maksimum”eyniyyat togkil etdiyini, insan Kainat oks etdiron makrokosm olduguna
inanirdi. Boyiik Polsa astronomu Nikolay Kopernik, heliosentrik sistemi haqqinda
fikir iroli siirdii.

NOTICO

Beloliklo, kosmosentrizmin yaranmasi vo inkisafi tobii vo mogsodouygun hesab
edils bilor. Dovrden-dovra, comiyyat inkisaf etdikco, insani1 shato edon boyiik alom
haqqinda tasavviirlor do doyisirdi. Kosmos insanin besiyi oldugu ii¢iin onun Kainatla
alagalar goxsaxali vo miirokkabdir. Diinyanin elmi monzarasi godim vo orta asrlords
yetigarak vo bundan sonra da zorbs avaz diinya va insan varligimin kosmosentrik vo
teosentrik modelini sixisdirib aradan qaldirdi. Bunun noticosindo insan tobiotdon
tocrid olundu, 6zgolosmo prosesi baslandi. Insan tobiotdon tam uzaglasdi. Qadim
kosmosentrismdo fordin rolu azalir, obyektds itirdi. Elmi diinyagoriisiinds iso
diinyanin elmi monzarasi tohrif olunur, tobiat hoqiqi doyar kimi giymotlondirilmirdi.
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XULASO

Tadqiqatgilar, xiisusilo filosoflarin diqgat morkezindo diinyagoériigs Umumi
yanasma masalalori homiso olmusdur. Diinyagdriisiine diinyada sosial miinasibatlor
inkigaf xiisusiyyatlori, elmi fikrin inkisafinin imumi soviyyasi tesir gostorir. Qadim
diinyada insan Oziinii tobistdon ayr tesvir eds bilmir,ona goéro do ilk novboda
Kosmos haqqinda tabii-elmi anlayis meydana galmaya bagladi. Falsofs ilk ndvbado
tobiot folsofosindon formalagmaga basladi. Beloliklo, qodim filosoflar asason 6z
yerini Yer kiirosini, ulduz biirclori, planet sistemlori todqiq etmoys calisidrilar.
Semadan golmo sivilizasiyalarla da olagslor haqqinda faktlar var. ©sason onlar
Allahin golisi kimi, bir mociizo kimi izah etmoys calisirdilar. Bu, goadim Sorq va
Qorb xalglarm bir ¢ox miflorindo vo ofsanslords 6z oksini tapmisdir. Maqalodo belo
bir fikir osaslandirilir ki, kosmosentrizm he¢ do biitlin gqadim miitofokkirlorin
yaradiciligina vo tofokkiir torzino xas deyildi, eyni zamanda orta osrlords
kosmosentrizm istiqgamatinds miiayyan diigiince torzi var idi.

PE3IOME
OTHoueHue K nMpodaeMe KOCMOLEHTPU3MA
B /IPeBHUI U CPeHUIA MepUOabI HCTOPUH
3eiinanoBa I'onaii Ksa3bIM KbI3bI
Bompocer  0o0mmx MOAXOMOB B MHPOBO33PEHHHM Bcerna ObBUIM B IIGHTPE
BHUMaHUS HccieqoBaTeneil, mpexne Bcero ¢uiocodoB. Ha wmupoBozspenne
OKa3bIBaeT BIMSIHHE OOIMIMK YPOBEHb Pa3BUTHSA COLIMAIBHBIX OTHOIICHHUH, Pa3BUTHE
Hay4YHBIX TIPENICTaBICHUH 00 OKpykaromeMm Mupe.B apeBHeM mMupe mpexknue BCero
ctanmu (hOpMUPOBATHCS €CTECTBEHHO-HAYUYHBIE TIpencTaBieHus o Kocmoce, Tak kak
YEeNIOBEK HE TPECTABISUT ceOs OTIACIBHO OT mpupojbsl. dunocodus Toxe craia
(dbopMupoBaThCs, MPEKIC BCero, Ha OCHOBe (uiocopuu npuponsl. OTcroma u
CTpEeMJICHHE JpEeBHUX (QI0cO(OB H3y4aTh KOCMOC, CBOE€ MECTO B CHCTEME
CO3BE3/IMI, TUTAHETHBIX CUCTeM. M3BecTHBI Takke (haKThl KOHTAKTOB B JIPYTHMH
nuBwIM3anusaMu. O4YeHb 4acTO WX MPUXOMA OOBSICHSIM KakK 4yJl0, KaK MPUIICCTBHE
0ora. JTO HaILIO OTpPaKEHWE B MHOTOYHCICHHBIX MU(paX M CKa3aHUSIX IPEBHHUX
HapomoB Kak Ha Bocrtoke, Tak u Ha 3amaze. B maHHOH cTraThe 0OOCHOBBIBACTCS
MBICIT O TOM, YTO CTpPEMJIEHHE K KOCMOIICHTPH3MY OBLIO TpHCYIIe HE BCEM
JIPEBHUM MEBICIUTEISIM, B TO YK€ BpPeMsl M B CpPE/IHME BeKa MMEINach OINpeeleHHAS
TEHJICHIUS CTPEMIICHUS K KOCMOLICHTPU3MY.
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RESUME
Cosmocentrism as drinking problem in ancient and
medieval periods of history

Zeynalova Gunay Kazim kyzy
Questions of common approaches in the outlook have always been the center of
attention of researchers, especially philosophers. In the world affects the overall
level of development of social relations, the development of scientific ideas about
the world. In the ancient world primarily began to form natural-scientific
understanding of the cosmos, as the man presented himself apart from nature.
Philosophy, too, began to be formed primarily on the basis of the philosophy of
nature. Hence the desire of the ancient philosophers to explore space, its place in the
constellations, planetary systems. There are also facts of contacts in other
civilizations. Very often, they have to explain a miracle, as the advent of God. This
is reflected in the numerous myths and legends of ancient peoples in the East and the
West. The article substantiates the idea that the pursuit of cosmocentrism was
inherent not all ancient thinkers, at the same time and in the middle Ages there was a

definite trend towards cosmocentrism.

Capa tovsiyo etdi: prof. Q.Abbasova
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iSLAM VE HIRISTIYANLIKTA DUNYA AHIRET DENGESI
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Anahtar sozciikler: Islam, Hiristiyanlik, diinya, ahiret
Keywords: Islam, Christianity, the life, the afterlife
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GIRIS

Diinyanin imar ve idaresi Yiice Yaratici tarafindan insana Velrilmistir.l Allah’in
nimetleri de herkese yetecek kadar boldur.” Ancak insanin ag gozliiliik, bencillik,
haset, israf ve zuliimleriyle bu ihtiyar diinya ¢ok acilar gordii. Cihan savaslar1 gibi
nice katliamlara sahit oldu. Hagli seferlerinde oldugu gibi dinin suistimal edildigi,
diinyevi menfeat ve siyasete alet edildigi vakidir." Ancak bu dinin sucu degildir.
Yasanan boyle olumsuz hadiselerin dine (Islam ve Huris-tiyanlik) mal edilmesinin
dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii dinlerin 6zii ve aslinda bencillik, hirs, haset,’
kin, nefret, kibir’ ve zuliim kinanmaktadir.® Yar-dimlasma, dayam@ma,7 kardeslik,8
haklara riayet, nimete ve mahlikata saygi tavsiye edilmektedir.” Kur’an-1 kerimde
bir kisinin katli biitiin insanlarin katli, bir kisinin kurtarilmasi da biitiin insanlarin
kurtarilmasi gibi g(’)riilmiis,lo incilde de Sldiirmeyeceksin buyrulmustur.'' Dolayisty-
la sug insanin kendisine aittir."”

! Bakara, 2/30.

? Rahman, 55/10-11-12.

3 Pike, E.R.,Dictionnaire Des Religions, Paris, 1954, indulgence md, s. 160-161.; Paul
Robert, Alain Rey, Robert 2, croisades md, Paris, 1973, s 482.

4 Nisa, 4/32-37;Luka, 6/41-42; 12/15.

5 Kasas, 28/83;Bakara, 2/34; Hicr, 15/47; sa’d, 38/75; Matta, 23/8-12; Luka, 20/45-47.

® Al-i imran, 3/192; Nisa, 4/30; Matta, 5/44.

" Maide, 5/2; Nisa, 4/125; Matta, 25/41-46; Markos, 10/45; Luka, 3/11.

% Hucurat, 49/10; Matta, 5/21-22-23-24.

% Bakara, 2/282; Nisa, 4/58; En’am, 6/152; Hadid, 57/25; Matta,, 5/44; Luka, 6/27-28.

19 Maide, 5/32.
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Gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de, diinyanin anlasilip yorumlanmasinda ifrat
ve tefrite gidildigi goriilmektedir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri diinya kavra-
minin farkli sekillerde anlasilmasi diyebiliriz. Degisen ruh hallerine ve maddi sart-
larina gore bile anlam kazanabiliyor. Bazilari i¢in ebedi bariilacak bir yurt olurken,
bazilari i¢in ise hi¢bir deger ifade etmeyen bir yer hiiviyetine biiriinebiliyor.

Diinyanin tanimlanmasina kitap ve siinnet perspektifinden bakilamamasindan
kaynaklanan anlayis ve degerlendirme yanlisliklar ikinci bir sebep olarak karsimiza
cikmaktadir. Diger bir sebep de diinyanin sadece olumsuz yanlar1 one ¢ikartilip,
temiz ve mesru yonlerinin goz ardi edilmesidir. Bazende tam aksinediinya ile gayr-i
mesru bir iligkiye girip kalben, aklen biitiiniiyle ona baglanip, diinya zevklerinin
putlastirilmasidir. Oysa diinya dindar bir kimse i¢in bir ma’bed, alim igin bir
kiitiiphane, tiiccar i¢in iyi bir pazar, ¢iftci i¢in mitkemmel bir tarladir."”

Burada 6niimiize ¢ikan 6nemli husus diinya ahiret dengesinin kurulabilmesidir.
Diinya ve ahiret bir hakikatin iki ayr yiizii gibidir. Bunlar1 bir-birinden ayrn diisiin-
mek miimkiin degildir. Oyleyse insanin biitiin davranislarin1 bu dengeye gore ayarla-
masi gerekmektedir. Ayet-i kerime,'*Hz Muhammed (sav)’ve Hz isa (als)’ln16
ifadelerinden acgikca anlasiliyor ki diinya, dhiret yoriingesinde degerlendirilmelidir.
Bunu bagaramayanin dengeli davranmasi diigiiniilemez.

Calismamizin konusunu teskil eden diinya methumunun dogru anlasilabilmesi
icin su hususa dikkat edilmesi gerekmektedir. Burada kastedilen diinya ile lizerinde
yasadigimiz, kendisinden istifade ettigimiz, nimetlerinden yararlandigimiz ve
tamamen insana hizmet igin yaratilmis yer kiiremiz ve onun nimetleri farkl seyler-
dir. Yerilen, kinanan ve insanin siirekli ikaz edildigi diinya cografi kozmik varlik
degildir. Kur’an-1 Kerim, cografi anlamda bu diinyadan yani yeryiiziinden bahseder-
ken “el-ard” ifadesini kullanir.'’Burada kast edilen dhireti hesaba katmadan yasanan
bir hayat tarzidir. Meselenin ahlaki boyutudur. Bu yonde Vehb b. Miinebbih’in su
sozli yerinde bir degerlendirmedir: “Diinya akilli kimselerin firsat ve ganimeti,

"' Matta, 5/21; 19/19; Luka, 18/18-30.

12 Nisa, 4/70.

'3 Canan, Tbrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yaymevi, Istanbul, c.V1.,s. 244-245.
Y En’am, 6/32.

15 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu’s- Sahih, Matbaatu’s- Selefiyye, Kahire, Rikak, 1.

16 Yuhanna, 3/31.

17 sra, 17/44; Kehf, 18/51; Hadid, 57/2-5-10-21
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cahillerin ise gafletidir. Bunlar diinyadan ayrilincaya kadar diinyanin ne oldugunu
anlayamazlar kiymetini bilmezler. Sonra geri dénmek isterler ama fayda vermez'®
Goriildiigii gibi mevzumuz ¢ok siimullii ve ¢esitli sekillerde yorumlanmaya
miisaittir. Insanligin yasadig1 poblemlerin temelinde mevzumuzun dogru anlasilama-
masinin yattigi agikardir. Bu anlamda ¢alismamizin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.
Calismamiz Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklarinda diinya — dhiret dengesinin nasil

saglanabilecegi ile sinirhidir.

1-Kur’an-1 Kerim ve Incillerde Diinya Kavram

Mefthum olarak: “Diinya, diiniivven veya dinaeten’den edna ism-i tafdilinin
milennesi olup “en yakin” ya da ahirete gore “pek degersiz” manasinda bir sifattir.
El- hayatii’d- diinya, es-semaiid-diinya, ed- darud- diinya gibi isimlere sifat olarak
kullamlmustir.” Bundan baska “4hiret” kelimesinin karsiti olarak da kullamilir ki o
zaman “el-hayatii’d-diinya” veya “ed-darud-diinya” terkiplerinden birinin yerine ge-
cer. Bununla beraber Kur’an’da bu méana hep hayatii’d-diinya sifat tamlamasi olarak
yer almigtir. Su halde “hayat-1 diinya” “diinyanin hayati” degil, diinya denilen hayat,
yani agagilik ve algak hayat anlamimadir. Veyahut bugiin fiilen iginde bulunulmak
itibariyle “en yakin bulunan hayat” demek olur.*® Ayrica insan1 Mevlasindan uzak-
lastiran ve nefsani olan her sey21 seklinde tanimlanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de, diinya ve diinyevi hayat kadin, ogul, la’b- 1a’ib (Hile yap-
mak, aldanig, oyun, eglence, ¢ocuk isi gibi sahih bir maksada matuf olmayan her tiir-
li is ve eylem),”* meta (Gegici bir siireyle eglenilip hos vakit gegirilen, kendisinden
istifade edilen her sey),23 gurur, siis, yaris, hirs, lehv,24 altin, glimiis, cins atlar, ekin-
ler” gibi kavramlarla, ibretli meseller ve benzetmelerle anlatil-mistir. “Genellikle el-

'8 Gazzali, Thydu uliimi’d-din,Bedir Yaymevi, (trc. Ahmet Serdaroglu), Istanbul, 1993, c. III,
s. 471.

1% 1bn Manzur, Muhammed b. Zekeriyya, Lisdnii I-Arab,Déru’l-Fikr, Beyrut, 1994, c. VI, s. 420.

20 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak dini Kurdn Dili, Azim Dagitim, Istanbul,1993, c., I, s. 335

2! Kuseyri, Abdiilkerim , Letdifit’l Isdrat,(Trc. Mehmet Yalar), ilk Harf Yayinlari, Istanbul,
2012, c. II, s. 104.

2 Isfehani, Ebu’l Kasim Ragip, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Istanbul, 1986, 680; Razi,
Ebu Abdillah, Fahreddin Muhammed, b. Omer b. Hiiseyin, Mefditihu 'I-Gayb,Daru ihyai’t-
tiirasi’l-arabi, Beyrut, tsz., c. XXIX, s. 234.

2 Kurtubi, Ebu Abdillah, el Cami’ i Ahkami’l Kuréan, Beyrut, 1988, c. IV, s. 192.

 Hadid,57/20.

2 Al-i Imran, 3/14.
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hayatii’d- diinya diye bazen de miistakil bir sekilde, diinya olarak toplam yiiz on bes
yerde gecmektedir. Kirk dort yerde de diinya ahiret kiyaslamasi yapiimaktadir.*®

Kur’an- kerimde 6zellikle kadin, evlat, mal biriktirme ve makam diiskiin-1igi
gibi diinya hayatinin temeli sayilabilecek dort meseleye vurgu yapllmls‘ur.27 Bunla-
rin mesru nimet olmasi 6zelligi, bir de hayall ve gayri mesru bir seye sebep olmasi
ozelligi vardir. Birincisinde siisleyen Allah, ikincisinde siisleyen seytan ve insanin
bilgisizligidir ki, fenalig1 ve kinanmasi bu bakimdandir. Sehvet nefsin arzu ettigi sey
diye tamimlanir. Bunlar hayatin gayesi degil, diinya hayatim1 slirdiirmek ve gecip
Allah’a gitmek i¢in faydalanilmak {izere verilmis birer aragtir.”® Yukarida da ifade
edildigi gibi, Kur’an-1 kerim’in diinya ile ilgili hiikiimleri incelendiginde insanin
diinya ile etkilesim ve iligkisinin; Rahmani, seytani, mesru, gayr-i mesru, kirli- temiz
seklinde oldugu gé’)rl'ilmektedir.29

Incilde diinya sevgisinin insan1 nasil etkiledigini ve diinya malindan ayrilmanim
ne kadar zor oldugu sdyle anlatilmaktadir: “Adamn biri Isa (as)’a gelip, sonsuz
yasama kavusmak i¢in nasil bir iyilik yapmaliyim? Diye sordu. Isa (as): “Adam 6ldiir-
meyeceksin, zina etmeyeceksin, ¢almayacaksin, yalan yere taniklik etmeyeceksin, an-
nene babana saygi gostereceksin ve komsunu kendin gibi seveceksin. “Adam, “Bunla-
rin hepsini yerine getirdim, daha ne eksigim var?” dedi. Isa (as) ona, “Eger eksiksiz ol-
mak itiyorsan, git, varin1 yogunu sat, parasini yoksullara ver; bdylece goklerde hazi-
nen olur. Sonra gel, beni izle” dedi.

Adam bu s6zleri isitince iizlintli i¢cinde oradan uzaklasti. Ciinkii ¢ok mali vardi.
Isa (as): “Size dogrusunu sdyleyeyim, zengin kisi Goklerin Egemenligine zor gire-
cek. Yine sunu sdyleyeyim ki, devenin igne deliginden ge¢mesi, zenginin Tanr1 Ege-
menligi’ne girmesinden daha kolayd1r.”30

Isa (as)’1n bu diinyaya ne kadar az deger verdigi, herhangi bir yatirrmda bulun-
madig1 ve kendisine bir ev bile edinmedigi incildeki su ifadelerinden anlagilmakta-
dir. Bu haliyle tiiketim makinesine donmiis, diinya liiks ve zevkinin kolesi haline
gelmis gliniimiiz insanina ne giizel bir ders vermektedir: “Yolda giderken bir adam
Isa (as)’a, “Nereye gidersen, senin ardindan gelecegim dedi. Isa (as) ona, “Tilkilerin

**Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemii’l- Miifehres, Cagr1 Yaymalari, Istanbul, 1990, s.
262-263

27 Al-i imran, 3/14.

28 Elmalili, age.,c. I, 331-332.

¥ Kasa, 28/77; Bakara, 2/201-202; Sura, 42/20.

39 Matta, 19/16-24; Markos, 10/17-25; Luka, 18/18-3.
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ini, kuslarin yuvasi var, ama Insanoglu’nun (Isa (as)’in kendisi i¢in kullandig1 bir
ifadedir) basini yaslanacak bir yeri yok” dedi.”"

Incilde, ahiretle ilgili seylerin daha degerli oldugu ve diinyaya tercih edilmeme-
si gerektigi soyle ifade edilmektedir: “Diinyadan olan diinyaya aittir ve diinyadan
s6z eder. Gokten gelen ise herkesten iistiindiir.*Diinya sizden nefret ederse, sizden
once benden nefret etmis oldugunu bilin. Diinyadan olsaydiniz, diinya kendisine ait
olan1 severdi. Ne var ki diinyanin degilsiniz.”33

2-Hz Muhammed (sav) ve Hz Isa (as)’in Diinyaya Bakis:

Hz. Peygamber (sav), Allah’tan (cc) uzaklastiran yonleri itibariyle diinyanin
terk edilmesi gerektigini, diinyaya gereginden fazla énem vermenin Kkisi i¢in zararl
olacagini, diinya sevgisinin Allah sevgisine ve ahireti kazanmaya méani olacagini,
asil hayatin, zevk ve safd yerinin dhirette oldugunu birgok hadis-i seriflerde haber
vermistir. Bu hadis-i serifler ileride detayli olarak ele alinacaktir. Her konuda oldugu
gibi bu konuda da iimmetine 6rnek olmustur.34 Hem kendisi hem de ailesi i¢in sade
bir hayat tarzim1 se¢mistir. Dileseydi mal miilk sahibi olabilirdi. Nitekim heniiz
hayattayken Miisliimanlar genis araziler fethetmis, biiyiik ganimetler kazanmis ve
cesitli zenginlik kaynaklari elde etmislerdi. Fakat O: “Benim diinya ile ne alakam
olabilir ki? Su yeryiiziindeki halim, bir agacin altinda golgelenip azicik dinlendikten
sonra yoluna devam eden yolcunun haline benzer™” diyerek til-i emele girmemis,
diinyay1 sadece bir misafirhane olarak gérmiis ve dikkatleri ahirete cekmistir.

Diinyanin Allah katinda ne kadar degersiz oldugunu Hz Peygamber (sav), Sehl
Ibnu Sa’d (ra)’dan rivayet edilen su hadis-i serifte haber vermistir: “Biz hacc sira-
sinda Ziilhulayfe’de Resulullah (sav) ile beraberdik. O (sav), birden siskinlikten
ayagi havaya kalkmis bir davar Oliisiiyle karsilagti. Bunun iizerine su lasenin,
sahibine ne kadar degersiz oldugunu goriiyor musunuz? Nefsimi elinde tutan Allah’a
yemin olsun, su diinya, Allah yaninda, bundan daha degersizdir. Eger diinyanin

3! Luka, 9/57-58; Matta, 8/19-22.

32 Yuhanna, 3/31.

33 Yuhanna, 15/18-19.

3% Ahzab, 33/21; Kalem, 68/4.

3Tirmizi, Ebu Isa Muhammed, es-Siinen, Ziiht, 44, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Misir, 1356;
Ibn Mace, Muhammed Ibn el-Kazvini, es-Siinen, Ziiht,3, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992.
Ahmet Ibn Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned, Miiessetii
Kurtuba, Miswr, tsz., s. 301.
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Allah katinda sivrisinegin kanadi kadar degeri olsaydi, kafire ondan ebediyen bir
damla su i¢irmezdi.”*

Bu hadis-i serifte, biitiin diinyay1 bir sinek kanadiyla degerlendirme degil,
ahiretin sinek kanadi kadar nuru, nimeti bu fani diinyanin ne kadar ¢ok olursa olsun
esyasindan daha degerli olduguna, insanin kisacik omrii ve hususi diinyasinin
ahiretin feyzi, fazileti ve ihsanlariyla kiyaslanamayacagina dikkat ¢ekilmektedir.

Fudayl ibn Iyaz bununla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Diinya altindan da olsa fani,
dhiret camur ¢anaktan da olsa bakidir. Baki olan ¢anak ¢omlegi, fani olan altina
tercih etmeliyiz. Ne yazik ki, biz bunun aksine, yok olacak olani, baki olana tercih
ediyoruz.”37

Su ayet-i kerimeden Isa (as)’in, diinyevi maksatlar1 ahirete tercih etmedigi
anlasilmaktadir .“Bir vakitte Havariler: Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gok-ten
bir sofra indirebilir mi? Dediler. O da: “Eger mii’'min iseniz Allah’tan kor-kun da
edebi agmayin!” diye cevap verdi. “Biz” dediler, “istiyoruz ki ondan yi-yelim,
gonliimiiz rahatlasin, senin bize dogru sdyledigini bilelim ve ona sahitlik edenlerden
olalim.Meryem’in oglu Isa: “Ey biiyiik Rabbimiz! Ey yiice Allah’im! Bize gokten
bir sofra indir ki bizim hem evvelimiz, hem ahirimiz i¢in o giin bir bayram olsun ve
Sen’den bir miicize olsun. Bizi riziklandir, zira rizik verenlerin en hayirlist Sen’sin.”
dedi.”*Burada su Onemli nokta dikkati ¢ek-mektedir. Havariler isteklerini ifade
ederken yemegi Once, maneviyati sonra zikret-mislerdir. Halbuki Isa (as) dini
maksatlar1 6nce, yemek gibi diinyevi maksadi sonra zikretmistir.”’

Yine Hz Isa (as) su ifadeleriyle bu konudaki 6lciiyii belirtmektedir: “Diin-yay1
kendinize efendi edinmeyin ki, o da sizi kendisine kole etmesin. Servetinizi
kaybolmayacak yerde toplayin. Zira diinya hazinelerine sahip olanlarin muhtelif afet
ve felaketlerle karsilagmalarindan korkulur. Ama Allah’in hazinelerine sahip olanlar
icin boyle bir korku bahis mevzuu degildir. Ey Havarilerim, sizin i¢in diinyay1 ben
sirt istll yere vurdum. Sakin benden sonra onu ayaga kal-dirmayin. Diinyanin habis
oldugunun bir delili, onda Allah’a isyan edilmesi, diger delili de ahiretin ancak onu
terk etmekle elde edilecegidir. Diinyadan geg¢in, imérina bakmayin ve iyi biliniz ki,
biitiin kétiiliiklerin basi, diinya sevgisidir. Kisa bir sehvetin, uzun pismanlik verecegi
unutulmamalidir. Diinya hem aranan, hem de arayan bir varliktir. Ahireti arayanlar

36 Tirmizi, a.g.e., Ziihd, 2321
37 Gazzali, a.g.e., c.IlI, s. 468.
¥ Maide, 5/112-113-114.

3 Elmalily, a.g.e., c. 111, s. 366.
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o arar ki, rizkin1 tamamlasin. Diinyay1 arayanlar &hiret arar ki, Azrail (as) gelsinde
canlarim alsin.”*

Isa (as)’a hi¢ olmazsa barinabilecegin kadar bir mesken edinsen, diyenlere: Eski
harabeler bize yeter, diye cevap vermistir.*' Deniz dalgalar1 {izerinde kimse ev
yapmadig1 gibi, diinyanin da temeli yoktur. Bunu devamli bir mesken kabul etme-
yin.* Déviilmemis tuz ile arpa ekmegi yemek, yiinden yapilmis kegeyi giymek,
yerler {izerinde yatip uyumak ve bu suretle diinyada sihhati korumak, ahirette
azaptan emin olmak, bu servetten ¢ok daha hayirlidir. Ey Havariler! Diinyalik i¢in
caligsanlarin, dinin azi ile diinyanin selametine raz1 olduklar1 gibi, siz de dinin sela-
meti ile diinyanin azina razi olun. Ey iyilerden olabilmek i¢in diinyalik pesinde ko-
san insan, iyi bil ki senin i¢in iyilik diinyay1 terk etmektedir.” Servetin ii¢ afeti var-
dir: helalinden kazanmamak, mesru olmayan yerlere sarf etmek ve ¢ok mesgul edip
Allahtan alikoymasidir.**

Isa (as) diinya, ahiret, insan ve seytanin fonksiyonlarini su benzetmelerle ifade
etmektedir: “Isa, onlara baska bir benzetme anlatt1: “Géoklerin Egemenligi, tarlasina
iyl tohum eken adama benzer” dedi. Herkes uyurken, adamin diisman1 geldi, bugda-
yin arasina delice ekip gitti. Ekin gelisip basak salinca, deliceler de goriindii. Ogren-
cileri, “Tarladaki delicelerle ilgili benzetmeyi bize acikla” dediler. Isa, “Iyi tohumu
eken Insanogludur (Isa Mesih)” diye karsilik verdi. Tarla ise diinyadir. Iyi tohum,
goksel egemenligin ogullari, deliceler de kotli olanin ogullaridir. Deliceleri eken
diisman, iblis’tir. Bicim vakti, ¢agin sonu; orakgilar ise meleklerdir.

Deliceler nasil toplanip yakilirsa, ¢agm sonunda da bdyle olacaktir. Insanoglu
meleklerini gonderecek, onlar da insanlar1 giinaha diisiiren her seyi, kotiiliikk yapan
herkesi O’nun egemenliginden toplayip kizgin firina atacaklar. Orada aglayis ve dis
gicirtist olacaktir. Dogru kigiler o zaman Babalari’nin egemenliginde giines gibi

parlayacaklar. Kulag1 olan isitsin.”*

% Gazzali, c. 11, s. 455-456.

4 Gazzali, c. IILs. 461.

*Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'z-Ziihd, (Trc. Mehmed Emin Thsanoglu), iz Yayncilik, istanbul,
2012, s., 87.

+ Gazzali, c. 111, s. 464-466.

* Gazzali, c. I1I, s. 526.

* Matta, 13/24-43.
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3- islam ve Hiristiyanhkta Diinya ve Ahiret Dengesi

Insanin mutlulugu, Islam’m 6n gordiigii, milkemmel dengeyi yeryiiziinde kur-
up® nefsin arzularmi smirlayp ve manevi faziletlere ermekle miimkiindiir. islam
Miisliimanlarin diinyay1 tamamen terk etmelerini ve fakirligi tavsiye etmemistir. Bir
insanin digerlerine faydali olabilmesi ve iyilik yapabilmesi i¢in ¢alisip kazanmasi
ibadet olarak kabul edilmistir. Insanda fitri olan duygulardan birisi de diinya sevgisi
ve mala kars1 olan diskiinliigiidiir.”’ Bu insanin hayatin1 devam ettirbilmesi i¢in ge-
rekli bir duygudur. Ama kontrol altinda olmalidir. IslAim bunun sinirlarin1 ve bu
meseledeki dengeyi belirlemistir. Ahireti unut-turmayacak, Allah’a kulluktan
uzaklastirmayacak, israf ve harama yer ver-meyecek ol¢iide diinyalik talebini tecviz
etmis, hatta tesvik etmistir. Konuyla ilgili yet-i kerimeler soyledir: “Oyleyse bir isi
bitirince digerine giris® Insan icin ancak calisigmin karsihgi vardi*® Ey iman
edenler! Cuma namazina ezan ile ¢agrildiginiz zaman derhal Allah’1 zikretmeye
(hutbe ve namaza) gidin, alis verisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok hayirli-
dir! Namaz tamamlaninca yeryiiziine yayilin, isinize giiciiniize gidin! Allah’in Lit-
fundan nasibinizi araymn!® Davud’a evlat olarak Siileyman’s ihsan ettik. Siileyman
ne giizel kuldu! Hep Allah’a yonelirdi. Hani bir giin ikindi vakti ona, durdugunda
sakin, kostugu zaman ise saf kan kosu atlar1 gdsterilmisti. Onlarla ilgilenip “Ben
Rabbimi hatirlattiklar igin giizel seyleri severim” dedi. Ve onlar gézden kaybolun-
caya dek onlar1 seyredip durdu. Sonra: “Onlar tekrar bana getirin” deyip bacaklarini
ve boyunlarmi sivazlamaya basladi.’'Ey Rabbimiz bize bu diinyada da iyilik ve
giizellik ver, ahirette de iyilik ve giizellik ver ve bizi cehennem atesinden koru.”

Diinya ve ahiret konusunda dengenin saglanabilmesi i¢cin Kur’an-1 kerimin su
tavsiyesi iyi anlagilmalidir: “Allah’in sana verdikleri ile dhiret yurdunun pesinde ol,
diinyadan da nasibini unutma! Allah’in sana ihsanda bulundugu gibi sen de ihsanda
bulun; yeryiiziinde fesat pesinde olma. Siiphesiz ki Allah bozgunculari sevmez.”>

Bu ayet-i kerime siyak ve sibak dikkate alinarak degerlendirildiginde daha ¢ok
ahiretin tercih edilmesi, diinyadan da nasibin alinmasi tavsiye edildigi anlagilmakta-

46 Rahman, 55/7-8-9.

47 Miislim, Ebu’l Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Zekat,117, Beyrut, 1956.
8 Ingirah, 94/7

4 Necm,53/39.

5 Cuma, 62/9-10.

51 Sad, 38/30-31-32-33.

52 Bakara, 2/201

53 Kasas 28/77
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dir. Ayrica insana ¢ok giizel bir dl¢ii verilmektedir. Diinyaya diinyanin degeri kadar
ahirete de ahiretin kiymeti kadar deger verilmesi istenmektedir.

Hz. Peygamber (sav): Dinde asir1 gitmenin helake sebep oldugunu54 insanin
kendisini kilise ve manastirlara kapatip mesakkate sokmamasi gerektigini,”> ruhban-
ligm emredilmedigini,”® ¢aligmanim islam’in ruhbaniyyeti oldugunu®’ ifade ederek
Hiristiyanlarin diigtiigii yanlisa diisiilmemesi i¢in immetini uyarmistir.

Hz Isa (as) maddeyi 6n planda tutan maddeci bir topluma peygamber olarak gonde-
rilmistir. Boyle bir toplulugun 1slahi adina onlarin karsisina manevi yonii agir basan ruh-
cu bir diisiinceyle ¢ikmis ve dikkatleri metafizige ¢ekmistir. Tebligle vazifelendirildigi
toplumun maddeci diislincelerini ta’dil ederek vahiy ile ifrat ve tefrite girmeden madde
ve ruh, diinya ile ahiret arasinda bir denge olusturmustur. Ancak kendinden sonraki
miintesipleri, bu dengeyi koruyamamiglardir. Bundan dolay1 da biitiiniiyle ruhguluga ve
spriitiializme yonelerek maddeyi tamamen inkar etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in de ifade-
siyle onlar ruhbanlig1 kendilerine farz kilmuslardir.”® Oysaki onlara bdyle bir zorluk tah-
mil edilmemistir. Allah’in rizasini kazanmak maksadiyla, dinde olmayan seylerle kendi-
lerini mesul tutmuglardir. Sonrada yerine getiremedikleri bu mesuliyetlerle dinden uzak-
lasmiglardir. Halbuki dinin ¢izdigi mesru daire fitrf, kafi ve zaruridir. Insan icin maiset
cabasi, aile hayati, gocuk sahibi olma istegi, hayati bir ihtiyactir.

Hiristiyanlikta, maalesef buna benzer bazi tahrifler olmustur. Ornegin Incil’de:
“Sag yanaginiza bir tokat atana dbiir yanaginizi da ¢evirin. Mintaninizi almak isteye-
ne abanizi da verin. Sizi bin adim yol ylirlimeye zorlayanla iki bin adim yiiriiyiin.
Sizden bir sey dileyene verin, ddiing isteyeni geri c;evirmeyin”59 seklinde ifadeler
vardir. Hiristiyanlik, ilk donemlerinde degisik baskilar altinda kendini anlatma im-
kanini elde edememistir. Bundan dolay1 savasmamayi, kendilerine ne yapilirsa ya-
pilsin, karsilik vermemeyi ve diinya zevklerinden uzak kalarak ruhbanca bir hayat
yasamay1 bir disiplin olarak benimsemislerdir. Ancak sonraki zamanlarda bu disip-
linlerin pratik hayattadevam ettirilemedigi goriilmektedir. Uzantilar1 giiniimiize ka-

*Ibni Mace, Menasik, 63; Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Menasik,
217, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1992; Ahmed ibni Hanbel, Miisned, c. I, s. 215-347.

> Ebu Davut, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Edep, 52, Cagr1 Yaynlari, Istanbul,
1992.

% Darimi, Abdullah b. Abirrahman, es-Siinen, Nikah, 3, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1987;
Ahmed ibni Hanbel, Miisned,c. VI, s. 226.

57 Ahmed ibni Hanbel, Miisned, c. 111, s. 82-666.

% Hadid, 57/27.

%9 Matta, 5/38-42; Luka, 6/29-30.
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dar gelen cihan savaslar1 gibi ¢cok kanli savaslar, memleketlerin harap olmasi ve mil-
yonlarca insanin haksiz yere 6ldiiriilmesi maalesef iiziicii 6rneklerdir. Bu hadiseler
insanlik tarihinde ¢ok olumsuz izler birakmis ve toplumlarda ¢ok derin yaralar
agmislardir. Ancak boyle olumsuzluklar tamamen dine mal edilmemesi gerektigi bu
dinin menuplari tarafindan zikredilmektedir.®®

Insanin diinya ile iliskisinde, diinya —ahiret dengesini saglamasinda tevekkiil ve
tal-i emel kavramlarinin dogru anlagilmasi onem arzetmektedir. Konumuzla ilgisi
olmasi hasebiyle bu iki kavram hakkinda bilgi verecegiz. Tevekkiil, vekil kilmak,
kaderin hiikmiine teslim olmak, kulun sebepler dahilinde yapilmasi lazim olan her
seyi yaptiktan sonra neticeyi Allah’a birakmas1,”' dinin menzillerinden bir menzil,*®
Allah’a giivenmek® seklinde tanimlanmustir. Bu konudaki usil; dnce istisare edil-
mesi,* ve tedbir alinmasi® seklinde bildirilmistir. Tembellik, miskinlik yapmak, se-
bepleri yerine getirmeden netice beklemek tevekkiilii yanlig anlamak olur. “Gorelim

Mevla neyler, neylerse giizel eyler”®

sOziinil tevekkiiliin neticesinde imanin geregi
ve neticeye rizanin izhari olarak degerlendirilmesi kanaatindeyiz.

Kur’a-1 kerim® ve Incillerde® ¢okca zikredilen tevekkiil, Allah’in (cc) kullarina
bir emridir.”” Allah (cc), miitevekkil kuluna kafi olacagmi,” kuslari nziklandirdig
gibi nziklandiracagimi’' kitap ve peygamberleri araciligiyla haber vermektedir.

Til-1 emel: “Hirs, a¢ gozliiliik, hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya baglanip yarin-
lar i¢in asir1 hazirliklarda bulunmak seklinde tamlmlanmlstlr.72 Halbu ki diinya, yol-

%Daha fazla bibgi icin bkz, M. Bormans, Orientations pour un dialogue entre chretiens et
musulmans, Roma,1970, Tercemesi, Miisliimanlarla Hiristiyanlar Arasinda Diyaloga
Yonelisler, Der Yayinlari, Istanbul, 1988.

6l Kelebazi, Ebubekir Muhammed b. Ishak, Ta’arruf, (trc. Siileyman Uludag), Dergah
Yaymevi, Istanbul, 1992, s., 151.

62 Gazzali, a.ge.,c.,1Vs., 445.

6 Hucviri, Ali b. Osman b. Ebu Ali Ciillabi, Kesfit’l-mahciib, (trc. Siileyman Uludag),
Dergah Yayinlari, istanbul, 1996, 217.

64 Al-i Imran, 3/159.

65 Tirmizi, a.g.e., Kiyame, 60.

5 Erzuramlu, ibrahim Hakk1, Marifetname, Merve Yaymevi, Istnbul, 1992,s. 494,

67 Al-i Imran, 3/122,160,173;Nisa, 4/132;Maide, 5/11; Tevbe,129.

6% Luka, 12,14/21.

% fbrahim, 14/12.

70 Talak, 65/3.

! ibn Mace, Ziihd, 14; Tirmizi, Ziihd, 33; Luka, 12/22-24; Matta, 6/25-34.

2 Gazzali, a.g.e..c.,IV, s., 810-817.
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cularin yolculuga ait bazi ihtiyaglarmi gérdiigii bir dinlenme duragidir.” insan
oliinceye kadar emellerinin, arzularinin sonu yoktur. Biri bitmeden digeri baslar.
Akintiya kapilmig gibi siiriiklenir gider. Bu da insan1 Allah’tan uzaklagtirir. Emeller
gerceklesinceye kadar da insan elemler i¢inde kalir. Emelin terki; yasamin devami
icin olan zar(rl seyleri terk etmek demek degildir. Hayatin tabii ihtiyaglar1 hi¢bir
zaman terk edilemez. Eldeki nimete siikrii birakip, daha fazlasini istemek, emel
pesinde kosmaktir.”* Allah’in verdigine siikredene Allah daha fazla verecegini vaat
etmektedir.”

Isa (as), kendisinin diinyay1 yendigini, *insanin hem tanritya hem paraya kulluk
edemeyecegini,” diinyanmn fani oldugunu,” a¢ gézlii olunmamasi gerektigini, olii-
miin her an gelebileceginden dolay1 mal biriktirmenin anlamsiz oldugunu 6rneklerle
ifade etmistir.” Havarilerini degisik beldelere gonderirken de diinyevi bir hazirliga
girmemelerini tembihlemistir.*’

Buraya kadar anlatilanlardan dyle anlasiliyor ki, insana gdsterilen ilahi dengenin
bir tarafinda Allah’in nimetlerinin anla‘uhp81 siikriiniin ifas1 diger tarafinda da biitiin
nimetlerden hesaba c;ekilecegi82 ikazt vardir. Insanin diinyevi heveslere yenik
diismemesi, manevi olgunluga erismesi ve daha ¢ok ahirete yatirim yapmasi tavsiye
edilmektedir.

7 Tirmizi, a.g.e., Ziihd, 2334.

7 1z, Mahir, Tasavvuf, Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 53-54.
75 {brahim, 14/7.

76 Yuhanna, 16/33.

"7 Luka, 16/11-13; Matta, 6/19-24.

8 Yuhanna, 16/28.

" Luka, 12/14-21.

% Elmalily, a.g.e., ¢.VIII, s. 28.

81 Duha 93/11

82 Tekasiir 102/8.
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NETICE

Islam ve Hiristiyanlik, insanligin yasadig1 on dort asir boyunca, diinya haritasini
direk veya dolayli olarak sekillendiren, bu iki din mensuplarinin bir birine karsi
takindiklar1 tavirlar oldu. Oyle goriiliiyor ki gelecek yillarda da diinyanm inang,
kiiltiir, cografya, diislince ve yasayis bakimindan sekillenmesini, yine bu iki toplulu-
gun birbirine karsi siirdiirecekleri tutum tayin edecektir.”

Iki dinin de gretilerine gore Allah (cc), biitiin giizellikleriyle diinyay1 insanmn
hizmetine sunmus ve onunla bizi imtihan etmektedir.** Bu anlamda diinya herkesin
konumu ve durumuna goére bir imtihan yeridir.85 Ayni zamanda ebedi saadeti kazan-
mast i¢in bir ekim yeridir.86

Diinyanin bir diger yonii de sudur. Allah’in (cc) esma-i hiisnasinin tecelli ettigi
bir yerdir. Insan, bu diinyada Allah’in pek ¢ok ismine mazhar bulunmaktadir. Hz
Adem (as)’1n yeryliziine inmesiyle basta Hz Muhahmmed (sav) olmak iizere binler-
ce enbiya, milyonlarca evliya, asfiya gelmistir. Yerylizii insanla gergek giizelligine
kavusmustur. Insan da iman, islam, marifetullah ve kendini yiicelten degerlere, va-
siflara burada ulasir. Maddi ve manevi kabiliyetleri burada inkisaf eder. Ahirette ula-
sacagl miikemmel sekli de buradaki davranislarma gore alacaktir. Insan burada
nefsiyle miicadele etmesi neticesinde gercek olgunluga ererek cennete ehil hale
gelir. Cennette Allah’1 gorme serefini de burada kazanir.®” O halde insanin yeryiizii-
ne indirilmesi ¢ok hayirlara vesiledir. Ancak insana diisen bu hayr degerlendirmek,
nefsin ve seytanin arzularina uyarak serre ¢evirmemektir.

8 Yildirim, Suat, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanhk,Isik Yayinlari, Istanbul, 2011, 1.

¥ Miilk, 67/2; Matta, 25/46.

8 [bn-i Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l- Fazl Ahmed Ibn Ali, Fethu’l Béri bi-Serhi
Sahihi’l-Buhari, Mustafa’l-Babi, Misir, 1959, c¢. XIV, s.51.

8 Gazzali, a.g.e. IV, 19; Ebu’l Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-
Makdsidii’l- hasene, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1985, s. 497.

8 Matta, 5/8.
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OZET

Islam ve Hiristiyanlik, dogusundan giiniimiize kadar diinya diizeninin sekillenme-
sinde direk veya dolayli olarak etkili olmustur. Her iki din de miin-tesiplerinin ister
diinya isterse de ahiret hayatlarinin diizenlenmesinde temel kurallar belirlemistir. Burada
Oniimiize ¢ikan 6nemli husus diinya ahiret dengesinin kurulabilmesidir. Diinya ve ahiret
bir hakikatin iki ayr1 yiizii gibidir. Bunlar birbirinden ayr diislinmek miimkiin degildir.
Dolayistyla insanin biitiin davranislarini bu dengeye gore ayarlamasi gerekmektedir.

Bu ¢alismada, Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklarinda diinya — &hiret dengesi-
nin nasil saglanabilecegi konusu arastirilmstir.

SUMMARY
Life and afterhife balance 1n 1slam and christianity
Islam and Christianity, from their birth till today has been effective in the shaping of
the world order directly or indirectly. In both religions are specified basic rules for the
regulation of world life and afterlife for their followers. Here an important issue we
encounter is to build a balance between the life and afterlife. The life and the afterlife are
like two sides of a truth. It is not possible to take them separately. Therefore, all human
behavior must be adjusted according to this balance.
In this study, the way of how can be achieved a balance between life and
afterlife given in Muslim and Christian resources has been investigated.

PE3IOME
bajaHe Mexny 3eMHOI (KM3HBIO M )KM3HBIO MOCJIe CMEePTH
B HCJIaMe U XPUCTHAHCTBE

Hcnam 1 XpUCTHAHCTBO C 3apOXKJIEHUS M 110 CEH JIeHb HaNpsSMYIO WJIA KOCBEHHO
OKa3bIBaJIM BIHSHIE HA (JOPMUPOBAHKE MUPOBOTO TIOPSIKA. B 00erx pemurusix st ux
nocjieZioBatesell ObUIM YCTaHOBJIEHBI OCHOBHBIC TIpaBWia 0 PEryJMPOBaHUIO Kak
MHPCKOM, TaK W TMOCIETHEN ku3Hel. BaxHbIi MOMEHT, C KOTOPBIM MBI BCTpedaeMcs
3/IeCb — 3TO BO3MOXKHOCTh YCTAHOBKH OaaHca MEXAy 3€MHOW KXHM3HBIO W IKU3HBIO
MOCIIe CMEPTHU. 3eMHast U TIOCIIE/THSS JKU3HH - KaK OBl pa3Hble CTOPOHBI OJHOW UCTUHEI.
HX HEBO3MOXHO MPEACTaBUTh Pa3AeibHO ApYr OT Jpyra. [loaToMy, denoBek IOMKeH
PEryJIMpOBaTh BCE CBOM JICUCTBHUSI B COOTBETCTBHH C 3TUM OanaHCcoM.

B stoi#i pabore Obuia mcciaenoBaHa TeMa obecriedeHus O6anaHca MEXy 3eMHOM
SKU3HBIO U J)KU3HBIO MTOCIIE CMEPTH B UCJIAMCKUX U XPUCTUAHCKUX UCTOYHUKAX.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. M.Babash
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PEJHUI'USA KAK JYXOBHBIN ®AKTOP
OBILIECTBEHHO! KU3HHU

Hapmuna Invoap 2v1361 Muxkaunoea
Kageopa ¢unocopuu BI'Y

KiroueBble cj10Ba: PETMTHO3HBIC [ICHHOCTH, IyXOBHAsI CHJIa, MUPOBO33pEHHE,
COIHAITLHBIN MOPSIIOK, PEIUTHO3HAS MOpallb, CONHAIbHAS PErYNSIUs, HPABCTBEH-
HOCTb, MYCYJIbBMAHCKUH yX.

Agar sozlor: dini doyarlor, monavi quvva, diinyagoriisii, sosial qayda, dini ox-
lag, sosial tonzimlomo, monaviyyat, miisalman ruhu.

Key words: religious values, spiritual power, worldview, social order, religious
moralities, social control, moralities, Moslem spirituality.

CtpemiieHue YenoBeKa K MO3HAHUIO BCEJICHHOM, 00IIecTBa, caMoro ce0si BEYHO
U HeuccskaeMo. Bech 00bEM HAKOIUICHHBIX YEJIOBEUSCTBOM 3HAHMH OXBATHThH HE-
BO3MOKHO. Cpezuzl HUX €CThb TaKHMC 3HAHUA, OCBOCHUEC KOTOPLIX BAXXHO IJIA CTAaHOB-
JeHUs KQKIOTO YeJOBeKa KaK JIMYHOCTH, ISl GOPMHUPOBAHUS €r0 JTyXOBHOW KyJIb-
TYpbL. DTO MpeXJe Bcero 3HaHue peiuruu. VcciaenoBanue peauruu odpamaercs K
($r10coPpCcKO-MHPOBO33PEHUECKAM BOMPOCaM O YeJIOBEKe, MHpeE, obOmiecTBe, Guio-
codusi pacKpbIBacT TINIyOWHHBIC CYIIHOCTHBIC CBOWCTBA penurud. be3 3HaHUA
PEIUTHU TPYJHO HMOHSITH MHOTHE COOBITHS B IIPOIUIOM M HACTOAIIEM — B AKOHOMH-
YeCKOW, MOJIUTHYECKOW HMCTOPHH, MOPAIH, B COBPEMEHHOW OOIIECTBEHHO-TIOIUTH-
Yyeckol ku3HH U T.JA. [IpaBocnaBHbiii 6orocioB u ¢uinocod [1.A.DnopeHckuii cie-
JYIOIUM 00pa3oM OMpeNelisieT PEIUTUIO: «...eCIH OHTOJOTMYECKH PEJIMIHs €CTh
XW3Hb Hac B bore u bora B Hac, To (heHOMEHaIMCTHYECKAs! PETUTHS €CTh CHCTeMa
TaKHX JCHCTBUI U NEepeKMBaHUH, KOTOPBIE 00ECTIeUnBAIOT ayIIe cracenue. [pyru-
MH CJI0BaMH, CIIaCCHUEC B TOM HaI/I6OHee IPOKOM, MTCUXOJIOTMYCCKOM CMBICIIC €CTh
paBHOBecHE IyIIEBHOM kxu3HM» [7, c. 818]. OHa cmacaer Haml BHyTPEHHHH MHUP OT
Tasmierocs B HEM Xaoca, OHa yJIaKMBAeT AyIIy. A BOIBOPSS MHUP B AyIIe, YMHPOT-
BOPSIET U 1IeJI0€ OOLIECTBO, U BCIO IIPHPOJLY.

CTaHOBJIGHHE PEIMIHU MPOMCXOIMIO KaK pEakiis YelloBeKa Ha HEecBOOOIY,
OrPaHUYEHHOCTh, 3aBUCHMOCTb OT SIBJICHHI MPUPOJIBI, IPYTHX JIFOACH, KaK MOIBITKA
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HaliTH CBOOO/IY B CBOEM CTPEMJICHHH K BBHICIIEMY AOCONIOTY, JKEJIaHUE BIACTH HaJ
npupooii. Penurus Bo3HUKIa BCIIEACTBHE MOTPEOHOCTH YeNOBEKa HAaWTH HHON MU
Y BOUTH B HEro, MUp, [I€ HET CTPaJaHuil, CMEpTH, TOCKH, HE3HAHUS, HO €CTh BCEMO-
TYIIECTBO, MYJIPOCTh, cuacThe. [loaTOMy penurusi ¢ camoro Havana Obiia ciocooom
CYLIECTBOBAaHUS M TNPEOAOJICHHUS UYEIOBEUECKOIO CaMOOTUYXKICHHUsS, OblIa TaKxke
(hopMoit oTpakeHHs, MMO3HAHUS JielCcTBUTEIbHOCTH. OHa Tpe/icTaBiIseT co00H 00-
LIECTBEHHYIO MOJICUCTEMY, ABJIAECTCA 3JIEMEHTOM KYJIbTYPHI.

CMBICIOM 4YEJIOBEYECKOT0 CYIIECTBOBAHUSA C TOUKH 3PEHUSI PEJIUTUU SBISCTCS
MOCTOSIHHBII [TOMCK BBICHIETO, )KU3HeHHOTo Hadana (bora), mpuHocsiero 6eckoney-
HOe U abcomoTHOe ynoBieTBopenue. OmHako myTh K bory, cmoco6s! coennHeHus ¢
HUM, CIIACEHUE OT CBOEH I'PEXOBHOCTH SIBJISIFOTCSI pa3HbIMUA B 3aBUCUMOCTH OT TOTO
WM UHOTO THUIIA PEIUTUU. B 1enoM Bce peuruo3Hble HEHHOCTH UCXOIAT U3 MOJI0-
JKeHUs cIaboCcTH, 3()EeMEepPHOCTH MHIUBUIA M WHIUBUAYalIbHOTO CO3HAHHS, IMPHU3-
HaHUS HEOOXOJIMMOCTH BO3BBIIICHHOT'O, BCECHJIBHOTO Havaia, 3aKOHBI KOTOPOTO Ye-
JIOBEK HE B CHJIaX NOHATH. [[03TOMY BCE CHCTEMBI PEIUTHO3HBIX IEHHOCTEW HAMpaB-
JICHBI HA BO3BHIIICHUE ONPEACIEHHBIX PEIUTHO3HBIX HOPM HaJl OOBIYHBIMA MUPCKH-
MU TMpaBWIAMH, [ICHHOCTSIMHU, MyTEM MPHUAAHUS UM OCOOOr0 TyXOBHOTO 3HAYCHUSI.
IIpu sTOM HEyAOBIETBOPUTENbHbIE 3€MHBIE MOPSAIAKU JOJDKHBI OBITH JHOO TOJ-
HOCTBIO, THOO YaCTUYHO 3aMEHEHBL. BMecTO HUX MOJDKHBI MTOSBUTHCS HOBBIE IEH-
HOCTH W TPUHIUIIBI, OTBEYAIONIHe 00KECTBEHHOW, BBICHICH CYIIHOCTH, MPU KOTO-
PBIX YEJIOBEK MOMyYajl YCTOMUYMBBIA TyXOBHBIN CTEPKEHB U KU3HEHHYIO MIPOTPaMMy
nericteuii. B HoBoM 3aBere roBOpUTCS, YTO MYAPOCTH «ITOTO MHUPa» €CTh TIy-
OCTh. B pe3ynpTaTe B peurud MHOTHE TPAJULMOHHBIE, MUPCKHUE LICHHOCTU OTO-
JIBUTAIOTCS Ha 3aHUH IJIaH — HalpuMep, yM, pu3uueckas cuia, 100poTa XOpOIIH
HE camH 10 cebe, a JIMMIb TOr/a, KOTJa HAlpaBJICHBI Ha CIIY)KCHHUIO BBICIICMY Ha-
qaJry, IPOUCXOIUT JUIICHUE IICHHOCTH BHYTPEHHUX MUPCKUX MTOOYKICHUH.

OTMedast poiib peNrud B COBpeMEeHHOM oOmiecTBe, T.JIlykMaH KOHCTaTHpyeT
YHaJ0K «LIEPKOBHO OPUEHTHUPOBAHHOMN PENUTUU» U YTBEPXKIAET, YTO B TO KE BpeMs
COXPAHSETCS U PacTéT BHELECPKOBHAS PEIUTHO3HOCTh. OH pazinyaet «Crerudu-
YeCcKyIO» U «Hecnenuuaeckyto» (GOpMBI PEITUTHH, «BHIUMYIO» U «HEBHIUMYIO)
PENUTHIO; K TIEPBOA OH OTHOCHUT LIEPKOBHBIE (JOPMBI PEITUTHO3HOCTH, BTOPYIO CUUTA-
eT BceoOIIeit cormanbHOu (hopMoi. Penurus mpumaét cMBICT — BCEOOIINH M HHIU-
BUJyaJbHBI — OOBEKTUBHBIM 00pasliaM, 3aJaBaeMbIM o0ImecTBoM. OHa TpecTaB-
JsieT co00H crmocod, KOTOPBIM 3aKPETUISIFOTCS «BBIMIECTOSIINE U TPAHCLIEHICHTHbIE
CMBICJIOBBIC CBsI3U» [5, ¢. 20]. OHa ecTh MPOAYKTUBHAS CHJIA YEJIOBEUECKON CIIOCO0-
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HOCTU K TPaHCLUEHIUPOBAHUIO, MIOCPEICTBOM KOTOPOH MCTOPUYECKH CIIOKHUBILIEECS
U CHUMBOJMYECKH 33/laHHOE€ MHPOBO33pEHHE MPUHUMAEeTCd WHIUBUAOM U Tepepa-
OaTpIBaeTCS BO BHYTPEHHIOI CyOBEKTHBHYIO (GopMy. HbIHE peIMTHO3HOCTH Tie-
pecrana ObITh CBOHCTBEHHON TOJBKO IIEPKBH, OHA «pPAacChIajach» MO BCeMy 00-
niecTsy. B ceMbsx, KOMMyHax, MOJUTUYECKUX TPYyIIaxX, rpynnax OOIIEHUS U T.1.
CKJIa/IBIBAIOTCSl TMPUBATH3MPOBAaHHBIE MEXaHMW3MBI NpuAaHus cmbicia. Kak pa3 B
3TOM U HaXOJHUT BBIPAKEHUE KHEBUAUMAS PEIUTHD).

[lepBoHaYaTFHBIM CTOYHHKOM BCEX CYIISCTBYIOIIMX B MHpPE PENUTHil ObLT pe-
JIMTMO3HBIA U MUCTUYECKUH ONBIT, KOTOPBINA B CUILy CBOEH MPUPOJIbI OMACEH JIS OB-
CEJTHEBHOI COLMANBbHOM XKU3HU. Ero SpKOCTh M CMBICIIOBasg €MKOCTb, ONIYILIEHUE
CBOOOIBI ¥ TOJIOBOKPYKHUTEIBHOTO B3IIETA, KOTOPOE €r0 COMPOBOXKIAET, HECOM3MEPH-
Mo OoJiee 3HAYUTEIIBHEI, YeM BCE TO, UM YeIOBEK CTAIKUBAETCS B CBOEH ITOBCEIHEB-
HOM KU3HU. B TO e Bpemsi aBTOpUTET, OCHOBAaHHBINA Ha MEPEKUBAHUH CBAIECHHOTO,
pacmpocTpaHsIeTcsl Ha PEeIMTHO3HBIE HHCTUTYTHI, a OT HUX — Ha JAPYTHE COLUAIbHBIE
HHCTHTYTHI (TOCYIapCTBO, Opak, HaIWsl W T.A.). TaKOBO MPOHUCXOXKACHNE, HAPUMED,
UJIeN «IIPaBOCIABHOTO T'OCYJapCTBa», CYIIHOCTh KOTOPOTO 00pa3yrOT «IIPaBOCIIABUE,
caMoJIep>KaBue M HapOJHOCThY. Penuruo3nas Tpagulls MOXKET CYIIECTBOBATh JIUIIb
B COUETAHWH C MEPEHOCOM aBTOPHUTETA CBSIIEHHOTO Ha MHCTUTYTHI CBETCKOI BIACTH.
AHTTIIKaHCKas MIEPKOBB, BO3TIIABIsIEMas KOPOJIeBoil BenmmkoOpruTanny, MpecTaBIseT
co0O# Tpe/ieNbHbI BapUaHT TAKOTO CIHSHUS. Pelnuruo3Hblid OMbIT (OPMHPYET JTOK-
TpUHY OOIIECTBEHHOW >KU3HH, OAyXOTBOPsis ¢€. Takue MHCTUTYTHI, KaK Opak, CeMbs,
roCyJJapCTBEHHAs BJIACTh, NMPABO BOCHPHUHHUMAIOTCS CKBO3b NMPHU3MY 0a30BOTO peu-
THO3HOTO OITBITA, ¥ ueal (popMUpyeTCcss BMECTE C HUM.

Penurno3Hoe cooOIecTBO CBSI3aHO C MHUPOM CIIOKHBIMH, HEOJHO3HAYHBIMH,
HHOTJIa MapaJoKCaTbHBIMU OTHOIIEHUSIMU. C OJTHOM CTOPOHBI, PETUTHO3HBIE UHCTHU-
TYThl OOBIYHO (YHKIUOHUPYIOT B OOIIECTBE KAaK TapMOHUPYIOIIUHA, CTAOHIN3H-
pyromuii  GaxTop, CIOCOOCTBYIONIMI COXPAHEHUIO CIIOKHUBIIETOCS COIHAIEHOTO
CTaTyC-KBO U T€M CaMbIM YKPEIUIIOIIUNA MOJIOKEHHE BIACTHBIX CTpYKTYyp. Ho B TO
JKe BpEMsI PEIIUTHUSL MOXKET BBICTYTATh U JIECTA0MIM3UPYIOMIHM (HaKTOPOM, TTOCKOIb-
Ky B HEH BcerJa NMPUCYTCTBYET BBHICOKWH HPaBCTBEHHBIH CTaHIApPT, COOOIIAIOIINN
el kpuTuueckui noteHuan. Hanuuue y penuruu KpUTHYECKOro MOoTeHIana B co-
YETAaHUU C TPAIAUIMOHHBIM aBTOPUTETOM YCTOSIBIIMXCS PEIUTHO3HBIX MHCTUTYTOB
OTIpe/IeTISIeT Ty BAKHEHIIYIO POJIb, KOTOPYIO UTPAET B OOIIECTBE IIEPKOBb.

Penurnosnast oduimHa — 3T0 BCerja 4acTh TOr0 MHUpPa, B KOTOPOM OHa CYILECTBY-

eT. BeInoiHuMast 00BIYHO PETMTHO3HBIMUA UHCTHTYTaMHU (DYHKIHSI COCTOHUT HE TOJBKO
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B JIETUTHMHU3AIM{d COLMAIBHOW CHCTEMBI, HO W B OCBSILUEHWHM U IPONAraHje
COOTBETCTBYIOIIIEH [IEHHOCTHON OPHEHTAINH, B CO3JJaHUU M PA3BUTHH ONpPeNeNEHHBIX
CHMBOJIMYECKUX CTPYKTYp 3HAU€HMH, B IICHXOJIOTMUECKOM KOMIIEHCAIIUU HEU30eX-
HBIX TPAaBMHPYIOIIMX WHIUBHAA W OOILIECTBO COOBITHII — CMEPTH, KaTacTpod, BOMH,
CTUXUUHBIX OencTBuil M T.1. KpuTHyeckas (QyHKOWS pEeNUTHH O OTHOLICHUIO K
COLMAIFHOMY TIOPSIIKY M CBETCKOHM BJIACTH KaK TaKOBOW MPOSIBISETCA B TIyOOKOM
KOH()IMKTE C BIACTHIO, @ Yallle — B HANPSHKEHHOCTH, KOTOpasi BOSHUKAET MEXIY TaK
Ha3bIBAEMOH «TOCYJapCTBEHHON» peluruell u KOHPECCUsIMH M PEIUTHO3HBIMH TPYII-
[IaMH, HE IOJIb3YIOIMMHUCA MNONIECPKKOM rocymapcrea. Hanpumep, kputuueckuit
MOTEHIIMAI XPUCTUAHCTBA OBUT TI0 JTOCTOMHCTBY OILIEHEH TEMH PUMIISTHAMH, KOTOpPbIC
MIPUIUCHIBAIIN TaJ€HNE CBOEH MMIIEPUU BIMSHUIO XPHUCTHAH, TOJOPBABIINX OCHOBBI
TPaJULIMOHHOW PUMCKOH rpakaaHCcKoi penuruy. CoBpeMeHHas TJaTHHOAMEPUKAaHCKas
«TEONOTHsI OCBOOOKACHHSD) MpoNaraHaupyeT yoexaenue, 4yro bor Bceraa BeicTynaer
Ha CTOPOHE YTHETEHHBIX, CTPAJAIONINX OT MUPOBOW HECIIPABEIITUBOCTH.

O.Tpénpu pasmemnseT PeNuruo3Hble OpPraHU3alUd Ha TPU OOIIMPHBIX THUIIA:
LIEPKBU, CEKTHI 1 MUCTHYECKHE ABIKeHUs. CornacHo Tpénpuy, BCE TUIIBI HAXOIATCS
B TECHOM CBSI3U C COLMAIbHOW CHTyalued U nepcrexkruBamu €€ passutus. Ilos-
HOCTBIO Pa3BUBIIA’CS LEPKOBb HCIONB3YET TOCYAApCTBO M IpaBsIIHde KJacchl,
BOBJICKAsI UX JIEMEHTHI B CBOIO COOCTBEHHYIO >KH3Hb. OHA CTAaHOBUTCSI HHTEIPallb-
HOW 4acThIO CYIIECTBYIOIIErO COLMAIBHOIO Mopsiaka. LlepkoBb Kak THIT OpraHH3a-
UM OTJIMYAETCsl KOHCEPBAaTU3MOM; OHA HE MOPBIBAET C MUPCKUM TOPSAKOM, a Ha-
MPOTHB, KaK MPaBWIIO, MPUHIUMAET €r0 U OCBSIIAET; LIEPKOBb Pa0OTAET C IMHUPOKUMHU
MaccaMH M IPU3BaHa HAXOIOWTh C HUMH OOLIMH SI3BIK; OTCIOJIa BBITEKAET MHUPOYT-
BEpIKJaroIas, MOCIOCTOPOHHSS MO3UIMS LIEPKBH, HEB3Upas Ha €€ MOKTPUHAIBHBIN
TpaHCLEHACHTAIN3M. DTO YHUBEpPCAJIbHAs OpraHU3alMs, CTPEMAIIAsCs OXBAaTUTh U
MOTYMHNATH CBOEMY BIIMSIHHIO BCIO YEJIOBEUECKYIO KHM3Hb. L[epKoBb «paccMaTpuBaet
BECh MUPCKOW NMOPANOK KaK CPEACTBO M MOACTYN K CBEPXMHUPCKOW LEIH JKU3HH H
BKJIFOYAET MOJIMHHYIO acKe3y B CBOI CTPYKTYpPY MO CHUJIBHBIM LIEPKOBHBIM PYKO-
BOJICTBOM KaK MOMEHT B JJOCTH)KEHUH 3TOH 1ienu» [9, c. 141].

B orimume oT 1epKBH, CEKTHI XapaKTepu3yroTcs oo naanddepeHTHoH, Moo
arpeccUBHO-BpaXIeOHON MO3MLMEH K OOLIECTBY M TOCYNApCTBY, CTPEMIICHHUEM K
MaKCHUMAaJIbHOM M30JSIUY OT HUX U 3aMKHYTOCTH. O.Tpénpd NUIIET, 4TO CEKTHI CBSI-
3aHbI C HU3IIUMH COLMAIBHBIMH CJIOSIMU U HACTPOEHBI ONIO3ULIUOHHO K CYLIECTBY-
IOLEMY OOILIECTBEHHOMY MOPAAKY, OHHM OPUEHTHPYIOT CBOMX UJIEHOB Ha IOJIHBIM
aCKETH3M U OTBEp)KEHHE OT MHUPCKHX IIeHHOCcTed. OHM «paccMaTpHUBAIOT MPOTUBO-
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CTOSTHHE€ MHUPY U €ro BJIacTsAM, K KOTOPBIM ... OTHOCST U LEPKOBb, KaK NPUHIIH-
MHATBHYI0 U O0IIyI0 acke3y... CeKTaHTCKHU aCKETU3M ... SIBJSICTCS TIPOCTHIM IIPUH-
[IUTIOM JTUCTAHIIMPOBAaHUS OT MHUPA, BBEIPAXKAIOMIMMCS B OTKa3e MPHU3HABAThH MPaBo,
MIPUCATY, COOCTBEHHOCTb, BOMHY, BJIACTh ... OH NIPAaKTHKYET CAMOOTPEUEHHUE JIUIIb B
Ka4eCTBE CPEJICTBa OJIATOTBOPUTEIILHOCTH U MUJIOCEPIUS, B KaUeCTBE MPEAIOCHUTKI
OyIIyIIero moTHOTO0 KOMMYHH3Ma Jto0BH...» [9, c. 141].

Uro kacaercsi pelUTHO3HBIX OOIIECTB, TO OONBITMHCTBO M3 HUX BCETHA SBIIS-
FOTCSI PEJIMTHO3HBIMU 110 CBOEMY IMPOUCXOXKICHHUIO, HO YacTO MMEIOT CEKYJISIPHEIC
aTpuOyThl. B 3anmagHoii Adpuke Kperbl MyKCKOTO M )KEHCKOT'O OOIIECTB TIIEMEHU
o0yafatoT OOJIBIIMM BIMSHHEM, Y€M BOXIHU, U KOHTPOJHUPYIOT HX IpablicHue. B
Kutae B 1900 romy TaiiHpie oOIecTBa CTadM WHUITHATOPAMU BOCCTAHUS IPOTHUB
esporneiines. AMepukanckuil Ky-Knykc-Knan, Bozpoausmmce B 1920-¢ ronsl, mpes-
patuicsi B 00IIECTBO PENUTHO3HON HANPABICHHOCTH, MPOTHUBOCTOSIIEE KaTOIHKAM,
uynesM u uHopoauam. llpecrnenoBana peiauruo3Hble HENW W AHTHKATOJIMYEcKas
«AMepHUKaHCKas apTHs».

OTimuuTenbHas YepTa PETUTHO3HOTO MUPOBO33PEHHUS B TIOJIX0/€ K TOHUMAaHUIO
00IIIeCTBa COCTOMT B TOM, YTO OOILECTBEHHBIE SIBJICHUS pacCMaTpHBAIOTCS B KOH-
TEKCTE €IWHOTO, YCTAaHOBJIEHHOTO CBHIIIE, Mupomnopsaaka. H.A.bepases atoT Tesuc
chopmymupoBai Tak: « OCHOBBEI YEIOBEUECKOTO OOIIECTBA 3AI0XKEHBI B O0KECTBEH-
HOM Mupomnopsanke» [1, ¢. 51]. ITo o3Ha4aeT, YTO MPUHLHUIBEI U YEPTHI PETUTHO3ZHO-
0 MUPOTIOHMMAaHU, TaKue, KaK KpeallMoOHU3M, MMPOBUACHIIMAIN3M, TEOJIOTHS, BbI-
CTYNAlOT OJHOBPEMEHHO M NMPUHIMIIAME OOBSICHEHHUsI 0OIIecTBa U ero (pyHKIIMOHH-
poBaHus. [10CcKOIBKY 0OIIECTBO MBICTUTCS BCTPOSHHBIM B KOCMHUYECKHN MUPOTIOPS-
JIOK, IOHMMaHHUe 00I1ecTBa 3aBUCUT OT TOT0, KAKUM MPEICTABISAETCS 3TOT MUPOIIOP-
anok. CtpoeHne oO1iecTBa, 0OLIECTBEHHBIE OTHOIICHHS, B3aHMOOTHOILCHHST HAPO-
JIOB M COCJIOBUH, HCTOpHUYECKHE COOBITHS M M3MEHEHHSI BBICTYIAIOT KaK peaTn3aliys
npomeiciia boxwero. IIpoBuaeHManu3mM o3HadaeT, 4To bor He TOJIBKO COTBOPHUII
MHUp U YeJIOBEYECKOe OOIIEeCTBO, HO ¥ IOCTOSHHO MPUCYTCTBYET B HEM, HAIIPABIIAA
00IIeCTBEHHBIE COOBITHS U CYABOBI JIIOJEH COTNIACHO MpeIBEYHOMY boxecTBeHHOMY
rutany. PeanpHble mpoOieMbl 00mecTBa U YeloBeKa B IMOCIETHIE NECITUIIETHS BCE
OoJplee OTpaKEHHWE HAXOIIT B PEIUTHO3HBIX MHPOBO33PEHUECKUX CHCTEMax.
JIOKyMeHTBI KaTOJMMYeCKOl IEepPKBU TOCBAIIEHBI COIMMANBHBIM Ipo0JieMaM, coaep-
JKaT OIIEHKY BCEro MHOT000pa3usi COIMAIBHBIX CUTYAIHi, SKOHOMUYECKHX, ITOJIUTH-
YECKHX, MEKI'OCYAapCTBEHHBIX, BOCHHBIX, KYyJIbTYPHBIX W TPOYHUX BOIMPOCOB.

Pycckoe mpaBociiaBue akTHBHO OOOCHOBBIBAET «MHPCKYIO THAKOHHIO», «TOPHU30H-
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TallbHOE OOroCJIOBHE», B paMKax KOTOPOTO OMPEAETSAIOTCS MO3WLIUHM LEPKBH MO
OTHOILICHUIO K 3JI000JHEBHBIM COLMAJIBHBIM IpoOiieMaM. Bcé Oonee riyOoko
YTBEP)KAAETCSI MHEHHE O HEIUIONOTBOPHOCTH B PAMKAaxX PEIMIMO3HOI'O ITOHUMAaHMSA
o0IIecTBa PEe3KOro MPOTHBOIOCTABICHUS! HEOECHOTO M 3€MHOTO, CBSILEHHOIO U
MHUPCKOTO.

BaxxHoe MecTo B cHCTEMe PEIUTHO3HOW MOPAIN 3aHHMAIOT COLMALHO-KOPIIO-
patuBHBIE (COCJIOBHBIE M IIp.) MIAEH M NPEACTABICHUS, OTPAKAIOIIUE M BBIPAXKAO-
IIKe MTO3ULUHU Pa3InUHBIX OOIIECTBEHHBIX CIOEB U rpynil. PenxuruosHas mMopaib He
«HAJICOUHANBHAY, COLUAILHO-KOPIIOPATHBHOE COJIEPKAHUE M HAMOJIHEHUE PENIUTH-
03HO-HPABCTBEHHBIX TPEOOBAHUI B PAa3UUHBIE HCTOPHUECKHE IITOXH OKA3hIBAIOTCS
COBEpPIIEHHO HEOXHOPOAHbIMU. ONHU U TE K€ MMIEPATUBbI PEIUIMO3HONW MOpalu
CIOCOOHBI BBIpaKaTh caMble pa3IMyHble OOIIeCTBEHHBIE NO3UINH. Penuruu cnocod-
CTBYIOT Kak AudQepeHIanuy 1yXoBHOH U3HH (TO ecTh e€ OonbioMy pa3HooOpa-
3MI0 332 CYET pacUIMPEHUs] TYXOBHBIX TOPHU3OHTOB), TaK M YCTAHOBIICHUIO BCEOOII-
HOCTH (TO €CThb €AMHCTBA, B KOTOPOM CHHMAIOTCS OIpDaHMYEHHs 3THHUUYECKOTO H
HallMOHAIBHOrO ypoBHeil). HecMoTps Ha pasuTenpHOE HECXOICTBO MEXAy coOoi B
CHMBOJIUKE, COICPKaHMH M CTPYKTYpe OOLICCTBEHHBIX WHCTUTYTOB, Ha YpPOBHE
COLIMAITBHOM peryJsiuy HATJISAHO MPOSBISIOTCS U UX 00IIue QyHKINH.

B o0mem niaHe CI0KWINCH J1B€ OCHOBHBIE TEHACHIIMH COLIUOIOIMYECKOTO U3Y-
yeHus penurud. OHa U3 HUX BOCXOIUT B O.JItopKreiiMy, U B HEl pesurus paccMmar-
pHUBaeTCs Kak CHCTeMa KOJJIEKTHBHBIX NPEICTAaBICHHUH, BBIIONHAIOMIAA (DYHKIIHIO
CIUIOYEHHUsT OOIECTBA, YCTAHOBIICHHS CBSI3W MEXKIY HHIHBHIOM M OOIIECTBOM HWIIU
MeXIy rpynnamu u odmectsoM. [Ipu TakoM paccMOTpeHUH peurus NpeacTaéT Kak
cUCcTeMa MHCTUTYLHMOHAIN3UPOBAHHBIX HOPM, BEPOBAaHMN M LIEHHOCTEW, B TOH WK
MHOHM CTENEeHU pa3lesiIeMbIX BCEMH WiIeHaMH OOIIECTBa, YTO M MOAICPKUBAECT €ro
1eNocTHOCTh. He oTBeprast Apyrux (paxTopoB MOAAepKaHUs eTUHCTBA (X03IHCTBEH-
HBIE CBS3HM, NOJIMTHKA), CTOPOHHUKH TAKOTO MOJXO0Ja OTBOAAT PEJIUTUU JOMUHHPY-
roiee Mecto. Takoro pofa GpyHKIHMOHATIBHBIA OAX0A U30aBIIsIET UCCIEI0BATENS OT
HEOOXOJMMOCTH paccMaTpUBaTh BOIMPOC 00 MCTHHHOCTH WM JIOKHOCTH PENUTHU,
UJICHHOM COJIEpPIKAaHNUH €€ JOTMATOB M MPUHIIHIIOB.

B nHOM mulaHe paccMaTpHBAIOT PEIMTHIO MOCIEI0BATENN «IIOHUMAOIIEH» COo-
IIOJIOTUH, KOTOPAas CIOXKUIIACh B pyciie BeOepoBCcKoil MeTononoruu. [nsa Hux penu-
TSI BBICTYIAET MPEXkK/AE BCEI0 KaK MOTHB COLMAIBHOTO JEHCTBUS, KaK OpPUEHTALHS,
HaNpaBIIsIONIas aKTUBHOCTh YEJIOBEKa Ha T€ MM MHBIC KU3HEHHBIC LIENU, CBSI3aH-

HBIC C XOSHﬁCTBeHHLIMPI, COIMAJIBHBIMH, ITOJIUTHYCCKHMH HIIN IICUXOJIOIrMYCCKHMU
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¢dakropamu. Tak, B pabote «lIporecranTckas 3Tuka u Ayx Kanutanuzma» (1904 r.)
Bebep mokaspiBaeT, KaK 3TUYECKHAC TPHUHIUIBI TPOTECTaHTH3Ma (Tpyaoiiodue,
OCpPEKITMBOCTD, YECTHOCTD, PACUETINBOCTH) CIIOCOOCTBYIOT BO3SHHMKHOBEHHUIO KaIlH-
tanu3Ma. Bebep paccMarpuBai pa3BUTHE WHIYCTPHUAIBHBIX OOIIECTB KaK JIOCTHXKE-
HUE B HAIIPABJICHUH PAI[MOHAIEHOTO COIMAILHOTO ACHCTBUS.

Penmurum B TOW WM WHOHM CTETICHHW CBS3aHBI C JTyXOBHOM JKM3HBIO OOIIECTBA B
[IEJIOM: HE TOJIBKO C KOHEYHBIMH CMBICTIAMH OBITHS (BOIIPOCAMH XU3HU U CMEPTH),
HO M C PETyJISIUell TOBCETHEBHOTO IMOBeACHUsA. [103TOMy BBISICHEHHE COIMABLHO-
(hmocodCcKoro WM UICOIOTHIECKOTO COJICPKAHUS €IIE HE PACKPBIBACT PEabHOTO
MecTa XpHUCTHUAHCTBA, Wcjiama, OyaaW3ma, WHAyHW3Ma WA S3BIUYECTBA B JKU3HU
obmecTa. OHU 3aKIIOYAIOT B ce0e CHUCTEMYy BEpOBaHWH, MOpad, TpaBa, oOpasza
JKU3HU, 2 BMECTE C TEM BBICTYMAIOT KaK BaYKHBI KOMIIOHEHT COIMAIBLHON CTPYKTY-
PBI U KaK COLIMANBHBIA UHCTUTYT.

CeromHs penurus sSBISETCS CaMOi JTONTOBPEMEHHOM, YCTOWYUBON U MacCOBOM
¢dopmoii KynabTypbl. HOpMBI, CMBICIBI, IEHHOCTH W 3HAHUS, JaHHBIE B OTKPOBEHUH
WIH BbIPAOOTaHHBIE PEIIMTHO3HBIMH ABTOPUTETAMH, JEHCTBHS BbICKA3bIBAHHUA,
CBSI3aHHBIE C OCHOBATEIISIMU PEJIUTUHN, UX 3eMHBIE CYIhOBI — BCE 3TO COCTABISIET TOT
CaKkpaJdbHBIA (GOHM KyJIBTYPHI, MPUOOIIIEHNE K KOTOPOMY OKa3hIBAET OOJIBIIIOE BIIHUS-
HUE Ha CO3HAHWE W TOBEICHHE MHJUIMAPAOB JIOACH B KaXKAOM IMOKOJEHHH. B mo-
CJIeTHUE TOJbI HOBas O(HUIMATbHAS TTOJUTHKA CTIOCOOCTBYET TOBEMY TPAJAHIINOH-
HBIX PEJIUTHI — TPaBOCIaBus, uciama, oyiu3ma. CeroiHs MUJUIHOHBI JIFOJIEH Tpo-
XOJIAT TI0 CKOPOHOMY «KpPECTHOMY ITyTH» B cTapoM Mepycanmme, Mo KOTOpOMY BEIr
Ha pacmatue Uncyca Xpucra. BUSUTB pIMCKOTO MaIlel B pa3IndHbIe KATOINIECKIE
CTpaHBI BBI3BIBAIOT CKOIUIEHHE THICSY BEPYHOIIUX. MUIIHOHB MyCYJIbMaH CO BCEX
KOHIIOB CBeTa eayT B MEKKy, 4ToObl 000¥TH BOKPYT cBsieHHOW KaaOwl U mpuoo-
IIUTBCS. K COKPOBEHHOMY CMBICTY CBATHIWINA. HecoMHEHHO, YTO pacipeHue
YHUClla BEPYIONINX 3a4acTyl0 CBA3aHO C KPH3UCHBIM cocTossHHMeM oOmectBa. Ho
MMEHHO B TaKOM COCTOSIHUW OKa3bIBAIOTCS MHOTHE OOIIEeCTBa, MPOXOJAIINE Yepes3
paHHUE CTaAUN MOJCPHU3AIUY.

B ycnoBusx comuansHOTO0 Kpusuca B OOIECTBEHHOM CO3HAHUHM YCHIJIMBAETCS
oOpaleHne K peluruo3HOMY TEUSHHIO, YacTO HA3hIBaEMOMY DPaJHKaIbHBIM (DyHIa-
MEHTAIM3MOM WM BO3POKAEHYECKAM, TaK KaK B HEM IPOBO3IIIAIIAETCS BO3POXKIE-
HUE WCTHHHOW PEIUTUH, B KOTOPOH pa3pelleHbl BCE COIUANbHBIE KOH(MIMKTHI H
BOILIONICHBI HJIeH 00IIero Orara, eMHCTBA U paBeHcTBa. OTBeprast pe)opMaToOpCKUe

MIPU3BIBBI TPHUCIIOCOOUTHh PENIHTHIO K TPEeOOBAaHHUSIM COBPEMEHHOCTH, CTOPOHHHMKH



262 Hapmuna Muxaunosa

PETUTHO3HOTO BO3POXKIICHUSI HACTAUBAIOT HA TOM, YTO MHUP JOJDKEH MOAHATHCS IO
BBICOTBI PENIMTHO3HBIX MPHUHIIMIIOB, MPOBO3TIANIEHHEIX MHOTO BEKOB Ha3aj U 10 CHUX
TIOp OCTAaBIIMXCS HETIOHATHBIMH M HEOCYIIECTBIEHHBIMU. BHuHy 3a ymagok oOrmiecTa
upeonord (pyHmameHTanm3Ma OOJNBIIEH YacThIO BO3JIATalOT HA PEXKHMBI, KOTOpEIE
CBOCBOJIFHO HapyLIajH CaKpalbHbIE 3aKOHBI M TEM CaMbIM TMOJpPHIBANIN OOIIECTBEH-
HBIE YCTOH.

JyxoBHble nuaepsl (yHIaMEHTATU3Ma HEPEAKO IPEeANPHHUMAIOT MOIMBITKH
MEPEeCMOTPETh BCIO HCTOPHUIO CBOMX HApOJOB, MPEMOIHECTH €€ KaK IMOCTOSHHYIO
00pb0Yy 3a OCyIIECTBIICHNE W3HAYAIBHBIX MPUHIUIIOB cBoel penuruu. Vcnawm, Oya-
IU3M W WHAYU3M IPETOAHOCATCS KaK BaKHeHImIee AOCTosHME oOIIecTBa, a CyIl-
HOCTh UCTOPHH — KaK OXpaHa 3TOT0 JOCTOSHUS OT IPOHUKHOBEHUS 3aNa/IHBIX HIIEH
Y BO3HHKHOBEHUS NaryOHBIX OTCTYIUICHHI OT penurud. OyHmaaMeHTaIu3M BhICTya-
eT C KpUTHKOW 3amaga BooOIIEe, IPOTUBOMOCTABIAA COOCTBEHHOE BEPOyUCHHE €ro
IYXOBHOMY M MOPAJBHOMY pacmajy, 9YToObl BMECTE C €r0 PEeUTHed W KyJIbTypou
MOXXHO OBUIO OBI OTBEPTHYTh M UYXKIbIE COIMATFHO-IKOHOMHYECKHE TPHHIIHIIEL.
ConmanpHOe Kpeo TaKuX TEUSHH — BCEMOTYIIECTBO BEPHI, JEMOKpATHs U CIpa-
BEJIMBOCTh. B KadecTBe mpuMepa TaKOro IBMKCHHS MOKHO HMPUBECTH TaHAM3M.
Becpma mprcnoco0iieH K BOCIPUATHIO TEHICHIIMI OKa3aycsi MciiaM ¢ ero paspabdo-
TaHHBIM YYEHHEM O BOIUIOMICHWH CIIPaBeJIUBOTO OOIIecTBa Ha 3eMJje, a TaKxKe
CWJIBHBIM BJIMSIHHEM OOIIE3HAYMMBIX JYXOBHBIX NMPUHIIMIIOB, BEIpaXXeHHBIX B Kopa-
He u lIpenanun.

Ha Boctoke u B Adpuke, HeCMOTps Ha pacTyllyto auddepeHiuaiuo odpaza
KHU3HU OOIECTBa, COXPAHAETCS YCTOWYMBAS CBS3b PEINTHO3HOTO M MHPCKOTO,
CaKpajJbHOTO M 36MHOTO. 3HAUCHHE PEJIMTHO3HOTO (pakTopa B )KM3HU OOJBIIMHCTBA
cTpaH A3uu U AQpUKK ycuIuBaeTcs 0aronaps ToMy 00CTOATENBCTBY, YTO BOCTOU-
HBIE PEJIUTHHU, HE MPOIIEAIINe B OTIMYUN OT XPUCTHAHCTBA Yepe3 3pelyto pedop-
MAaIfio, HE 3HAIOT CIIOKMBIIETOCS PAa3/IelIeHHsS MEXIy CBETCKOW W PETUTHO3HOU
cepaMu, MEXIy MOTYCTOPOHHUM M 3€MHBIM, PEIMTHO3HBIMHU H MPABOBBIMH TIPE/-
nucanusMu. B ucname, Oynau3Me U HHOYHU3ME CYIIECTBYET BCEOObEMITIONIAs CUCTE-
Ma KOHTPOJISI 3a MOBEJCHUEM BEPYIOLIMX, COBMEIas Kak KyJbTOBBIC, TaK M Ipa-
BOBBIE, 00pa3oBaTeNbHBIC, BOCIHUTATENbHBIC (YHKINH, PETYIHPYIOIIHE CeMEWHO-
Opaunbie oTHOomeHUsA. OHM HAKJIAIBIBAIOT OTIIEYATOK HA BeCh 00pa3 KU3HU 00-
mecrBa. C(hopMHUPOBAHHOCTH PEJIUTUH, €€ YCTOMYNBAs UCTOPHUYECKAsT TPEEMCTBEH-
HOCTb, €€ KOMIUIEKCHBIH XapakTep B CHIIy COSJUHEHHsSI B HEll HEe TOJIBKO COOCTBEHHO

AYXOBHBIX, HO TaKX€ HPABCTBCHHBIX, COIUAJIBHBIX, IMOJIUTHUYCCKHUX M OKOHOMMU-
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YECKMX acCIEKTOB JIeNIaloT €€ BechMa 3HAYMTEIBHBIM HAYaJioM OOIIECTBEHHOU
sku3Hu. Hapyias v ONOKUPYs CBOOOJHYIO MIPY SKOHOMHUYECKHX W MOJUTHUCCKUX
CHWJI, PEeNUTHs 3asBrja O cebe Kak 0 BECOMOM CaMOCTOSITETbHOM KOMIIOHEHTE BCEH
oOmiecTBeHHOUW ku3HU. OHa HE TOJNBKO NPEACTABISET JOCTYMHBIE (HOPMBI IS
BBIPa’XXCHHUSA KJIIACCOBBIX U IMOJIUTUYCCKUX MHTCPECOB, HO U CaMa B KOHICHTPHUPOBAaH-
HOM BH/IE BBIp@)KaeT UHTEPECHI ONPEACIEHHON COIUOKYIBTYPHON OOIIHOCTH.

BzaumoneiicTBUe penTUruo3HON U CEKYISIPHON CTOPOH KYJIBTYPhI UMEET CIOXK-
HBI ¥ HEOJHO3HAYHBIN XapakTep. B pa3BHTHIX cTpaHax HEpeaKO MMEET MECTO He
CTOJIBKO YHaJOK PEJIMTHH, U3MEPSIEMbI YHCIOM MOCEIIEHHH LEPKBU U COOI0Aa-
€MBIX PUTYaJIOB, CKOJBKO POCT BHEMHCTUTYLIMOHAIBHOW PEIIMTMO3HOCTH, O3HAYAI0-
WA, YTO PEJUTUsl YXOIUT B TIyOWHY WHIMBUAYAITbHOW JKU3HU, CTAHOBUTCS YaCT-
HBIM JIETIOM Bepytomiero. [I[porcxouT rumropanu3amnus peaTuruo3Hon )KU3HHA, HeTpa-
JUITMOHHBIC CEKThI W JBW)KCHUS CTAHOBSTCS CPEJCTBOM TEPECTPONKH KYJIBTYPHI,
aJlafTallvy JIF0AEe K HOBBIM YCJIOBUSIM JKU3HHU.

Penmurust sBisieTcss CHCTEMOOOpPA3yIOIMIeH AyXOBHOW OCHOBOW COBPEMEHHOTO
oOmiectBa. X0Td B 3alaJHOW NUBUIM3AIMK, HaYWHAs ¢ dnoxu lIpocBemenus, eé
TOCIIO/ICTBO HaJI APYTUMH OOIAaCTSIMH KyJIBTYPBI TIOCTEIICHHO YTpaunBaeTcs, M B XX
B. U3 LEHTpa AyXOBHOI JKM3HM OOIIecTBa OHA IepeMenaeTcs Kk nepudepun, ycry-
masi MeCTO MCKYCCTBY, HayKe, MICOJIOTHH, TEM HE MEHee W HbIHE € COIMaTbHBINA
MOTEHIHAI, BIUSHUE €€ Ha )KU3Hb 00IIeCTBa OCTAETCS BEChMa OOJBIIIHM.

Hezamenumast posib peiuruu B COBpEMEHHOM OOIIECTBE OOBACHSETCS TEM, UTO
PEAUTHS CIIYXUT IICHXOTEPANIEBTUYECKUM CPEICTBOM aJallTalluy JIFOAEH K TpyX-
HOCTAM XHU3HU. OHA yTelaeT cliadbIX, MOMOTaeT UM IEePEKUTh TPYIHOCTH KU3HH.
Henapom Bo BpeMs BOifH, smuIeMUil, CTUXUHHBIX O€ICTBHII HAONIOAETCS POCT
PEIMTHO3HBIX HacTpoeHui B obmiectBe. CornacHo dpeiiny, OTHOIICHUE PETUTHO3-
HOTO 4YeloBeKa K bory cxomHo ¢ otHomenneMm pedbéaka k oriy. «Korma B3pociero-
Wi YeJIOBEK 3aMeyaeT, YTO €My CYXKJIEHO HaBCerja OCTaTbCid PeOEHKOM, YTO OH
HUKOTJ]a HE IMepecTaHeT HYXAAThCS B 3alIUTE OT MOIIHBIX UYYXKIBIX CHJI, OH Ha-
JeIsieT 3TU MOCIeJHUE YepTaMH OTIIOBCKOTO oOpasa, co3aaét cebe 00ros, KOTOPHIX
6OI/ITC$I, KOTOPBIX NBITACTCA CKIIOHUTH Ha CBOIO CTOPOHY M KOTOPBIM TEM HE MCHCC
BpydJaeT cebs Kak 3amuTHUKaM ... Croco0, KakuM peOEHOK IPEeoIoJIeBall CBOIO
JIETCKYI0 OECIOMOIIIHOCTD, HAAENSIET XapaKTePHBIMU YePTaMH PEaKIUI0 B3POCIOTO
Ha CBOIO, IMOHEBOJE IMMPH3HABAEMYIO UM, OECIIOMOIIHOCTh, & TaKOW peakIuel u
ABJsieTCsl JOpMUpOBaHKE penurun» [8, c. 36].
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Penurus cnocoOCTBYeT LEIOCTHOCTH KYJBTYPBI, BRICTYTIAsl KaK TyXOBHAs CHUIIA,
OHa CO3MAET MEpapXHMI0 LEHHOCTEW, HAa BEpPIIMHE KOTOpPOH cToMT bor, u Bce
OCTAJIbHBIE LIEHHOCTH BBIBOAATCS U3 boxkbero npomeicia. Tem caMblM OHA TOAYMH-
sieT cebe Bce cdepsl KyIbTyphl U 00bEAMHSET UX BOKPYT ceOs. OCHOBOW KyJIbTYpHI
CTaAaHOBUTCA CILHHLIﬁ penmmommﬁ MCHTAJIHUTCET, onpenenﬂfomm‘/i O6p33 MBINIJICHUA
U IIOBCACHUA H}O)Z[eﬁ BO BCEX UX JCJIaX — B TPYyAC U OTABIXE, B TIOBCECAHECBHOM 6I>ITy
U OOIIECTBCHHO- TOJUTHYCCKON >KM3HU. Penurus sBisieTcss oOIMIeT0CTyITHON
(hopmoit myxoBHOTO pa3BUTHA Itojei. JlajJexko He BCe UMEIOT BO3MOXKHOCTH YTIITy-
OUTBHCS B 3aHATHS UCKYCCTBOM, (hritocodueii, Haykor. ITo TpedyeT cephE3HOi MoI-
TOTOBKH, HOCTATOYHO BBICOKOI'O YPOBHA O6pa3OBaHI/I$[ U MHOT'O BpEMCHH. Penurns
e o0mienocTymHa. Pennurino3Hble UCTHHBI MIPETIOAHOCATCS B BUIE aOpH3MOB, pac-
CKa30B, JIETEHJ W TPUTY, KOTOpBIE MOHATHBI KaXKAOMY, HE3aBHCUMO OT YPOBHS
oOpazoBanus. Bokpyr penurun KOHIEHTPUPYETCs LENOCTHAs KyJIbTypHasl CHCTEMa,
3aHUMAOIIAsl 3HAYUTENBHYI0 00JIacTh MPOCTPAHCTBA KYNBTYphl. B TO ke Bpems
peNurus He MOXKET OBITh OCHOBOW HayKH, MOTOMY YTO HAYYHBIA MOAXOX TpeOyeT
OecCTpaIlHOrO PAalMOHAIBHOIO OOCYXKIEHHS JIOOBIX UCTHH, B TOM YHCIE U TeX,
KOTOpBIE YTBEP)KIAEeT PEIMIMo3HOe BepoydeHue. Eiie JIoMoHOCOB mucan, 4To HHBIM
YMHHUKOM JIETKO OBITh YUEHBIMH, «BBIy4ach Hau3yCTh TPH cioBa: bor Tak coTBopwi,
a crWe Jas B OTBET 3aMECTO BceX MpHIuH» [6, ¢. 397]. [loaToMy B HCTOpHUU B3aWMO-
OTHOLLIEHUS HAYyKH M PpEIUTUM €CTh HEMalo MpauHbIX cTpaHul. [loctaTodyHo
BcnnoMHUTh 0 lNaynunee u xopmano bpyHo. Hayunas MbICib cTana pa3BUBaThCs
TOrJa, KOTJa OHAa OCBOOOJMIACh OT BJIAcTH LIEPKBU. B Hacrosmiee Bpems Hayka
CTPOUT CBOE 3HAHUE HE3aBUCUMO OT PEJIUIHUU.

Penurus BBIMONHSET CIOXHBIM U MPOTUBOPEUYUBBIM KOMIUJIEKC 3a7a4 IO COLIMO-
KYJIETYPHOH PEryJsiiuu OOIIECTBEHHON >KWU3HeAeATeNbHOCTH. lloMuMoO opraHu-
3allU )XU3HU BEPYIOMIUX HaA JICJIO CITaCCHUsA, BCAKasd PCIIUTHA BBIIIOJIHACT U JPYTYIO
BaXHEHITYI0 (DYyHKIHIO — 00BeIWHEHNS BEPYIOINX B HEKYI0 KPYIMHOMACIITaOHYIO
OOITHOCTH, TMPEBOCXOMAAIIYI0 BCE OCTalbHBIE CBsi3M denmoBeka. ®.M.JlocToeBckuii
nucail 1o 3TOMY TMOBOJAY, 4TO OOBHHeHHE Benmukoro wunkBu3uTopa Vcmanwy,
OpoIeHHOE UM B JIMIIO collenmiero Ha 3emito Mucyca Xpucra, 3aKII09aaoch B TOM,
YTO OH «IIPUXOIWI JINIIb K W30PaHHBIM | ISl M30PaHHBIX, HO I OCHOBHOM MacChl
monielt cBoboma BEIOOpA TOTO, UTO JOOPO M YTO 3710, 000pAdNBAETCS CMSATCHUEM,
pa3iazoM W B3aWMHBIM HCTpeOiIeHHeM». Benmukas W BeKOBeYHas MOTPEOHOCTH
Jrozeil — oOIIHOCTh MPEKJIOHEHHSI © BCEMUPHOTO €IWHEHUs, YTO U obOecreynBaeT
penurust U 1epkoBb [3, c. 322-324]. Kak ayxoBHasi cuiia, PeiHrHsi COCOOCTBYeET



Penueus xax 0yxoemwiii hakmop o6wecmeeHHo Hcu3HU 265

OpraHu3anry oOLUIECTBEHHOTO MOpsiIKa. BKIIIOYEHHOCTh B PENMTHO3HYIO OOLIMHY U
KOJUIEKTUBHOC OTIIPABJICHUC KYJIBTOBBIX O6pHI[0B JUCHUINIIMHUPYET BCPYIOUIUX.
Brimonaenne TpeOOBaHWM PENIUTHO3HOW MOpald JAejlaeT IOBEICHHE BEPYIOIIHX
CTaOWIIBHBIM H MIPENICKa3yEMBIM U CITYKUT 00ECIICYSCHHIO OOIIECTBEHHOTO TIOPSIIKA.
PacnipoctpaHeHue B cTpaHe OIPENENEHHOW pENUIHU  MOAJNEPKUBACTCS
TOCIOJICTBYIOIIMMHU B OOIIECTBE CHJIAMH, KOTOpPBIE OOPETAalOT B JaHHOW PEIUTHH
CpeICTBa TyXOBHOTO BO3JEMCTBHA Ha Macchl B CBOMX HHTepecax. | ocymapcTBo
O0OBIYHO HWCHONB3yeT €€ IS OCBEIICHHS, OOOCHOBAHWS W YKPEIUICHUS BIIACTH.
Penurnosnele rocynapcTBa CyIIECTBYIOT U B COBPEMEHHOM Mupe. Jlaxke TaM, rie
pENUTHS OTAENIEHA OT TOCYNapCcTBa, €€ HJIeH U YCTAaHOBKH UTPAIOT HEMAIYIO pOJIb B
nmonuTHKe. llepkoBp dalme BCEro CTPEMHUTCS TOIEPKUBATh yCTaHOBIICHHBIA B
CTpaHe pexuM, €ClIi TOJIBKO OH HE MPECIeNyeT U He MOAaBIAET €.
Crabunusupyromas 1 opraHu3yoIiast pojb PEIUruu ¢ 0co00i CHION TpOosBIs-
€TCA B IICPUOJBI CMYThI, CONUAJIbHO-TIOJIUTUYCCKUX HEYPAIUI] U HOTp;ICGHHﬁ, Koraga
CTpaHa OKa3bIBAETCS B COCTOSHUM YIIaKa, CTPalaeT OT MEXI0ycoOuIl 1 pa3pyxu. B
MOTOOHBIX UCTOPUYECKHUX CUTYaIUsIX UMEHHO IIEPKOBb OepéT Ha cebs oOecrieueHne
MpaBoOMOpsAKa, OOBEIUHAS HAPOJ IMOJ 3HAMEHEM 3alllUThl «UCTHHHON Bephb».
JlocTaTtoyHO BCIOMHUTBL O TOM POJM, KOTOPYIO ChIrpajia IPaBOCIABHAs LIEPKOBb B
0CBOOOXIeHNN Pycr 0T MOHTOJIBCKOTO WTa M CO3TaHUU MOCKOBCKOTO TOCY/IapCTBa.
Penurus urpaeT NO3UTHUBHYIO POJb B OOIIECTBE, KOT/A OHA MPOMOBEIYET Hea-
Ibl MHpa, TYMaHH3Ma, CIPaBEIIMBOCTH, paBHompasus. Ho posb €€ craHOBUTCS
HEraTHBHOM, KOT/Ia OHA MpeTeH IyeT Ha 0e3pa3ielbHOe TOCIOJICTBO B yMax JIIOJIEH, B
KyJbType, B OOIIECTBE M MICANTBI ATH IBITAETCS HABA3ATh JOJIM crutoi. Dpeiin mu-
met: «Penmurus, HECOMHEHHO, OKasaja 4elIOBEeUYeCKOH KyJbType BEIHKYI YCIYTy,
crenana JUisl YCMUPEHUS aCOLMANBHBIX BJICUEHHNH MHOTO, HO HEIOCTaTOYHO
COMHI/ITCJ'IBHO, qTOOBI JIXOAW B 3IIOXY HCOIPAaHUYCHHOI'O I'OCIOJACTBA PEIUTHO3HBIX
y4eHui ObUTH B OOIIEM U IEJIOM CUACTIINBEE, YeM CETOJIHS; HPaBCTBEHHEH OHU SIBHO
He ObuTH ... JIfOIW Tpemwin, TOTOM HPUHOCHIIHN JXEPTBHI U KasUIHCh, ITOCIE Yero
OBUIH TOTOBBI TPEIINTH CHOBA ... Be3HPaBCTBEHHOCTh BO BCE BpeMeHa HAaxXOJWa B
PEIUTHHA HE MEHBIIYIO OIOPY, YEM HPABCTBEHHOCTh. Eciu penurus He MOXKET Mpo-
JEMOHCTPUPOBATh HIUYETO JIYUIIETO B CBOMX YCHIIMSAX NIaTh YEIOBEYECTBY CUACThHE,
KyJbTypHO OOBETWHUTHL €r0 W HPABCTBEHHO 00y31aTh, TO HEHW30EKHO BCTaET
BOIPOC, HE TIEPEOIICHUBAEM JIH MBI €€ HEOOXOIMMOCTh IS YelloBedecTBay |8, c. 48-
49]. B xpucTHaHCTBE HPAaBCTBEHHOCTh acCcOLMUpyeTcs ¢ HapctBueM boxuem. Mucyc
Xpuctoc 30BET moaeit B «llapctBue boxue». D10 — mapctBue nyxa. «beB ke
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cnpomeH Qapucesmu, korna npuaét LlapctBue boxkme, oTBewanm um: He OpPUAET
HapctBue boxxue nmpuMeTHBIM 00pa3oM, U HE CKaXyT: «BOT, OHO 37E€Ch», WIH «BOT,
tam». 60 BoT, llapcTBre boxue BHyTpH Bac ecth» [2, 17]. LlapcTtBrue boxue momxk-
HO BO3/IBUTAThCS HE Ha 3eMile U Ha HeOe, a B qymiax jmojaed. ucyca He HHTepecyIoT
npo0JIeMbl COLMAEHON 1 MMOTUTUYECKOH OOpBOBI, OH HE MPU3BIBAET K Mpeodpa3oBa-
HUIO oOmectBa. Ero mpes — mpeoOpazoBaHWe AyII YEIOBEYECKHX, MX TYXOBHOE
HPaBCTBEHHOE OYHWINICHHNE M BO3BBIMICHHE. He oOIMecTBEHHBIN, a HPaBCTBEHHBIN
nepeBopoT BenET k LlapcTBuro boxkuio. Xpuctuanckas HpaBCTBEHHOCTb — BayKHEH-
IIMHA BKJIaJ XpUCTHAHCTBA B KyJIbTYPHOE pa3BUTHE YelloBeuecTBa. [IpuHIMIIBI XpHC-
THAHCKOW HPAaBCTBEHHOCTU H3y0keHbl Mucycom B ero HaropHoil mpomnosenu:
«JIrobute BparoB Bammx, OJaroTBOpUTE HEHABUIIIMX Bac, OJaroCiOBIIHTE IPO-
KJIMHAIOIIMX BAaC U MOJIUTECH 3a OOMKAIOUINX Bac. Y AapuBLIEMy TeOs MO LIEKE IMOA-
CTaBb U JPYTYI0; U OTHUMAIOLIEMY Y TeOs BEPXHIOIO OJICKAY HE MPEMATCTBYH B3ATh
u pyOamky. Besxomy mpocsamemy y 1e0si maBail, ¥ OT B3SIBIIETO TBOE He TpeOyi
Hazax. U kak xoTure, YTOObI ¢ BaMH NOCTYIIAJIN JIFOAM, TAK U BBl IIOCTYIAWTe ¢ HUMU

JIroOute BparoB BammMx, W ONaroTBOpUTE, W B3aliMbl AaBaiTe, HE OXHUIAS
Huuero... Urak, OynpTe MUJIOCEpAHBL, KaK W OoTel Baml Mujiocep. He cyaute, u He
Oynere CyauMBl; HE OCyXXJaiTe, U He OyJeTe OCYXKICHBI; MPOIIaiTe, U MPOIIEHBI
Oynmere; maBaiiTe, M qacTcs BaM ...» [2, 6; 27-28].

CoBpeMeHHYI0 3amagHyl0 (MM €BPONEHCKYI0) LUBHIM3ALMIO OOBIYHO HAa3bl-
BalOT XPUCTHAHCKOMN. U 3TO cOBEpIIEHHO MPAaBUIIBHO, €CIM UMETh B BUAY €€ HCTO-
pudeckoe mpoucxoxxaeHue. OHa BnuTana B ce0s uaen xpucruanctsa. [lonas Banepu
B €r0 MIOPUXCKON JEKITUH B 1922 T. 0YeHb TOYHO BBIPA3WII POJOBYIO OOYCIOBIICH-
HOCTh COBPEMEHHOMW 3amlajHON, eBpONENCKOIl KyJIbTyphl, CKa3aB, YTO IIPaBO Ha3bl-
BaTbCsl €BPONEHCKON NaéT HAMOHAIIBHOMN KYJIBTYPE CBS3b C TPEMsI UCTOUHUKAMU —
I'pertmeit, Pumom u xpuctuanctsom: «Bcroay, roe umena Apucrorens, [Inatona u
EBknuaa, umena Ilesapsa, Tpasna u Beprunusi, umena Mouces u csitoro IlaBia
YTO-TO 3HAYaT U ABJSIOTCS aBTOpUTEeTaMu, TaM EBpona». OHako NpUXOJUTCS NpH-
3HaTh, YTO HBIHE XPHCTUAHCTBO MEPECTANO TOCIOACTBOBAaTH BO BCEM 3alaJHOM
MUpE, OHO TIepecTasio ObITh (PyHAaMEHTOM M WHTETPUPYIONIEH CHUIONH COBPEMEHHOM
XPUCTHAHCKOW KynbTypbl. KynmeTypy Ha mopore III TeicsdenmeTns ciemoBaio OBI
Ha3BaTh «IIOCTXPUCTHAHCKOW». XpUCTUAHCKAsI LIEPKOBb BO BCEX €€ Pa3HOBUAHOCTSIX
OoJiblile HE MPETEHAYET Ha POJib BICIICH KyJIbTYpHOH WHCTAHIIMHU, & XPUCTHAHCKOE
BEPOYUYCHHE YK€ HE CIYKHUT IJIsi KyJbTYPHOH >KM3HU OOIIECTBA HU OMOPOM, HU
OpPUEHTHPOM, KaK 3TO OBLIO, CKa)KeM, B CPETHUE BEKa.
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YMepeHHOCTh TPETeH3UH, TePHUMOCTh K HMHAKOMBICIMIO M KYyJIBTYPHOMY pas-
HOOOpPa3uIo — He HEJOCTATOK, a IOCTOMHCTBO COBPEMEHHOTO XPUCTUAHCTBA, CBUJIETEIh-
CTBO €r'0 3pEJIOCTH U CIIOCOOHOCTH a/IalITUPOBATHCS K YCIIOBUSIM COBPEMEHHOTO MHpA.

B oTnuume OT XpHCTHMAaHCTBA HCIaM HE HMMEET BEPXOBHBIX PEJIMTHO3HBIX
WHCTaHLMH Hanoao0ue HepKOBHOTO codopa nim Pumckoro [lambl, kKoTopsie ycTaHaB-
nuBany ObI 0011e00s3aTeNbHBIE KAHOHBI M OTIYYallll OT «UCTUHHOW BEphD» TeX, KTO
uX He mpu3HaéT. «B ncrame HUKOTA HEe OBIIO EHTPAIM30BAaHHOTO MHCTUTYTA, KOTO-
pBIli MOXHO OBLTO OBl Ha3BaTh «IIEPKOBBIO», HE OBUIO M MEXaHW3Ma JIeraln3aluu
norMatoB. [109ToMy HEKOPPEKTHO MPUMEHATH K Pa3IMYHBIM TECUCHHUSIM HCJIaMa TaKHe
TEPMHUHEBI, KaK «OPTOJIOKCHSI, «EPECHY», «CEKTAHTCTBOY, KKIUP» U IPpod.» [4, c. 223].

Bakaolt 0COOEHHOCTBIO MCIAMCKON KYJIBTYPHI SIBISICTCS TPUHIAITAATLHAS He-
Pa3aeNbHOCTh CaKpaIbHOTO M 36MHOTO. DTUM OOBSICHSAETCS TIIyOOKOE MPOHUKHOBE-
HHE pPEJMTHM B XKM3Hb 4YeJOBEeKa M oOmiecTBa, e€ peryJlupoBaHHE HE TOJNBKO
CBETCKHM 3aKOHOJ/IaTeJILCTBOM, HO M 3aKOHAMH Ilapuara. B KylbType MycylbMaH-
ckoro BocToka mposiBIsieTcsl B TpaJAWIIMOHHAS MYyCYJIbMaHCKasi YCTAaHOBKA Ha KOp-
MOPATUBHOCTh, OPUEHTAIINS HA KOJUIEKTHB KaK IEIOCTHOCTh, BHE KOTOPOW HEBO3-
MOJKHA MOJTHOICHHAS JIMYHOCTh, 00CCIICUMBAIOIIAs TYXOBHOE OpaTCTBO.

CerosiHsi pelMTHO3HO-OOHOBIICHUECKHE MPOILECCH B HCIIAME CBSI3aHBI MPEKIC
BCETO ¢ MPOOJIEeMON OCBOCHUS HAyYHO-TECXHUUIECKUX MOCTIKeHHMHA 3amama. CTOpoH-
HUKU peOopMaTOPCKOTO HANPABIICHHSI BBICKA3bIBAIOTCS 32 MOACPHHU3AINIO YCTAHOB-
JICHWH Hciama, IPOTUB TEeHACHIMH, TOPMO3MBIIKMX MPOLECC BHEIPEHUS JOCTHIKE-
Huii 3amaga. IM IpoTHBOCTOAT TPaJMIIUOHAIUCTEI, BBICTYIAIONINE 32 COXPaHEHUE
HOPM U IIEHHOCTEW HCiIaMa, TPOTHB HOBOBBEICHHI 3aITafHOTO 00pasia. Anemmpys
K TPaJUIMOHHBIM IIEHHOCTSM HCJaMa, MYyCYJIbMaHCKHE OOIIECTBEHHBIC NEATENN
(kaK pemUruo3HbIe, TaK U CBETCKHE) BBLABUTAIOT TE3UC 00 MCIAMCKOM ITyTH Pa3BU-
TUS KaK €JUHCTBCHHO MPUEMIIEMOM ISl CTpaH paclpocTpaHeHHs uciama. Ha ero
OCHOBE CO3/Ial0TCS KOHIETIIHH «HCIAMCKOTO TOCYJapCTBay, «HCIAMCKOTO ITIpaBJIe-
HUSD, «UCIAMCKOW SKOHOMUKI» U T.[I., HEPEIKO CYIMIECTBEHHO OTIHYAIONINECS IPYT
OT Jpyra B TPAaKTOBKaxX TeX WJIHM HMHBIX BOMPOCOB, HO MMEIOIINE COLUUAIBHYIO U
MHUPOBO33PEHUYECKYIO OOIHOCTb.

B nenoM, cerojHs MOXKHO TOBOPUTH O BBICOKOW KYJIBTYPHOU IHEPTETUKE CTPaH
apabckoro BocToka, mogpéMe MyCyIbMaHCKOTO JyXa, €ro MPEeTEeH3MsIX Ha paciirpe-
HUE BIUSHUS B MUPE HA (DOHE TyXOBHOTO KPH3HCA XPUCTHAHCKOH KYJIBTYPHI.

Takum 00pa3oM, pelnHrus SBISETCS HEOOXOIUMOH COCTAaBHOM YacThio 00-

eCTBeHHOM km3HU. OHA BBICTyMaeT Kak (PakTop BO3HUKHOBEHHS M CTaHOBJIICHHS
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COLMANBHBIX OTHOIIEHHH. XOTS PEJUrus M SBIsETCS HanOoyee KOHCEPBATUBHOMN
(opMOii  OOLIECTBEHHOTO CO3HAHWS, OHA YYHUTHIBAET TE€ HM3MCHEHHsS, KOTOpHIC
MIPOUCXOJISIT B OOIIECTBE, MPUCTIOCA0THBASCH K HUM, SBIISETCS (DAKTOPOM HE TOIBKO
COIIMAIEHOM CTaOMIBHOCTH, HO M COLMANbHBIX W3MeHeHuil. CeromHs Tsokénoe
IIOJIOKECHHUE MUJIJIMOHOB JIIO,[[Cﬁ, COLIMAJIBHO-OKOHOMUYCCKUC TMOTPACCHUA B COBpPC-
MEHHOM OOIIECTBE, OTCYTCTBHE IOCTyIa K IMOJIMHHON ITyXOBHOH KyJNbType, IO
MEHBIIEH Mepe y TPETH YelIOBEYECTBA CIIOCOOCTBYIOT YBEIMUYCHHUIO YHCIIA TIPHUBEP-
KEHIIEB pPEJIUTUH. B neMokpaTndeckux oOIIecTBaX peNUrus OTAe]eHa OT TocCy-
JapCcTBa, a rpakJaHe UMEIOT BO3MOXKHOCTh BBIPaXKaTh CBOE OTHOILCHHE K PEIHIHH
Ha OCHOBE CB00OBI coBecTH. Kak HEOOXOIMMBIN JIEMEHT YEIOBEYECKON KyJIbTYpPHI,
penurus HecéT B cebe riryOoKHe IyMaHHCTHIECKUE OTSHITHH.
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XULASO

Din ictimai altsistem olub, miiasir comiyyatin tonzimloyici manavi asasi va
maodoaniyyatin elementidir. Yasadigimiz qilinlords din yalniz kilsoyo moxsus fenomen
olmayib, biitiin comiyyst iizra paylanmisdir. Din biitovliikde comiyyatin monovi
hayat1 ilo baglh olub, madaniyyastin on dayanaqli vo kiitlovi formasidir. Dinin stabil-
lasdirici vo tagkilatdirici rolu sosial-siyasi dayisiliklar zaman1 daha boyiik quvvas ila
tozahiir edir.

Bu giin xristian madoniyyastinin béhran1 fonunda orob Sorqinin yiiksok madoni
energisindon, miisalman ruhunun yiiksalisindon, onun diinya iizro genislonmasindon
danigsmaga tam osasimiz vardir.

SUMMARY

Religion is a social sub-system, system-maker spiritual base of modern society
and the element of culture. Nowadays religion experience is not a phenomenon
belonging only by to Chureh, but it belongs to whole society as well. Region is
connected with the spiked state of society. Stabilizing and organizing role of religion
is especially expressed in social and political cataclysm periods.

Nowadays there can be said a lot of things about high cultural energy of Arab
countries, development of Moslem spirituality, expanding of its influence to whole
world on the background of the spiritual crisis of Christian culture.

PE3IOME

Penurus npencrapisier co0oii 0OIECTBEHHYIO TTOJICUCTEMY, SIBISAETCS CUCTEMO-
oOpa3yrolieit TyXoOBHOW OCHOBOW COBPEMEHHOTO OOIIECTBA U DIIEMEHTOM KYJIBTYPHI.
CerojHsi peIUTHO3HOCTh IepecTaiga ObITh CBOWCTBEHHOW TOJIBKO IIEPKBU, OHA
«pacchinanace» Mo BceMy 00mecTBy. Penurus cBsizaHa ¢ JyXOBHOH KH3HBIO 00-
IECTBa B IIEJIOM, SIBJISIETCS CaMOW YCTOMYHMBOW M MacCOBOH (DOpMOH KyIBTYPHI.
Crabunusupyromas U OpraHu3yIomas poilb PEIUTrul ¢ 0COO0N CHIION TIPOSBISIETCS
B MIEPHO/IBI COITUATBHO-TTOJIUTUYECKUX TOTPSICEHUH.

CeromHss MOKHO TOBOPHUTH O BBICOKOW KYyJIBTYPHOW SHEPreTHKE CTpaH apao-
ckoro Boctoka, mogpéMe MyCyJIbMaHCKOTO JyXa, €ro MPEeTeH3UAX Ha pacIIipeHne
BIIMSIHHSI B MUpPE Ha (JOHE TYXOBHOTO KPU3HCA XPUCTUAHCKOH KyJIbTYPBHI.

Capa tovsiyo etdi: prof. A.B.Maommodov
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Weber pek ¢ok alanda (iktisat, Siyaset, Tarih, Felsefe) biiyiik eserler vermesi ile
birlikte hem de sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilmektedir.
Weber'in ilk dénem ¢alismalarinda da din hususu belirgin bir yere sahipti. O nun bu ko-
nu ile ilgili en temel goriisleri en biiyiik yapiti olan “Ekonomi ve Toplum” admi tastyan
iki ciltlik bir eserde yer almaktadir. “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” isimli ya-
pit1 ise bu konuda ortaya koydugu tezinin belirgin bir sekilde incelendigi eserdir. Bu ki-
tapta O, Prostestan mezhebinin ve mensuplariin ¢alisma azminin kapitalizmin ruhu ol-
dugunu ve kapitalizmi dogurdugunu vurgulamistir. Bundan bagka O diinya dinleri ize-
rindeki aragtirmalarini da ekonomi baglaminda incelemistir. “Diinya Dinlerinin Ekono-
mik Ahlaki” ismini tagiyan eseri de bu arastirmanin iiriiniidiir. Biz de Max Weber'in din
ile ilgili goriislerini kendisinin yaptig1 gibi ekonomi baglaminda ele alacagiz. ilk olarak
Weber'in dini arastirmalarini hangi yontemle arastirdigina deginecek, sonra Weber
sosyolojisinde din ve ekonomi, Hiristiyanlikta reform, rasyonalizasyon ve kapitalizm,
Protestan Inang ve ekonomik hayati inceleyecek en sonda da din ve ekonomik iliskisini
ele alacagiz. Konulara gegmeden 6nce Weber'in mensubu oldugu sosyal bilim paradig-
mast ile ilgili bilgi vermek gereklidir. Ciinkii, bir bilim adamimimn anlagilmasi igin
aragtirmalarmda kullandig1 yontemi de bilmek gerekmektedir. Weber aragtirmalarinda
kokenleri Aydinlanma Cagi'na kadar uzanan ve Grek medeniyetinin mirasi olan her-
meneutiki kullanmistir. Bu metod daha sonra Almanya'da kurumsallasmis ve sosyal
bilimlerde kullanilir hale gelmistir. “Versthen” hermeneutik gelenegine bagl bir kav-
ramdir. Bu kavram Weber in etkisiyle daha da yaygmlik kazanmugtir.'

! Kemaleddin Tas, Sosyolojik Metodoloji, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 66.
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Weber, kiiltiir (tin) bilimlerinin arastirma yonteminin doga bilimlerininkinden
farkli oldugunu diisiiniiyordu. O'na gore bir toplumsal olgu doga olaylar1 gibi algila-
namaz ve yontemlerle arastirilamaz. Weber anamaci/yorumlayici (verstehen) para-
digma geleneginin en giiclii miimessillerindendir. Weber'in verstehen ile ilgili dii-
stinceleri yasadigr donemin Alman diisiiniirleri 6zellikle de tarihgileri arasinda yay-
gind1 ve hermenutikten tiiretilmisti. Hermenutik yazilt metinlerin anlagilmasina ve
yorumlanmasina yonelik bir yaklagimdi. Bu yaklasimin amaci metinin temel yapisi
kadar yazarin diislincelerini de anlamakti. Weber ve onu gibi disiiniirler (Dilthey,
Ricket) bu yaklagimi metinlerin anlagilmasindan toplumsal hayatin anlagilmasini da
kapsayacak bir sekilde genisletmek igin ¢abaladilar. Yani Weber sadece toplumsal
yasami degil tiim insanlik tarihini anlamak i¢in hemenutiki kullanmay1 amag¢lamaisti.
Bundan basgka verstehen kavramini yorumlamada karsimiza Weber'in bu kavrami
bireysel eylemlerin anlagilmasinda m1 yoksa toplumsal olgularin anlasilmasinda m1
kullandig1 sorunu ¢ikmaktadir. Weber'in arastirmalarini olgularin toplumsal baglami
iizerinde yogunlastirmasi verstehen kavraminin makro-diizeyde ¢oziimlemeler igin
bir arag olarak kullanildigim g(')stermektedir.2

30. Hristiyanhk ta Reform, Rasyonalizasyon ve Kapitalizm

Burada her seyden 6nce yani Protestan inancini incelemeden 6nce Hristiyanli-
g1n rasyonalizasyona ugramasini ele almak gerekmektedir ki, Protestanligin gelisim
siirecini etkileyen basat faktor de iste bu rasyonalizasyondur. Bu sebeple rasyonali-
zasyon kavraminin hangi anlamlarda kullanildigina ve Max Weber'in kavramla ilgili
goriislerini gérmek gerekmektedir. Bir anlamda rasyonalizm akilcilik olup gelenek
ve goreneklerin yam sira da dogmatizme karsi bir 6greti, bir metottur.” Diger ve
genel bir tarife gore ise aklin varligimi veya aklin dnceligini yani bilginin kaynagi
olarak insan aklin1 kabul etmektir.* Karl Popper’a gore bu kavramin i¢erdigi anlam-
lar muglaktir.” Max Weber'e gore ise rasyonellesme Bati killtiiriiniin temel 6zelligi-
dir ve Aydinlanma déneminden bu yana her seyin 6lgiitii akil olagelmistir. Yani bu
donemden itibaren akilcilik deneycilige iistiin tutulmustur. Bununla da Weber bu

2 George Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, (Cev; Himmet Hiiliir), De Ki Yayimevi, Ankara, 2013, s. 117.

3 Ali Fuat Basgil, Esasiye Hukuku, Riza Coskun Matbaasi, Istanbul, 1942, Cilt II, s. 25.

* Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 1987, s. 223.

5 Karl Popper, A¢tk Toplum ve Diismanlart, (Cev; Harun Rizatepe) Remzi Kitabevi, Istanbul, 1989, Cilt
11, s. 197.
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kavramin anlamimi epistemolojik manalarmin istiinde kiiltiirleri tayin eden asli bir
motif olarak gdstermistir.’

Weber'in tarih felsefesinin en genel 6gesi rasyonellesmedir. Kurumsallagmis
struktiirlerin gelisim ve diisiigiinii, siniflarin, partilerin ve idarecilerin yiikselis ve dii-
stimlerini hep bu kavramla agiklamistir. Weber rasyonellesme siirecinin insanlarin
diisiince ve yasam tarzlarinda sebebiyet verdigi degisimleri anlatmak i¢in Friedrich
Schiller'in “diinyanin tatsizlagsmas1” tabirini kullanmistir. Weber bu kavramu iki yon-
den degerlendirmistir; Olumsuz ve olumlu. Biiyiisel faktorlerin yok olmasini olum-
suz olarak degerlendirmis diisiincenin sistematiklik ve dogaya uygunluk kazanma-
sin1 olumlu y6n olarak kabul etmistir. Bunun yani sira sosyal ve tarihsel olarak ras-
yonellesme iizerinde yaptig1 degerlendirmeler “bilgi sosyolojisi” gibi amilmaktadir.”
Weber rasyonellesmeyi mekaniklesme ile yani kisiler arasindaki iliskilerin bozul-
masi ve monotonlasamast ile 5zdeslestirmektedir.”

Yukarida Weber'in rasyonellesmeyi Bati kiiltiirlinlin temel faktorii olarak gor-
diigline deginmistik. Aydinlanma déneminde genel olarak toplum hayatinin rasyo-
nellesmesi sonucunda Hiristiyanlik da reforma ugramistir. Protestan inancini benim-
seyenler hata yaptiklarinda gidecekleri ve giinah ¢ikaracaklari bir kesis, papaz kabul
etmezler. Bu sebeple de dogru yoldan ayrilmamaya dikkat ederler. Bu inan¢ onlarin
hayat tarzin1 da rasyonellestirmistir. Bunun i¢indir ki, isinde fazla kazang elde etmek
i¢in ¢alisir ve kazancinin bir kismin1 harcasa da biiyiik bir kismi ile yeniden yatirim
yapar. Kazang¢dan zevk almaz. Secilmis bir kul olduguna inanan protestan bu ayrica-
ligin1 kaybetmemek i¢in durmadan caligir, hep elde etme yolunda disiplin ve sebatla
ilerler. Bu da kapitalizmin dogusunu tetiklemistir.’

Eger din ekonomik yasamin kurucu faktorii degil de mesrulastirici ve destekle-
yici unsuru olursa dinine bagli birisi iktisadi gelisimin gerektirdigi ¢aligmay1 ve
bireysel katkiy1 ibadet olarak gorebilir. Protestanlik tam da bu hususa vurgu yapmis-
tir. Protestanlik rasyonelitenin amaglarin1 hayata gecirmek i¢in dinin gerekliligini
ifade etmistir. Boylece de bu yeni yorum dini ekonomiyle uyusur hale getirmistir.10

Aydinlanma'yla baglayan zihniyet degismesi, rasyonellesme her alanda etkisini
gostermistir. Dinin rasyonellesmesi kendisiyle birlikte ekonomik gelismisligi de

% Dogan Ozlem, Max Weber de Bilim ve Sosyoloji, Iinkilap Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 66-67.

7 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, (Cev; Taha Parla), Deniz Yaynlari, Istanbul 2011, s. 100.

8 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 99.

° Saadetdin Elibol, /nanc ve Kiiltiir, Birlik Yayinlari, Ankara, 1983, s. 99.

19 fshak Torun, “Max Weber'e Gére iktisadi Zihniyetin Rasyonalizasyonu”, Selguk Universitesi Sosyal
ve Ekonomik Aragtirmalar Dergisi, Say1 15, (2008), s. 19.
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getirmistir. Zira dini hayatta oldugu gibi ekonomik hayatta da geleneksellik ve
otorite vardir. Reform ve rasyonalizasyonla her iki alanda geleneksellige karsi bir
diren¢ baslamistir.

Ilkel geleneksellik iki kosul yiiziinden gerekli yogunluga maruz kalabilir; maddi
¢ikarlar gelenegin devamiyla baglantili olabilir. Mesela Cin'de belirli yollart degis-
tirme veya daha rasyonal ara¢ veya yollar imkaninin sunulmasi i¢in girisimde bulu-
nuldugunda, belirli yetkililerin ekstra kazanglar1 tehdit altina diistii ve bunun aynisi
Bati'da orta ¢agda, modern donemdeyse demiryollarinin kullanilmaya baglandig1 za-
manda yasanmisti. Gorevli, toprak sahipleri ve tiiccarlarin bu tiirden olan 6zel ¢ikar-
larinin kisitlanmasi rasyonalizasyona karsi olan egilimi kesinlikle destekledi. Olaga-
niistli kotiiliiklerin olacagindan korkuldugu igin hala daha giiclii olan ise ticaretin
dinsel alanlar iizerindeki stereotipinin etkisi, yerlesik hayatin siirdiiriilmesi konusun-
da herhangi bir degisiklige girisimindeki derin zithiktir. Genelde, ekonomik ayricali-
ga dokunan bazi zararlar bu rekabette saklidir. Fakat onun verimliligi, kendisinden
korkulan dinsel siire¢lerin giiciine olan genel inanca baghdlr.11

Kazang elde etmenin kombinasyonunda kdkensel olarak iki karsit tutum vardir.
Igsel tutum; kabile, klan ve aile komonlarinda geleneksel ve dinsel iggiidiilerle sinirlan-
dirllmig baglilikla belirleniyor. Digsal tutum; ekonomik iligkiler konusuda kazang elde
etmede sinirlandirmalar olmamast ile belirlenir; higbir ahlaki kisitlamalara dayanmayan
herbir yabac1 diisman konumundadir. i¢sel tutum ile digsal tutum tabii olarak birbirlerine
zittir.  Rasyonalizasyon siireci eski dinsel iligkilerin yerine geleneksel kardeslik
hesaplamasi getirir. Aile birlikleri ile giivenilirligin olusturulmasi ile ve ekonomik
iliskilerin oncelik olusturmasi naif dinselligin sonu olmustur. Bu tiir gelisim sadece
Bati'ya 0zgiidiir. Aym1 zamanda igsel ekonomik kisitlamaya boyun egmeyen kazang
anlayigmm manevi boyut kazanan adaptasyonu sdzkonusudur. Sonug olarak yonetilen
ekonomik hayat ve ekonomik i¢giidii birbirine baglantih olarak ¢alismaktadir.'

Ekonomik alanda rasyonalizm kavrami degis tokusu ifade etmektedir. Bu ayni
zamanda ekonomik eylemin en temel 6zelligidir. Bu yoniiyle kapitalizm sermaye he-
sabinin rasyonalizmidir."

Yani buradan da anlasildigi gibi Piiriten zihniyete sahip olan biri kazandig1 pa-
ray1 liikks ve ihtisam i¢in harcamamaktadir. Zira bu tutum Protestan ahlakla uyusma-

" Max Weber, General Economic History, Dover Publications, New York, 2003, s. 355.

12 Max Weber, a.g.e, s. 356. )

13 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, (Cev; Latif Boyaci), Yarm Yaymlari, Istanbul
2013,s.17.
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maktadir. Max Weber'e gore “Kapitalist zihniyet” Oyle diisiiniildiigii gibi sinirsiz
para kazanma hirsi ve i¢giidiisii degildir. Para kazanma tarihin her evresinde goriil-
miistiir. Kapitalizmi Bati'ya has kilan sey sistemli bir “meslek” biitiinliigli altinda
rasyonel-metodik c¢alismay1 hayatin olmazsa olmaz ilkesi ve temel prensibi haline
getirmis, ¢ok harcamaktan, likkse diiskiinliikten, gdsteristen uzak olan kaniklik ve
hesapliliga meyyal gorev ve is adamidir. Weber protestanligin tertipli yagam siirme
tutkusunu iceren metodik-riyazet¢i kanadi olan kalvinizm ve bu ¢izgi {izerinde
bulunan piiritanizm arasindaki iliski lizerinde durur. Weber elde ettigi veriler 15181n-
da bu iligkinin gozardi edilemeyecegini sdyliiyor. Yapilan deneylere gore protestan-
lik ekonomik hayata katoliklikten daha yatkindir.'* Protestanligin bu ruhu “is™i bir
meslek olarak i¢sellestirmis ve bdylece kapitalizmin ilerlemesine de katkida bulun-
mustur. Bu husustan yola ¢ikan Weber geleneksellige karsi dini terbiye sonucunda
gelinebilecegini sdylemistir."

Rasyonalizm dinin gelenekselligine, hurafelere, nasgiliga ve dogmatizme bas-
kaldiridir. Yani bu dinde bir reformdur. Ekonomide ise geleneklerin, otoritenin yeri-
ni piyasa aklinin ve hesabin ge¢mesidir. Boylece reformasyon ile kapitalizm ayni
donemin ve ayni kosullarin gereksinimleri geregi otaya ¢ikmis ve ayni ¢izgi iizerin-
de ilerlemistir.'®

Rasyonalizmin amaci sadece iiretimin degil tiim toplumun rasyonel hale getiril-
mesiydi. Fakat ekonomide rasyonalizmin uygulanmasi ile rasyonalizm ile kapitalizm
arasindaki bag kopmus oldu. Savasci ile kapitalist arasindaki iligki rasyonalizm ile
kapitalizm arasinda da mevcuttur.'’

Simdi ise Weber'in rasyonalizm ve reform sonucunda ortaya ¢ikdigini iddia
ettigi kapitalizm kavramima deginelim. Weber kapitalizmi “Siyasal kapitalizm” ve
“Burjuva kapitalizmi” diye ikiye ayirir ve kapitalizmin ortaya ¢ikamasini para eko-
nomisinin varligma baglamistir."® Siyasal kapitalizmin para kazanci savas hazirliga,
somiirge ve politik iktidarin gii¢ tekeline bagimlidir. Bu kapitalizmin farkl tiirlerini
yayilimci, somiirgeci, maceraci, vergici ve parya kapitalizmi olarak gés‘[erebiliriz.19
Burjuva kapitalizminin en belirgin 6zelligi ise kendine has {iretim bi¢imin olugmasi

14 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Der Yayinlar, Istanbul, 1981, s. 17.

'S Hiisnii Ezber Bodur, “Modern Kapitalizmin Dogmasinda Dinin Rolii”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 10, 1991, s. 87.

16 Sabri F. Ulgener, a.g.e, s. 17.

17 Georges Lefevbre, Kapitalizm, (Cev; Vedat Giinyol), Can Yaynlari, Istanbul, 1972, s. 44.

'8 Max Weber, Sosyoloji Yazilart, s. 123.

1 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 124.
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ve kapitalizm Oncesi iiretim birimlerinin aleyhinde geligsmesidir. Tabi bu {iretim
tarzinin da hukuki, siyasi ve ideolojik dnkosullart vardir.”’

Max Weber'in kapitalizm ayrimlarin1 ve bir kapitalizmi doguran etkenleri daha
once gordiik. Burada ise kapitalizmle baglantili en temel faktor olan iiretimle ilgili
bir ka¢ hususa deginmekle yetinecegiz. Kapitalizm, siirekli rasyonel ve kapitalist bir
tesebbiiste kar ile her daim reforme olan bir semere arayisidir.”' Weber'e gore kapi-
talizmi olusturan sey ¢ok kazang elde etme hirsi degil cokga biriktirme istencidir.”

Kapitalizm bir anlamda da isletmede iiretimi tamamlayan iktisadi bir modeldir.
Uretim vasitalarini elinde bulunduran bu vasitalarr kullanarak sermaye iiretiminde
calisacak Ozgiir insanlara {icret 6der ve bu sermayeyi kendi menfaatleri igin satar.
iste bu kapitalizmdir.”

Weber kapitalizmin esas1 olarak ticaret veya maliyeyi degil de {iretimi temel almak-
tadir. Boylece kapitalist bir diizen iiretim birimleri sayesinde ortaya cikar ve gelisir. Bir
cok tarihi asamadan gecen kapitalizmin en ileri asamasindaki ayirdedici 6zelligi miilki-
yetle yonetimin birbirilerinden ayrilmasidir. Bunun yani sira sirketlerin halka hisse sata-
rak finanse edilmesidir. Weber kapitalizmin bu asamasi i¢in Sombart'in “Yiiksek
Kapitalizm” kavrammi kullanir.>* Bati kapitalizmi tiim ayiredici belirtilerini kapitalist
korporasyonlarla iliskisinden almigtir. Ticarilegsme olarak tanimlanan bu durum paranin
ortaya c¢ikisini, kurgusalligin resyonellestirilmesini ve borsay1 da igermektedir. * Bati
kapitalizminin ayirici belirtilerinden biri de teknik alanda yasanan gelisimlerdir. Rasyo-
nalizm teknik olarak karar verme pozisyonunda olan nesnelerin hesaplanabilirligine bag-
lidir. Yani Bat1 bilminin 6zellikleri olan matematiksel, deneysel ve akilsal temellere bag-
lidir. Bu sebeple de bu alanda yasanan gelisimler {izerine kurulan ekonomik uygulama-
lar kapitalist menfaatler tarafindan belirlenir.”®

31. Protestan inan¢ ve Ekonomik Hayat

Yukarida Hiristiyanlik'ta yapilan reformasyon girisimlerini gordiik. Bdylece
yeni dini yorum olarak ortaya ¢ikan Protestanligin ekonomik hayatla baglantisini da
bu baglik altinda incelemeyi uygun gordiik.

20 Max Weber, a.g.e,s. 126.

2! Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, (Cev; Korkmaz Alemdar), is Bankasi Yaynlari,
Ankara, 1986, s. 511.

2 Raymond Aron, a.g.e, s. 511.

2 Maxime Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, (Cev; Orhan Suda), Giin Yayinlari, Istanbul, 1969, s. 30.

* Max Weber, Sosyoloji Yazilar1, s. 126-127.

2 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 21.

26 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 23.
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Weber ekonomik hayati dini gruplar ve mezhepler iizerinden incelemistir. O din-
lerin ekonomik hayata bakigini arastirmig ve elde ettigi veriler dogrultusunda hangi din
veya mezhebin ekonomik gelisimi tetikledigini gormeye caligmustir. Weber arastirmala-
rin1 Avrupa'da yaygin olan din yani Hiristiyanlik ve Hiristiyan mezhepleri iizerinde
yapmis ve sonug olarak da Kapitalizmin kurucu unsuru ve basat etkeni olarak Protestan-
lig1 gérmiistiir. Bu sebeple biz de ¢alismamizin bu kisminda Protestan inanci ile ekono-
mik hayat yani kapitalizm arasindaki iligkiyi inceleyecegiz. Katoliklik ile Protestanligin
kaynag1 olan kitaplar aym olsa da bu iki mezhebin toplumsal hayata oldugu gibi ekono-
mik hayata da farkli yaklasimlar1 Weber'in arastirmalarinda ¢ok 6nem verdigi hususlar-
dandur. Zira Protestanligi Inciller disinda Martin Luther ve Jean Calvin'in 6gretilerin-
den etkilenerek gelisimi Weber'in savinin temelini olusturmaktadir. Yani kapitalizmin
ortaya ¢ikmasini ve gelisimini aym kitaplardan kaynaklanmalarina ragmen Katoliklik
degil Protestanlik etkilemistir. Kapital ve ig sahiplerinin yani sira hatta is¢i sinifinin
yiiksek tabakasini olusturan egitimli insanlar, 6zellikle de modern iskollarinda tist diizey
teknik veya iktisadi egitim gormiis personel Protestan 6zelligi tagir.”’

Katolikligin diinyadan uzaklasma sadece Ote diinya egilimli 6gretilerine karsi
bir protesto mahiyetinde ortaya ¢ikan Protestanlik dini yasamin ekonomik hayatla
uyumunu saglayici bir 6greti olmustur. Protestanlik 6zellikle de Kalvinizm ile iktisa-
di gelisim arasinda bir baglant1 oldugunu iddia edenlerin basinda {inlii iktisat tarihg¢i-
si, sosyolog olan Max Weber gelmektedir. Calismamizin bu kisminda da daha 6nce
degindigimiz gibi Protestanlik ile ekonomi arasindaki bu kolerasyonu ve bu iligki
sonucunda ortaya ¢ikan kapitalizm kavramini inceleyecegiz. Max Weber'e gore
Protestanlik, Katolikligin aksine kazanci mesru olarak kabul eder ve bu yoniiyle de
Yahudilige benzer. Kalvinizmin en belirgin 6zelligi olan bireycilik ile XVI. ylizyilda
kapitalist merkezlerinde gelisen bireycilik arasinda uygunluk vardir. Weber'e gore
kapitalizmi destekleyen basat faktor inangtir.”®

Max Weber para kazanma istegi ile kapitalizm arasinda dogrudan dogruya bir
iligkinin olmadigini1 soyliiyor. Zira para kazanma istenci her donemde ve her tiirlii
insan i¢in gegerlidir. Ancak hi¢ bir donemde bu kazang ugrasisi kapitalizmi olustur-
mamugtir. Para kazanma istenci kapitalizmle ayn1 sey degildir. Fakat kapitalizmi bu
irrasyonel diirtlinlin kontrol edilmesi, en azinda rasyonel olarak idare edilmesi ile
aynilestirmek miimkiindiir.”’

2T Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 29. )
28 Henri See, Modern Kapitalzimin Dogusu, (Cev; Turgut Erim), Turan Nesriyat, Istanbul, 1970, s. 38.
2 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 16-17.
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Yukarida da gordiiglimiiz gibi Protestanlik Katolikligin aksine dini inang ile
diinya isleri arasinda bir denge olusturmaktadir. Bunun yani sira para kazanma ve
zengin olma Protestanlik igerisinde bir amag¢ olmustur. Ve bu inancin geregi olarak
Protestanlar zenginlikleri nispetinde imanli ve Tanr1'ya yakin olduklarina inanirlar.”
Bu sebeple Protestanlik asir1 iiretkenligi desteklese de kendi takipgilerini her tiirli
tikketim ve haz verici etkinliklerden uzak tutma egilimindedir.”' Protestan inancini
benimseyen kapitalist girigsimei daha ¢ok biriktirme egilimindedir ve isi disinda bir
haz tatmamaktadir.”” Protestanlik Katoliklige karst bir reform olarak ortaya ¢iktigi
i¢cin onun temel kavramlarini da yerer. Bu kavramlardan bazilar1 kesislik ve manastr
asketizmidir ki, Protestanlik bunlarin karsisina meslek yani diinyevi 6dev kavramini
koyar. Martin Luther reform girisimlerinin ilk yillarinda bu konuyu genis bir sekilde
islemistir. Luther diinya ddevlerinden kagma egilimini bencillik olarak degerlendir-
migtir. Yine Luther'e gére bu 6devlerin yerine getirilmesi Tanr1'y1 memnun eden tek
hayat tarzidir ve Tanr1' nin tek istegi de budur. Ve Tanr tarafindan tasdik edilen her
meslek Tanr1 katinda ayn1 degere sahiptir.”

Protestanligin Ortagag da kilisenin, kesislerin disiplinli asketizmini yeni metot,
plan ve rasyonel vasitalarla toplumun her alanina yayma girisimi oldugu Weber'in
bu konu iizerine yaptig1 arastirmalarmim sonucunda ortaya koydugu savidir.** Bu
reformasyon déneminde Hiristiyanlik kilise dini olmaktan ¢ikmis ve biitiin insanla-
rin dini olmustur. Dinin temel 6zelligi olan asketizmin diinyevi etkilerle reformasyo-
na ugramasi dinin genis alanlara yayilmasinin 6niinii agmis ve bu gelisim de dinin
diinyevilesmesi olarak tanimlanmistir.”

Luther'in basini ¢ektigi reformasyon kilisenin ve manastrin ilkelerinden imtina
etmistir. Bu da evrensel baglayiciligi olan ahlak ile belli kesim i¢in gegerli olan 6zel
yasalar arasindaki ayirim ve farkliligin yok olmasi anlamima gelmektedir. Yani ote
diinya temelli takva ve asketizm dénemi bitmistir. Bu reformasyonun gercekleseme-
si sonucunda dindar kesim dnceleri yaptig1 gibi kiliseye gitmek ya da kendilerini
manastrlara kapatmak yerine i¢lerindeki dini duygularini giinliik yasamlarinda uygu-
lamak, hayatin olagan akisi icerisinde yasamak zorundaydilar. Protestanlik insanla-

39 Sennur Ozdemir, “Kargilastirmali Bir Perspektiften Kapitalizm ve Kiiltiir”, Sosyoloji Dergisi, Dizi 3,
Say1 17,2008, s, 51-52.

31 Sennur Ozdemir, “Din Ekonomi liskisi Ve Giincel Arayislar”, 19 Mayis Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 23, 2007, s. 159.

32 Sennur Ozdemir, “Karsilastirmali Bir Perspektiften Kapitalizm ve Kiiltir”, s. 52.

33 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 71.

3* Sennur Ozdemir, (2008) a.g.m, s. 53.

35 Sennur Ozdemir (2008), a.g.m, s. 54.
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rin takvalarini bu sekilde yasamalari igin gereken ahlak kurallarini bu diinya igerisin-
de yaratmistir. Sebastian Frank gelisen Reformun ruhunu su sozlerle agiklamistir;
“Kiliseden, manastrdan kurtuldugunuzu diisiiniiyorsunuz halbuki artik herkes biitiin
hayati boyunca kesis olmak zorundadir.”*

Luther’e gore ise kesisce yasam tarzinin Tanr1 indinde bir degerinin olmadigini
ve bu yasam tarzi diinyevi 6devlerden kactigi i¢in de bencillik ve sevgisizligin iirii-
nidiir. Weber'e gore kendi i¢inde miikafat tagiyan ve gorev olarak goriilen ¢ok calig-
ma fikri modern sanayi diinyasinda bir is adaminin tipik belirtisidir. Kisi kendi ve-
rimli gérevinde ¢alisma zorunluluguna gore degil caligmay1 sevdigi i¢in iyi ¢aligma-
lidir. Bu erdem ve kendini tatminin belirtisidir. Bu hangi durumda ve ne igermesine
bagl olmayarak kisinin vazifesini yapma hissi veren bir zorunluluktur. Bu durum bir
Amerikan yerli ¢aligmaya tesvik ifadesinde soyle tasvir edilmistir; “Yapilan seyi iyi
yapmadigin siirece degerli degildir”. Bu vecize modern kapitalist ruhu temsil etmek-
le biitiin ilgiyi daha yiiksek, ali amaglar i¢indir ki, bu da derinliginde dini belirtiler
tagimaktadir. Weber de dikkatini bu olgu {izerinde yogunlastlrrnaktadlr.37 Bu konuy-
la ilgili Kalvinist incil de sdyle bir ifade vardir; “Mesleginde kararli olan birine rast-
larsan, o krallarin 6niinde durmalidir”.*®

Protestanlarin ¢gogunluk icerisinde sermayeden en ¢ok pay almalar, biiyiik mo-
dern sanayi ve ticari meslek alanlarindaki yonetimlerde ve iist diizey idarecilikde bu-
lunmalar1, bir bakima tarihi esaslarla iligkilendirilebilir. Bu tarihi esaslarin kokenleri
cok eskilere kadar gider ve bu yoniiyle ele alindiginda belirli bir mezhebin {iyesi ol-
mak, iktisadi gelismisligin nedeni degil sonucu olarak gijriih'ir.39 Weber bu konuyu
aydinlatmak i¢in &grencisinin yaptigi bir incelemeyi bizlere sunmustur. Mesela
1895°te Banden'de 1000 Portestan basina 954.900 Mark, 1000 Katolik basina
589.800 Mark sermaye kar diiserken, 1000 Yahudi 4 milyon Markla sermayeden en
yiiksek artis vergisi almaktadirlar.*

Max Weber din ve ekonomi konusunu ele aldig1 ilk sosyolojik incelemesi “Pro-
testan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”ydu. Bu inceleme benzeri goriilmedik bir sos-
yal olusum olan Avrupa kapitalizminin sosyolojik analiz problemi iizerinde bir aras-
tirma olup bu olusumun tarihsel gelisimini ideal tip yontemine uygun olarak agikla-

3¢ Mustafa Ozel, Kapitalizm ve Din, Agac Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 59.

37 Reinhard Bendix, Max Weber An Intellectual Portrait, University Of California Press, California,
1977,s.51.

38 Max Weber, Protestan Ahlaki, s. 47.

3 Max Weber, a.g.e, s. 30.

40 Max Weber, a.g.e, s. 30.
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ma giri§irnidir.41 Weber modern kapitalist ruhun baslica 6zelliklerini soyle ifade
etmektedir:

“Bu ahlak daha fazla para kazanma istegi biitiin dogal hazlardan uzak durma
istegi ile birlesince tiim mutluluk hatta hazci tavirlardan mahrum kalmigtir. Bunun
askin ve irasyonel olarak goriinen bireyin mutlulugu ya da menfaatine ters diisen
bagimsiz bir amag olduguna inanilir. Zira kazanmak hayat ihtiyaglarini giderecek bir
ara¢ degil hayatin amacidir. Dogal durumun tersi olup anlamsiz olarak kabul edilen
ve kapitalist etki altinda olmayanlara yabanci olan bu durum kapitalizmin kuskusuz
ve mutlak yénetici ilkesidir”.** Yani modern kapitalizmin ruhu yasal yoldan para ka-
zanma ¢abasi ile kazandigi serveti kendi bireysel tatmini i¢in kullanmaktan kagin-
manin 0zel bir bilesimini ifade etmektedir.”

Weber'in kapitalizmden 6zgiir emegin rasyonel bir sekilde teskilatlanmasi, ofi-
sin evden ayrilmasi, rasyonel hesap metotlar1 ile rasyonel yasama ve idare sistemle-
rinin gelismesiyle olusan bir sistemi amaglamustir.**

Weber kapitalist ruhun ortaya ¢ikmasinda dini inancin zaruri bir faktér oldugu-
nu savunmus ve bu ruhun kendine saglam bir yer edindikten sonra kendi degisme
hareketini olusturdugunu da sdylemistir. Protestan ahlakinin daha 6nce yeni bir
hareket tarzi olustursa da modern zamanda bu calisma etigin yeni etkeni sekiiler
giicler olmustur.” Weber kapitalizmin ortaya ¢ikmasindan dnce de insanlar ve top-
lumlar arasinda iktisadi miinasebetlerin oldugunun farkindaydi. Fakat Weber icin
tiim iktisadi miinasebetler kapitalist bir olusum icermez. Zira kapitalist ruhu olustu-
ran faktorler Aydinlanma déneminde dini alanda yapilan reformlar ve rasyonalizas-
yondur. Weber bu donemde ortaya g¢ikan akilciligin modern Bati'da her alanda
etkinligini ve giiclinii kuvvetlendirdigini sdyler. Bu sebeple de modern kapitalizmi
karakterize eden sey 6zgiir emegin rasyonel teskilatlanmasidir.*

Bundan ziyade Weber'e gore modern 6zgiirliigii olusturan etkenlerin tarihte bir
daha olugmasi1 miimkiin degildir. Modern insanin 6zel ahlaki sahsiyetini ve kiiltiirel

41 Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, (Cev; Osman Akinhay), Agora Kitapligi,
Istanbul, 2010, s. 160.

42 Max Weber, Protestan Ahlaki, s. 46-47.

* Anthony Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, (Cev; Umit Tatlican), iletisim Yaymlari,
Istanbul 2014, s. 207.

4 Alan Swingewood, a.g.e, s. 163.

4 Ralph Schroeder, Max Weber ve Kiiltiir Sosyolojisi, (Cev; Mehmet Kiigiik), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 1996, s. 164-165.

% Alex Callinicos, Toplum Kurami Tarihsel Bir Bakis, (Cev; Yasemin Tezgiden), iletisim Yaymnlari,
Istanbul, 2011, s. 248.
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degerleri Atlantik iktisadinin genislemesiyle, ilk donem cagdas kapitalizmin ayirt-
edici 6zellikleri, ilmi gelisme ve Protestan ahlakinin bilesimi sonucunda olusmustur.
Fakat kapitalizmin daha fazla gelismesi bu ahlaki degerleri zaylﬂatabilir.47

Weber'e gore kapitalizmi sermayeyi en fazla kara ulastirmak olup bunun i¢in
gereken araci olan iiretimin rasyonel teskilatlanmasi olan sirketlerle karakterize ede-
biliriz. Bu 6zellik Bati kapitalizminin tarih boyunca en belirgin 6zelligi olan kar
istenci ile rasyonel diizenin birlesmesinin {iriiniidiir. Bilinen biitiin toplumlarda para
kazanma istegi olanlar bulunmustur. Fakat bu toplumlarda sermaye isgal, seriiven ya
da spekiilasyonlarla elde edilirdi. Disiplin ve bilimle kar elde etme egilimi ise nadir
goriilmiis bir olgudur. Kapitalist bir sirket ise en fazla kara biirokratik bir tegkilatlan-
mayla ulasmay1 hedefler. Fakat “en fazla kir” deyimi tam da kapitalist bir diizeni
tamimlamamaktadir. Zira kapitalizmi en fazla kar degil hudutsuz birikim olusturmak-
tadir. Tiim tiiccarlar her girisimlerinde kazanabildikleri kadar kar elde etmeyi hedef-
lerler. Kapitalist de bu istege sahip olmasinin yani sira yeni yatirimlar yapabilmek
icin daha ¢ok biriktirme egilimi icerisindedir. Weber'e gore tek bir kapitalizm degil
kapitalizmler vardir. Her kapitalist toplumun kendine 6zgii ve diger toplumlarda esi
bulunmayan faktorlere sahiptir. Weber'in olusturdugu ideal tipler yontemi de bu
duruma uymaktadlr.48

Fakat kapitalizm i¢in ideal 6rnegi Bat1 olusturmaktadir. Boylece Weber'in Pro-
testanlik ve daha sonraki donemde diinya dinleri (Cin, Hint ve Filistin) iizerine yap-
t1g1 arastirmalarda kapitalizmin neden sadece Bati'da gelistigi ve rasyonel bir diizen
olarak tanimlandigi seklinde sorunlara vurgu yapmaktadir. Kapitalizmin olusumunu
saglayacak maddi altyapr Hindistan, Filistin ve Cin'de de mevcuttu. Fakat kapita-
lizm Avrupa'da ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Weber, Hindistan'daki geometri, doga
bilimleri, tip, siyasi ve tarihsel diigiincenin, geligmis olmalarina ragmen diizenli kav-
ramlarin olmayisina ve metodolojik yoksunluga dikkat ¢ekiyordu. Cin'de de akilci,
sistematik ve uzmanlasmis bir bilim sézkonusu degildir. Ozgiil maddi altyapinin
bulunmas: kapitalist gelisimi tetikleyecek oranda bir faktdr olmamistir. Bu “firsatla-
rin degisim adina kar elde etmek i¢in kullanilmasinin tabii bir sonucu olarak ser-
maye elde etme beklentisi yani, baris durumunda kar elde etme imkanina dayanan”
kapitalist iktisadi davraniglar agisindan da yetersizdi. Weber'in iizerinde durdugu en
mithim hususlardan birisi, kapitalizm gevsek bi¢cimde, bir para kazanma tarzi olarak

47 Alex Callinicos, a.g.e, s. 262.
8 Raymond Aron, a.g.e, s. 510-511.
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kabul edilmesi durumunda, o zaman bunun, biitiin uygar toplumlarin, Cin, Hindistan
ve Akdeniz'deki antik toplumlarin 6zelligi olacagldlr.49

Weber kapitalizmin olugmasi i¢in gereken maddi altyapinin Cin, Hindistan gibi
toplumlarda da bulundugunu biliyordu. Fakat Weber kapitalizmin olusum ve
gelisiminin Orta Cag'in sonunda sermaye birikimine, ev ve igyerlerinin ayrilmasina
bunlarin yani sira biiylik ekonomik faktorlere bagli oldugunu da biliyordu. Kapita-
lizmin kendini yani, gelisimini tamamiyle sonlandirmamis bir iktisadi sistem olarak
ortaya koymamasi bu agiklamanin sosyolojik ac¢idan yetersiz olmasmin nedenidir.
Bu yani kapitalizm aynm1 zamanda, ekonomik bir sistemin gelisim siireci igerisinde
artan bir sekilde onu tesekkiiliinii saglayan cesur yatirimcilarin da eseridir. Bu ismi
konmamus, yeni iktisadi sistemin savunucularinin diisiincesiyle Weber'in kapitaliz-
min ruhu kavramiyla sdylemek istedigi sey aynmidir. Bu zihniyet ahlaki ve dinsel
inanglarla, 6zellikle de yazgiya olan inangla doludur. Bu tezin belirleyici yonleri
sOyle Ozetlenebilir:

Yeni ortaya ¢ikan ekonomik bir sistem olan kapitalizmin 6nde gelenleri (hepsi
degil), Protestanligin degisik mezheplerine aittir; kazandiklar1 sermayeyi balolarla,
liiks hayat siirmekle, sanat koruyuculuguyla tiiketen Latin tiiccarlarin tersine, inang-
larina uygun kat1 bir aile ve 6zel yasamlar1 vardir. Bdylece ¢ok para kazanma ve ser-
maye biriktirme dinin gereklerindendir ve segilmiglige isaret etmektedir. Dini inang-
lan1 geregi kazandiklar1 kar bireysel hazlar i¢in harcamayacaklarina goére bu paray1
yeniden yatirima doniistiirmeyi tercih ediyorlar. Boylelikle kapitalizmin temeli olan
riyazete, ¢ilecilige dogru yon degistirilmis olacakti: Cilecilik Ortagag'da manastirda-
ki kesislerle smirliydi, yani oteki diinyalikti; kapitalist girisimei ise bu durumu
degistidi ve kesis¢e yasami hayatin ve toplumun tiim alanlarina 6zgii kildi. Yirminci
ylizy1ilin biiyiik bir donemi boyunca Weber'in iddiasi, tutkulu tartismalara sebebiyet
verdi. Bazilar1 Katoliklige saldiriyor diye onu suglarken, kimileri de bunun tersine,
Protestanligi kapitalizme baglayarak algalttig1 diislincesiyle itham ediyorlardi.
Kimisi onu, Kalvin'i yanls yorumladig i¢in suglarken, digerleri de Marksist 6zdek-
ciligi ciiriitmek istedigini iddia ediyor, kimileri de onun Puritanizmi kapitalizmi
ortaya ¢ikaran tek neden yaptigini s0yliiyordu. Bu tartismalar boylece siirdii.”’

Weber'in bu konu {izerine yaptig1 arastirmalar bireyi para kazanmaktan ya da
kazandig1 paray1 harcamaktan ziyade sermaye biriktirmeye iten sebebin ne oldugunu

# Alan Swingewood, a.g.e, s. 162-163.
3% Tom Bottomore, Robert Nisbet, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, (Der; Mete Tungay, Aydm Ugur),
Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 203-204.
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bulmay1 amagclar. Bu baglamda degerlendirildigine Protestan inanis1 ile kapitalizm
arasindaki miinasebetin incelenmesi hem tarih sosyolojisi g¢ergevesinde hem de
sistematik sosyolojide tipik kurumlarin kompleks gézlemci materyale uyarlanmasiy-
la ortaya konan metodolojik bir uygulamadir. Weber'e gore bir defaya 6zgii tarihi
olgunun yani Protestanlig: iiriinii olan kapitalizmin kiiltiirel manada tasidigi anlam
bu ideal koklere dayanmaktaydi. Boylece bazi fertleri 6zel ve rasyonel olarak top-
lumsal eylemlere katilmaya motive eden bir sistem olusmustu. Din ve iktisadi hayat
arasindaki iligkiler Weber'den 6nce de tartisma konusu olmustur. Mesela Katoliklik
ile bagarili girketler arasinda olumsuz bir iligski oldugu saptanmistir. Weber ise dinsel
inanclar gibi, ideal faktorlerin ekonomik striiktiire mekanik tarzda bagli olmadiklari-
ni1, bilakis, fertlerin siradan, giinliik etkinliklerin hangi yontemlerle yerine getirecek-
lerini aktif bir sekilde olusturuldugunu gostermekle ilgiliydi.”’

Weber'in tezi kapitalist faaliyetle protestan inanci arasinda anlamli bir iligkinin
ve uygunlugun oldugu iddiasidir. Weber'e gore bir diinya goriisi ile iktisadi faatliyet
arasinda ruhsal bir uygunluk vardir. Weber'in Kalvin'ci bir din goriisiine dayanan
protestan ahkalini su bes hususla 6zetleyebiliriz:

- Diinyay1 yaratan, yoneten ve insan aklinin smirlarii asan mutlak bir Tanri
vardir.

- Insanlarin secilmis ya da lanetli olduklar1 nceden bu mutlak Tanr tarafindan
belirlenmistir. Bu durum degistirilemez.

- Tann diinyay1 kendini tatmin etmek igin yaratmustir.

- Kaderi 6nceden belirlenmis olan insanin gorevi ise Tanri'nin tatmini igin
caligmak ve bu diinyada Tanr1 nin kralligin1 kurmaktir.

- Diinyevi gérevler, insan tabiat1, viicut giinah ve 6liime aittir. insanin kurtulusu
sadece ilahi bagislanmayla miimkiindiir.

Max Weber'e gore biitiin diinya dinlerinde bu faktérler uyumsuz halde mevcut
olmasina ragmen bunlarin formulasyonu Protestanliga 6zgiidiir ve tektir sonucu ise
Kapitalizmdir.52

Weber'in ¢ileci Protestan degerleri ile kapitalist diizgiilerin psikolojik-itici
kurulusu arasindaki “zorunlu olmayan iligki”, herhangi bir determinist iktisadi ilke
ile kiiltiirel tist yap1 iligkisi goriiniisiinii ortadan kaldirmaktadir. Burada Weber'in,
asketik Protestan ahlakin varliginin tabii sonucu olarak kapitalist gelismeyi tetikledi-
g1, daha dogrusu, toplumsal ahlakin karsilikli etkilesim siireci ile sosyal degisimi

3! Alan Swingewood, a.g.e, s. 161.
32 Raymond Aron, a.g.e, s. 515-516.
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saglayan cesitli faktorlerden birisini olusturdugunu iddia etmedigi vurgulanmakta-
dir.” Cilecilik diinyevi cilecilik, 6te diinya ¢ileciligi olarak iki temel form igerir.
Diinyevi cileciligin en iyi 6rnegi Protestan Ahlaki dir. Aktivite, haz ve tatmin igin
degil, yeryiiziindeki sorumlu olunan ddevlerin yerine getirilmesi i¢in olagan kuralla-
rin Gtesine dislanmustir.™ Lonca sisteminin modern kapitalizmin ortaya ¢ikmasini
saglayan bir 6z-ahlak olmayacagi agiktir. Bu sebeple ¢ileci mezheplerin hayat tarzi
cagdas kapitalist Oz-ahlakin “ferdiyet¢i” iktisadi giidiilerini yasal ve kutsal
kilabilirdi.”

Reddettikleri zenginligi yaratmis olmalar1 rasyonel asketizmin rahiplerinin asir-
larca i¢inden ¢ikamadig1 paradokstur. Mabetler ve ibadethaneler diinyanin her yerin-
de rasyonel iktisadin merkezi olmustur. Din ve iktisadi hayat arasindaki bu gergin-
likten ilkeli ve ice doniik bir sekilde uzaklasmanin sadece iki mantiksal yolu olmus-
tur: Bunlardan ilki Protestanligin “is” paradoksudur. Sevginin evrenselligini kabul
etmeyen bir masonlar (usta) dini olan Piiritenizm diinyevi isleri Tanr1 nin tatminine
hizmet eden ve insanin Tanr1 katindaki degerini belirleyen bir siire¢ olarak rasyona-
lize etmistir. Bu inan¢ Tanri iradesini tam olarak tanimlamasa da bunun en pozitif
irade oldugunu savunmustur. Bu inan¢ Tanri'nin iradesi ve bireyin 6devlerinin
altyapisini olugturmustur. Sonda ise insanin son hedefe yani kurtulusa eremeyece-
gini savunur. Boylece dini bir yardimdan da umudunu kesmis olur. Bu iimitsizlik
dinin “kurtulus dini” olma 6zelligini kaybetmesine neden olmustur. Asil necat dini,
din kardesligini asketizmin sonsuz sevgi asamasina ¢ikaran dindir. Iktisadi hayatla
din arasinda yasanan bu gerginlikten kurtulmanin bir diger yolu da mistisizmdir. Bu
kurtulus mistigin nedensiz olarak yaptigi iyiliklerden olusmaktadir. Mistik i¢in kendi
benligi mithim degildir. Hangi durumda olursa olsun karsisina ¢ikip paltosunu
isteyen birine gomlegini bile verir. Asketizm ya da mistisizm bu diinyadan kagigin
¢ok farkll bir boyutudur. Bu kagis yani herhangi bir kimseye, o kimsenin hatir1 igin
degil, fakat sadece sadakat icin kagis yalnizca mistisizmin karakteristik 6zelligidir.
Bu karakteristik 6zellik Baudelaire'in ifadesiyle, “benligin kutsal alcalis1” hatirina,
sonsuz, kosulsuz sartsiz bir sadakat seklini alir.>®

Zamanimizda kapitalizm bir defa olustuktan sonra fertler onun kurallarina
uymak i¢in onun olusumunu saglayan metafizik veya ahlaki diirtiilere gerek duy-

53 Alan Swingewood, a.g.e, s. 166-167.
54 Raymond Aron, a.g.e, s. 524.

3 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 443.
56 Max Weber, a.g.e, s. 456-458.
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mazlar. Bu yoniiyle de varolan bir kurumun incelenmesi i¢in o yapinin olusumunun
aciklanmasi ile yapimin igleyisinin agiklanmasi arasindaki fark dikkate alinmalidir.
Buglin biiyiik ve bagarili bir sirketin basinda bulunan insanin herhangi bir mezhebe
veya dine mensup olmasi ya da iktisadi basar ile dinsel inang arasinda bir miinase-
bet oldugunu diisiinmesi bizi pek fazla ilgilendirmemektedir. Diizen vardir ve igleyi-
si stirmektedir ve bunun yani sira iktisadi eylemlere egemen olan sosyal ortamdir.
Kapitalizm olusumunu tamamladiktan sonra boyle desteklere ihtiyaci olmaz. Fakat
bu sistemin nasil olustugununda psikolojik-ahlaki degerlerin nasil bir rol aldigini
bilmek baskadir. Max Weber'in tezi ise protestanligin bazi yorumunun (gileci) kapi-
talizmin olusumunda etken olusturdugudur.57 Weber'in ileri siirdiigii bu varsayim,
Protestanligin belirli bir agiklamasinin kapitalist yapinin ortaya ¢ikmasinina kolaylik
saglayan bazi motivasyonlar ortaya ¢ikmasina sebep oldugu varsayimidir. Bu varsa-
yimu gelistirmek i¢in Weber ¢alismalarini ii¢ yonde genisletmistir:

- ik olarak, Durkheim'in Intihar'da yaptig1 gibi istatistiksel analizlere tesebbiis
eder. Yaptig1 bu istatiksel tahlillerle Almanya'daki dinsel gruplarin toplu olarak
yasadiklar1 bolgelerde, Protestanlar ve bilhassa Protestanligi bazi mezheplerin iiyesi
olan Protestanlar orantisiz bir kér yiizdesine ve iktisadi olarak 6nemli bir yer tuttuk-
larin1 gostermeye ¢aligmistir. Bu, dinsel degiskenin iktisadi gelismisligi belirledigini
kanitlamasa da dinsel zihniyetin insanlarin ve gruplarin tutum ve tavirlarina verdik-
leri yonii etkileyip etkilemedigi sorusunu ortaya koyar.

- Weber daha sonra yaptigi diger arastirmalarinda Protestan Ahlaki ya da
Protestanlik igerinsindeki belli bir mezhebin ahlaki ile kapitalist zihniyet arasinda
bilimsel ya da kiiltiirel bir uygunluk kurmayi amaglayan analizler yapar. Bu
durumda so6zii edilen, dinsel bir anlayis ile davranigin bazi problemlerine karsi tavri
anlasilir bir sekilde baglantili kilmaktir.

- Son olarak da, Protestanlik ve kapitalizm {izerine yaptig1 arastirmalarini bagka
eserlerinde de gelistirerek baska uygarliklarda (Cin, Hindistan, ilkel Musevlik ve
Islam) Bat: tipi kapitalizmin ortaya ¢ikmasi icin sosyal ve dinsel altyapinin elverisli
olup olmadigint ya da hangi diizeyde elverigli oldugunu inceler. Bati disindaki
toplumlarda da pek ¢ok kapitalist faktdr bulunmasina ragmen boyle bir kapitalizm
tipi Bat1 disindaki hi¢ bir uygarlikta ortaya ¢cikmamustir. Zira Bati tipi kapitalizmin
temel ve en belirgin 6zelligi olan kar arayis1 ile rasyonel ¢alisma disiplini arasindaki
bilesim tarih boyunca bir defaya mahsus olmakla sadece Bati Avrupa'da ortaya

" Raymond Aron, a.g.e, s. 514.
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cikmistir. Bu bakimdan Weber, Bati disinda hi¢ bir yerde esi benzeri goriillmemis,
bat1 tarihinin akiginin karakteristigini agiklayabilecek, kendisi de dinsel &gretilerle
belirlenen ¢alismaya kars1 6zel bir tavirin ne diizeyde farkli olgu oldugunu sormus-
tur ki, bu sorgulama Max Weber'in diisiincesinde temel yer tutar.®

Tenbuck'a gore Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adh ilk
sosyolojik caligmasiyla “tarihte rasyonelligin rolii {izerine genel bir inceleme”ye
dontistiirdiigii rasyonellesme ¢oziimlemesini genisletmistir.”

Max Weber ' in kapitalizmin bir bir defaya 6zgii tarihi olgunun yani Protestanlig
iiriinii olan oldugu savina yukarida deginmistik. Bu baglamda bakildiginda Protestan
mezheplerin igerisinde sadece Kalvinizm meslek nosyonu ile kapitalist gelismeyi
etkileyecek degerleri birlestirmeyi basarmistir. Weber'in bu yondeki delili Kalviniz-
min diinyay1 pozitif bir bakis agistyla degerlendirmesinin yani sira gelisi giizel bir
kaderci zihniyeti ongdren mukadderat diisiincesini kabul etmesidir. Kalvinistlerin
inanglarimi pasif bir faktérle degil, cok etkili islevi olan hayir isleriyle kanitlamak
zorundaydilar. Kalvinist kendi diizenini degil bu diizene olan inancin1 yarat1r.60

Weber'in kapitalizmde emegin rasyonel bir sekilde teskilatlanmasini ve kurum-
sallasmasim kastettigini daha 6nce gérmiistiik. Bundan ziyade Weber ne tiiketimin
ne de para ekonomisinin Bati'ya 6zgii kilinabilecegini kabul ediyor. Ancak kendi
prensiplerini kabul edenlerden Katolikliktekinin aksine giinah ¢ikarmak maksadiyla
degil de kurtuluga erme taahhiitii dogrultusunda tiiketim, liiks ve satafattan uzak du-
rarak calisan, yatirim yapan ve sermaye biriktiren bir diinya goriisii sadece Bat1 Av-
rupa‘ya Ozgiidiir. Bu da Bati1 kapitalizminin on alt1 ve on yedinci yiizyillarda gelisen
Protestan inanci ve onun igerisindeki Kalivinizmle uyum igerisinde oldugunu goster-
mektedir. Bununla birlikte Weber on sekizinci yiizyilda kapitalizmin kendi dinsel
altyapisindan soyutlagtigini (bagimsizlastigini) gozlemlemektedir. Yani Weber'in
disiincesine gore kapitalist sosyal birlesmenin sosyolojik agiklamasi mutlak ekono-
mik 6gelerin ehemiyetini vurgulamanin yani sira sosyal davranis ve eylem bi¢imle-
riyle birlikte ona 6zgii olan rasyonalizm formlarini da tesbit etmektedir.”’

Weber i¢in rasyonel bir ekonomik anlayis ¢ok miithimdir. Zira bdyle bir iktisadi
anlayis insanlarin piyasadaki menfaat ¢atismalarindan olugan para fiyatlaria yone-
lik fonksyonel bir yapilanmadir. Para fiyatlarin1 yani piyasa miicadelesini goz oniin-

58 Raymond Aron, a.g.e, s. 514-515.

59 Alex Callinicos, a.g.e, s. 253.

50 Alan Swingewood, a.g.e, s. 165.

81 Alan Swingewood, a.g.e, s. 163-164.
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de bulundurmadan hesap yapmak miimkiin degildir. Para insan hayatindaki en soyut
ve gayri sahsi faktordiir. Modern kapitalizmin kendi yasalarina uymasi oraninda kar-
desligi 6giitleyen dini diinya goriisiiyle miinasebet kurmasi zorlasacaktir. Kapitaliz-
min gittikge artan rasyonelligi bu zorlugu daha da giiglestirmektedir. Onceleri efendi
kole arasindaki sahsi miinasebetleri tam da kisisel olmalar sebebiyle ahlaki ilkelerle
sistematize etmek miimkiindii. Fakat giiniimiizde ipotek sahipleri ile banka borg¢lula-
11 arasindaki miinasebeti ahlaki ilkelerle diizenlemek neredeyse imkansizdir. Zira bu
ikisi arasinda efendi kole arasinda oldugu gibi kisisel bag s6z konusu degildir. Buna
ragmen denemeye kalkarsak Cin'den 6grendigimiz gibi bi¢imsel rasyonelliktir. Ciin-
kii, Cin'de de sekilci rasyonellik ile 6zlii rasyonellik arasinda ¢atigma vardir.””
Weber'e gore degisim insan aksiyonunun tam bir edilginlik seviyesine indirildigi,
digsal giiclerin etkisi ile hayata gececektir. Bununla birlikte degisim her zaman,
faillerin fiilleriyle degisimdir: Bu failler, belirli yontemlerle davranacak, hakim diistin-
celer yapisint kabul ya da rededecek, gorkem ve dolayimsiz tiiketimi reddedecek,
diinyevi zevlerinden vazge¢ip kat1 bir cilecilik adina “hayatin her tiirlii icten gelen
tatmin”inden uzak duracak sekilde saglam giidiilere sahiptirler. Boylece, kapitalizmin
ruhunu (Hindistan'da ya da Cin'de goriilmeyen, Protestan dgretileri dogrultusunda)
olusturan sey, fiillerdeki motivasyon yapisidir.”’ Bu baglamda degerlendirildiginde
teolojik/metafizik ve Kalvinci Ogretinin gerekleri ile kapitalist diizenin gerekleri
arasinda hayret verici bir konjugasyon (birlesme) vardir. Protestan 6greti, inananlarina
bu diinya zevklerinden uzak durma ve ¢ileci bir hayat siirmesini buyurur. Bununla
birlikte kazang elde etmek i¢in rasyonel bir sekilde ugrasmak ve kazanilan sermayeyi
biriktirmek ve bu sermayeyle yeni yatinnmlar yapmak kapitalizmin gelismesi igin
zorunlu bir davranistir. Protestan Ogreti ile kapitalist yapi1 arasindaki ruhsal iliski de
burada biitiin ayrintilariyla ile ortaya cikar. Kapitalizm isin, meslekin rasyonel bir
bicimde teskilatlanmasini, iiretim araglarinin gelismesini saglamak i¢in kazancin
biiyiik paymu tiiketilmeyip biriktirilmesini icerir. Weber'e gore Protestan ahlaki Bati
digindaki uygarliklarda esine rastlanmayan, diinyanin hazlarindan faydalanmak icin
degil, daima daha fazla iiretmek istencini tatmin etmek i¢in miimkiin mertebe fazla kar
arayisi gibi sasilacak bir davranisin aydinlatilmasimi ve mesru kilinmasini getirir.64
Protestan ahlak ile modern ekonomik sistem olan kapitalizm arasindaki olasi
iliskiyi inceleyen “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli calisma kapitalizmi

62 Max Weber, a.g.e, s. 455-456.
63 Alan Swingewood, a.g.e, s. 164.
64 Raymond Aron, a.g.e, s. 518.
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olusturan sebepleri incelemeyi temsil etmek soyle dursun genis bir ¢cerceveden bakildi-
ginda Weber'in kiiltiirel degisimi mukayeseli, komporatif bir agidan inceleme seklin-
deki daha kapsamli bir arastirmanin bir boliimii olarak goriilebilir. Bu ¢alisma ayni1
zamanda ekonomik bir yap1 olan modern kapitalizmi doguran sebepler ¢artigsmasina
bir katki niteliginde de degerlendirilebilir. Fakat Weber'in rasyonel ve ayni zamanda
da rutin ve giinliik bir diinyanin olusumuyla ilgili bu tezini ¢agdas kiiltiiriin kokenleri
ve Ozellikleriyle ilgili bir ¢calisma olarak degerlendirmek daha uygun olacaktir. Marx
ve Durkheim modern diinyanin temel 6zelligini isboliimii olarak goriiyordu. Fakat
Weber'e gore modern diinyanin en esas belirleyicisi rasyonalizmdi. Ekonomik ve si-
yasi yagami yeniden yapilandirsalar da bu sonuglarin kiiltiirel ehemmiyeti giinliik tu-
tumlart belirlemis olmalarinda saklidir: “Sadece kapitalizmin ruhunun degil ayni za-
manda da tiim modern kiiltiirlin esas faktorlerinden biri sudur: Vazife ¢agrist zihniye-
tinin olusturdugu rasyonel davranig Hiristiyan asketizmin tinselliginden dogmus
olmasidir”.”> Weber Calvinizm'i belirleyen kader nosyonunun ve delil kavramnin
olusturdugu psikolojik onaylar tesirini devam ettirdikleri siirece, bir ahlakin “gilindelik
tutum ve bdylece iktisadi sistem lizerinde bagimsiz bir tesirde bulunacagimi” iddia
eder. Dolayisiyla, Weber'in delili kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda belli teologlarin
diistincelerinin degil, “dinsel 6gretiye dayanan... pratik tutumu yonlendiren ve bireyin
ahenkini saglayan bu psikolojik onaylarin” belirleyici etken oldugudur.66

Weber kapitalist ruhun ortaya ¢ikmasii saglayan en temel faktor olarak dinsel
inanc1 gormektedir. Bunun yani sira bu ruhun bir kere sikica tutunduktan sonra ken-
di kiiltiirel degisme devimselligini olusturdugunu diisiinmiistiir. Onceleri Protestanli-
gin kat1 ahlaki ogretilerinin yeni bir davranig bigimi olusturduklar1 yerde simdi yani
modern donemde bu zaruri is ahlaki dinsel olmayan etkenler tarafindan zorunlu kili-
niyordu:

“Bu giin biz zorlansak da Piiriten bir gorev cagrisiyla ¢alismak istiyordu. Zira
Protestanligin asketizmi mabet duvarlar1 arasindan ¢ikip toplumsal hayata katildig:
ve diinyevi etik iizerinde otorite kurmaya basladig1 zaman cagdas ekonomik yapmin
ulu kozmozunun olusturulmasinda iizerine diisen gorevi yerine getirmis oldu. Simdi
bu yapi sadece ekonomik karla dogrudan alakadar olanlar1 degil, bu sistem
igerisinde dogan herkesin yasamini ezici bir giigle tayin eden makine iiretiminin

teknik ve ekonomik boyutuyla sinirlidir”.”’

65 Ralph Schroeder, a.g.e, 160-161.
5 Alan Swingewood, a.g.e, s. 166.
67 Ralph Schroeder, a.g.e, s. 164-165.
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Tiim bu aciklamalar din ve ekonomik sistem arasindaki baglantiy1 bir nebze an-
lamamiza yardime1 olacaktir. Fakat burada inceledigimiz taraflardan birini olusturan
“ruh” terimi, tarihin ve toplumun disindaki bir deruni nosyonunu; sosyolojik bir
kategoriyi degil de metafizik bir kavrami cagristirmaktadir. Weber'in formiilasyo-
nunda bir miiphemiyet olmasina ragmen, onun delillerinin agirligi ruhun, giinliik
formlariyla insan davraniginin 6ziinii olusturan bir diinya goriisiiniin aktif faktori
oldugunu diisiindiirmektedir. Weber, 1905 teki makalesinde, ruhu, “tarihsel gergek-
lige bagli olan, kiiltiirel anlamalarina bakarak kavramsal bir biitiin halinde birlestir-
digimiz faktorlerin formiilasyonu” olarak tanimlar. Oyleyse kapitalizm ruhu metodo-
lojik bir kavram; “tarihsel gergeklikten alinmis olan tek tek parcalari birlestirip...
konseptiial bir bilesim, bizi alakadar eden en iyi bakis acisini olusturan” bir soyutla-
madir ve bdylece, hayata kars1 akilc1 bir tavirla, borglarin ve kredilerin geri 6denme-
sinde hassaslik, caligkanlik, dengelilik, zaman, aylaklik yapmama, tiilketimde tutum-
lu olma vb. gibi davranis modellerinde kullanilmistir. Kapitalizmin ruhu sosyal bir
ahlaktir; ¢ileci Protestanlikla ve onunla iliskili olan, Puritenler ve Calvanistler gibi
dinsel dgretilerle yakindan iliskilendirilen bir tavirlar ve davranislar sistemidir.*®

68 Alan Swingewood, a.g.e, s. 164-165.
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SONUC

Insanin yeryiiziindeki seriiveni baslayali din insan hayati, yasanu igin en miihim
faktorlerin basinda gelmektedir. Din yapisi itibariyle ve inang sistemiyle insanlarin
hem kigisel hem de toplumsal davraniglarina etki etmis hatta onu formlagtirmistir. Bu
ozelligi ona insan yasaminin vazgecilmez unsuru olma sansini saglamistir. ilkel
toplumlarda daha yaygin dini yasam onlarin biitiin hayatini etkisi altina almistir. Boy-
lece insanlar biitiin hayatlarini dini inanglar1 dogrultusunda diizenliyor ve o sekilde ya-
styorlardi. Orta Cag'in sonlarma dogru geldigimizde Bati1'da gelisen yenilikler, cografi
kesifler, agir sanayideki gelismeler, toplumsal yapmin degisimi, siyasal alandaki
degisiklikler dogal olarak dini yagami da etkilemistir. Aydinlanma Cagi'na kadar dinin
(Kilise, Katoliklik) hiikiimran oldugu Bati'da artik her sey degismis dinin yerini akil
almigtir. Boylece dinin kisisel ve toplumsal hayattaki etkisi Aydinlanma doénemiyle
zayiflamistir. Bu etkinin zayiflamasi, dinin toplumsal hayattan tecrit edilmesi, aklin
insana klavuzluk etmesi insan yasaminda ciddi degisikliklere neden olmustur.
Aydinlanma Cag'1 beraberinde rasyonalizasyon ve reform hareketlerini de getirmistir.
Akilciligin, rasyonel diisiincenin insan yasamini, toplumsal hayati, siyaseti, devlet
yonetimini etkisi altina almasi dinde de reformlarin yapilmasi ile sonuglanmigtir. On
altinci yiizyilda Almanya ve Fransa'da baslatilan bu reformlarin bagin1 Martin Luther
ve Calvin ¢ekmistir. Bu reform hareketi Katolikligin dogmatizmini kirmis ve dini
hayatta da rasyonelligi 6n plana gecirmistir. Reform sonucunda dinin (Hiristiyanlik)
ve kitabm (incil) yeni yorumu olan Protestanhik mezhebi ortaya ¢ikmustir. Bat’daki bu
gelismeler moderniteyi dogurmus ve insan yasami rasyonellesmistir. Nitekim moder-
niteyle de din insan hayatindan ¢ikarilmistir.

Max Weber, genis kapsamli incelemelerini uygarliklarla ilgili agiklamalariyla
zenginlestirmistir. Moderniteyi doguran sebebleri, dinin insan yasami ve davraniglar
iizerindeki etkisini, ekonomik hayati nasil etkiledigini analiz etmistir. Weber'in
uygarliklar arasindaki genis karsilastirmalarinin ana c¢ergevesini rasyonellesme
etrafinda gelistirdigi agiklamalar saglamaktadir. Weber ¢aligmalarini rasyonellesme-
nin sadece Bati'ya 6zgili oldugu hususu iizerine insa etmistir. Coziimlemelerinde
Bat1 disindaki toplumlarda rasyonelligin gelismedigini, bu toplumlarin buna miisait
olmadigimi kendi delilleriyle ispata calismistir. Weber'e gore uygarliklarin
gelismesini saglayan en onemli faktdr rasyonellesmedir ki bu da Bati da ortaya
cikmistir. Boylece Weber, Bat1 uygarliginin gelismesini ve diger toplumlarin geri
kalma sebeplerini rasyonellesmeye baglamistir. Bati'da her alanda gergeklesen bu
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rasyonellesme, bilyliyii yani dini hayatindan ¢ikarmis ve bu sayede kendisini gercek-
lestirme imkanina sahip olmustur. Diger toplumlar rasyonellesemedigi gibi dini de
hayatlarindan ¢ikaramamislardir. Boylece kendileri olma, uygarliklarinin gelismesi
sansini elde edememisleridir.

Sosyolojinin klasiklesmis isimlerinden Weber diinya dinlerinin ekonomik ahla-
kini incelemistir. Dinlerin ekonomik hayati1 ve gelismeyi nasil etkilediklerini, mo-
dern kapitalizmin dogusunu agiklamaya ¢alismistir. Ekonomik yapinin yeni bir sekil
kazanmasi, kapitalizmin dogmasin1 Protestan ahlakina baglamistir. Bu cergevede
aragtirmalar yapan Weber, ekonomik hayatin tiim uygarliklarda olmasina ragmen
kapitalizmin sadece Bati'ya 0zgii oldugunu ilkesellestirmistir. Yasadigi dénem
itibariyle modernite tartigmalar1 ve modernitenin yeniden tazelenmesi dogrultusunda
caligmalar yapmistir. Cilinkii yirminci yiizyilin ilk on yilinda Bati’da moderniteye
olan inang¢ azalmis, Nietzscheci bir kotiimserlik tiim alanlari etkilemistir. Weber mo-
derniteye olan inanci yenileme ve modern toplum diizeninin benzersizligini ve diin-
ya-tarihsel konumunu gostermek {izere, dinin toplumsal hayattaki yerini, insan dav-
raniglarina etkisini, ekonominin yeni sekli olan kapitalizmi nasil dogurdugu goster-
mek i¢in genis kapsamli incelemelere yapmaistir.
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OZET

Max Weber, on dokuz ve yirminci ylizyilda gelisen sosyal bilimler alaninda
engin ¢aligmalar yapmis biridir. Yasadig1 donemde pek ragbet gormemesine ragmen
Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra yazdigi eserler, yaptig1 incelemeler ciddi bir ilgi
gormiis ve merak uyandirmustir. Ozellikle de Amerikan sosyolojisinde yeni
tartigmalara yol agmis ve yapilan incelemelere konu olmustur.

Max Weber'in din sosyolojisi alaninda yaptig1i caligmalar oOzellikle de
“Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eseri bunun yamni sira diinya dinlerinin
sosyo-piskolojisi tizerine yaptigi denemeler, Dogu dinleri ile ilgili ¢galigmalar1 ve din
sosyolojisini sistematize etmesi O'nun bu alanin klasikleri arasinda yer almasina
neden olmustur.

Sosyolojik diisiincede Aydinlanma Cagi’ndan sonra gelisen yorumlayici para-
digmanin en gii¢lii temsilcilerinden biri olan Weber, yaptig1 aragtirmalari, kullandigt
metod ve kavramsallastirmalarla sosyolojide yeni bir ¢izgi agmistir. Sosyolojik dii-
siincenin klasiklesmis isimlerinden olan Weber modernitenin agiklanmasi ¢ergeve-
sinde kurdugu sosyoloji ile kapitalizm, modern devlet gibi olgularin Bati'ya 6zgii
oldugunu isbata galigmistir.

ABSTRACT

Max Weber made a wide ranges of studies on social sciences which were in the
inception of development in 19 and 20 centuries. Even though, he was not enough
famous in his time, his studies reached high popularity after world war 11 generally,
all around the world, particularly in US.

Generally, his studies on Sociology of Religion, particularly Protestant Ethics
and Spirit of Capitalism, as well as his observations on Eastern religions, essays on
socio-psychology of religions and his efforts on systemization sociology of religion
made him one of the classics of Sociology of Religion.

Weber, one of the notable interpreter of sociologic thoughts which had been
flourished from Enlightenment era. His observations, methods and conceptualization
of new terms in sociology, made him a school founder in sociology. Particularly, he
emphasized objectivity of sociology and supported that using merit judgments in
science is unacceptable. As a classics of sociologic thought, Weber, interpreted
sociology, capitalism and modern state as phenomena peculiar to West.
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PE3IOME

Nwmsa Makca BebGepa TecHO cBsI3aHO C pa3BUTHEM COIMaIbHON Hayku B 19 - 20
BB. HecMoTpst Ha TO, 4TO OH HE MOJIyYWJI HIMPOKOTO MPHU3HAHUS IPU KHU3HH, yKe
nociie Bropoit MupoBoii BoiiHbl ero Tpynbl cTanu BBI3bIBaTh CEPhE3HBIA MHTEPEC
cpeau uccnenoBareneil. B ocobeHHOCTH B AMepHKe, T CPEId COLMOJIOTOB €ro
paboTHI BBI3BAIM HOBBIE CIIOPHI M CTAIM IIPEMETOM CEPHE3HBIX HCCIIETOBAHMM.

B cdepe penmurnosHoit commonornd Hamboliee KamWTaIbHBIM TPyAoM Makca
Bebepa sBnsercs ero kuura Ilporectantckas Otuka u [yx Kanurtamusma, B KoTo-
POl OH paccMaTpUBAET BOMPOCH! COIIMONICUXOJIOTUH B MUPOBBIX PEJIUTHSIX U CHCTE-
MaTH3UPYET COIMOIOTHIO penuruid. KHura, KoTopast CTaBUT €ro B PsJI KJIaCCHUKOB.

B nepuon, HacTynuBIIEM IOCJ€ PACLBETa COLMOJIOIMHU, KOIZa HacTajga mopa
KOMMEHTapHeB U MHTepHpeTauuii, padbotsl Makca BebGepbl cTamy HOBBIM CIOBOM B
Hayke. [IpU3HaHHBINA KTacCHK COLMANBbHOM HayKH, OH 3aHOBO BBICTpauBasi CUCTEMY,
CTapaeTcsl IePEOCMBICITUTh TaKHe, Ka3alnoch Obl, M3BECTHBIE MOHATHSA, KaK KaluTa-

JIM3M U COBPEMEHHOE TOCYAapCTBO.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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YENIYETMOLORIN DOSTLUGUNDA YAS
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Keywords: adolescence, friend, private feature, age time, frendly relation.

Yas dovrlari igarisinda dziinamaxsuslugu ila secilon yeniyetmalik yas dovridiir.
Bu yas dovriindo oxlagi emosional miinasibat formasi olan dostluq miinasibatini
aragdirmaq miiasir zaman {igiin aktual olan mosalolordondir. Zaman doyisdikca, in-
formasiyalar artdiqca, miithitin 6zlinomoaxsus tasiri yeniyetmolars do tosirsiz Gtiigmiir.

Yeniyetmoalik yasinda yoldasa sadiq qalmaq, diizgiinliikk va dogrugulug, barabar-
lik, garsilighh miinasiboat kimi keyfiyyatlor 6n plana kecorok “yoldasliq mocollasi”
normalarina gevrilir, axlaqi-etik meyar mozmunu dasiyir [s.5.328].

Ovvola elmi adabiyyatin tohlilindon aydin olur ki, miiasir psixologiyada usaqla-
rin dostluguna ya usagin fordi inkisafinin aspekti, funksiyasi va gétastaricisi kimi, ya
grup, kollektiv miinasibotlorin inkisafi konteksindo, ya da tobii soraitlordo usaq vo
gonclar qrupunun, kampaniyalarin veo ciitlorin foaliyystlorinin miisahidesine asasla-
nan miqayisoli todqiqatlarin axarinda baxilir. Bu zaman bazi miolliflords usagin
dostluq anlayiglart vo obrazlarinin tokamiilii, digarlorinda dostlara verilon normativ
gozlomolorin va toloblorin dinamikasi, ii¢linciilordo “homyasidlar comiyyatinds”
qrup qarsiliqlt miinasibatlori sisteminde dostlugun yeri, dordiinciilords iso miixtalif
yasli usaqlarm onlar {i¢iin shamiyystli olan diqgstlerinin (valideyinlor, miisllimlor
va s.) ierarxiyasinda onun mdvqeyi 6n plana gokilir.

Digor torofdon insanin cohd etdiyi dost homiso onun “Mon” - inin dorin vo bo-
yiik hissasi dork olunmayan xassslorini ifado edir. Bu sobobdon do bu vo ya diger
dostluq tipi homise soxsiyyetin miioyyon oslamatlori ilo olagedardir. Elmi adobiy-
yatda da geyd olundugu kimi dostlugun soxsiyyeot xiisusiyyetlorinin dyronilmosina
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onanavi yanagma bundan qaynaqlanir. Bu zaman dostlugun ayri-ayr xarakteristika-
lar1 ( dostlarin say1, miinasibatlorin davamliligi, onlarin intimliyi va s. ) goxsiyyatin
fordi - tipoloji xiisusiyyatlori ilo miigayiso olunur.

Dostlugla bagli soxsi tocriibs asasinda yeniyetmalords dostluq vo dostun soxsiy-
yati haqqinda tesovviirlor formalagir. Dostluq vo dost hagqinda anlayis bu hadi-
solorin dork olunmasinda yeni moarhaladir. Dost vo dostluq haqqinda tesavviirlar
miixtolif formalarda torif vo roylos fikir vo miithakimolordo ifads olunur.

Qeyd edok ki, dostluq haqqinda fikirleri yranilon miixtslif yasli yeniyetmolor
arasinda bir ¢ox forq miisahido olunur. Xiisusilo ki¢ik yasl yeniyetmolor asason
dostluq miinasibatlorinin xarici torofino fikir verirlor. Hoqgigoton dost olduqglarimi
konkret yadda qalan parlaq bir misalla bir ibrotamiz hadiso ilo tosdiq etmoyo caligir-
lar. Belo oldugda dostlugun psixoloji aspekti golgads qalmis olur. [ s.10.38]

Sonraki dovrlords yeniyetmanin dost va dostluq haqqinda tosovviir va fikirlorin-
do shomiyyatli dayisikliklar bas verir. Sonraki dovrlar dedikds biz 6 — 8-ci siniflarin
sagirdlorini nazards tuturuq. Bu yasdaki yeniyetmolor dostlugun haqiqi dayarini dork
etmoyo, dostluq miinasibatlorini {imumi yoldasliq miinasibstlorindon ayirmaga bas-
layirlar. Bu fikri yeniyetmolorin asagidaki sdzlori tamamilo tosdiq edir. “Insan 6ziinii
dostsuz pis hiss edir”. “Hoayat1 dostsuz diislinmak olmaz”. “Dostluq insanin an do-
yarli zinoatidir”, “Dostsuz yagsamaq olmaz” va s.

Fikrimizca, yeniyetmolorin dostlugunun yas xiisusiyyastlorine genetik baximdan
yanasilsa daha mogsadouygun olar. Ciinki problemo bu aspektdo yanasma usagin
inkigaf prosesindo dostluga tolabatin va qabiliyyatin neco formalasdigini agkara
¢ixarmaq olar ki, bu da praktik-pedaqoji baximdan ¢ox Onomlidir. Masolonin oho-
miyyati onunla baglidir ki, psixoloji tadqiqatlarda daha ¢ox usagin homyasidlari ilo
deyil, ana ils, elaca do yaslilarla garsiliqli miinasibetlorine diqqat yetirilir .

Nozars alsaq ki, usaqda kommunikativ vardisler vo miivafiq soxsiyyst xiisusiy-
yatlori yalniz valideynlori vo digor yaslilarla iinsiyyotdo deyil, hom do onun homya-
sidlart ilo garsiligh {insiyyst vo miinasibatlordo formalasir, onda masslonin genezisi
aspektinds aragdirilmasinin shomiyyati vo aktualligi bir daha aydn olar.

Elmi odobiyyatda dostluqla slagadar bagliligin genezisinds bir sira nisbi avto-
nom parametrlor ayirirlar. Burada bir torafdon dostlugun davranis xarakteristikalari-
na baxilir, onun koqnitiv aspektlori nozordon kegirilir, digor torafdon, dostlarin emo-
sional, kommunikativ vo doyar — normativ aspektlori arasdirilir.

Birinci istigamotds, yoni dostlugun davranis xarakteristikas1 aspektinds daha
¢ox dostlarin hansi otrafdan segilmosi: belo se¢imin selektivlik saviyyasi, iistiin
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insiyyat formalar (diadlar, triadlar vo ¢oxsayli insanlar kompaniyasi), bels toromo-
lorin davamliliq saviyyasi va s. digget markazinds olur.

Dostlugun koqnitiv aspektlori parametri aragdirilarkon baxilan yasin dostluq
haqqinda tesavviirlorino; dostlar1 vo onlarla garsiligli miinasibatlorin toesvirinda isti-
fado olunan terminloring; inkisafin baxilan marhalasi {igiin olgatan olan qarsiligl
anlama soviyyasina va s. daha ¢ox diqqot yetirilir.

Baxilan yas ti¢iin dostluq miinasibatlorinin tonallig1; empatiyanin inkisaf soviy-
yosi va s. dostlugun emosional aspektine aid edilir vo aragdirilir.

Dostlugu kommunikativ aspektds arasdirarkon daha ¢ox fordin soxsiyyaotlorarasi
kompetentlik soviyyasi; qarsiligh tosirin forde miiyassar olan rol aspektlori vo miiva-
fig kommunikativ vardislor 6yronilir ki, burada digqoti colb edon osas mogam tanig
olmagq, linsiyyestin agag1 soviyyasindon yiiksok soviyyasine ke¢mok vo s. kimi baca-
riqlan askara ¢ixarmaqdan ibaratdir.

Dostlugu manlik siiurunun inkisafi ilo alagodar olan doyar-normativ aspektdo
nozordon kegirorkon daha ¢ox dostlugla 6donilon soxsi tolabatlarin tipi; osas “soxsi
konstruktlarin™ xarakteri; oxlaq kodeksi vo dostlugun asas dayarlerine diqqst yetiri-
lir. Burada biz dos timumi gokilds olsa da problemin genezisine qisaca nozer salmagi
magsadauygun hesab edirik.

Yeniyetmolik yasindan ovval usaqglar iki vo ¢ox ohomiyyotli yas dovriinii ke-
girirlor. Onlardan biri moktabaqoadarki yas dovrii, ikincisi ise kigik moktabyast dov-
rlidiir ki, bunlarin da har birinin 6ziinamexsus xiisusiyyatlori vardir. Ki¢ik maktabli-
dan farqli olaraq yeniyetmada 6ziina, 6z soxsi hayatina, soxsiyyatin xiisusiyyatlorina
maraq yarandigca, 6ziiniigiymotlondirma tolobati, 6ziinii basqalari ilo miigayise etmo
meyli amolo galir [5.3.194].

Yeniyetmolik dovriinds usaqlarin dostluq miinasibatlorinds asaslhi dayisikliklor
bas verir. Bu doyisikliklori baga diismak ii¢lin avvalki yas dovrlorine nazor salmaq
lazimdir.

Bu istigamotds aparilmis tadqgigatlardan aydin olur ki, usagin hayatinin birinci
ilinds yalniz sonradan sosial davranig adlandirila bilon ayr1 - ayri elementlor forma-
lasir. Bela ki, avvalca korps homyasidina baxir, 3-4 ayliginda ona dogru dartinir,
toxunur. Alt1 ayliq usaqda homyasidi ona iinvanlanmig giiliiso vo hansisa formada
vokalizasiyaya sobob olur. Artiq yas yariminda usaq 6z homyasidina oyuncaq
togdim edo, ondan oyuncaq goétiira, ona giiliimsiine va biri-digerini taqlid eds biler.
Lakin homyagidina miinasibatdo tosadiifi horakatlorlo onunla sosial qarsiliqh tesir
arasindaki mosafo holo ki, olduqca bdyiikdiir. Iki yasmadok usaqlar halo ki, biri
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digori ilo qarsiligh tasirde olmagi bacarmirlar vo onlarin tomaslar1 cox vaxt oyunca-
ga gora toqqusmalarla miisayiot olunur. Lakin buna baxmayaraq bu, onlarin bir —
birino maraq gostormosinin tozahiiriidiir. Bu yasda usaqglarin yaglhlara vo 6z homya-
sidlarina reaksiyalar1 da forqli xarakter dastyir. Sonraki yaslarda bu qarsilighh maraq
usaqlarda dostluq miinasibatlorinin yaranmasi vo inkisafi li¢iin zomin yaradir .

Sonraki yaslarda (2-3) usaq artiq dork etmoys baslayir ki, diger insanlarin da
usaginkindan forqli 6zlorinin daxili vaziyyetlori vo ohvallar1 vardir. Bu iso usagin
digor insanlara maragini artirir vo bu proses usagin digor insanlar1 qavramaq va qiy-
matlondirmok qabiliyyatinin suratls inkisafina sobab olur.

Usaglarda basqalarina qaygi vo hormat hissi moktobagadar yagda 6ziinii biruza
verir. Clinki, usaq korpolik dévriinds asyalar alomindon gismon uzaglasib insanlarla
daha ¢ox iinsiyyatds olmaga can atir va hisslorini onun iizerins yonoldir [s.3.128].

MBohz biitiin bunlarin naticesidir ki, maktabaqadar yas dovriinds dostluq slagolori
olduqca asan yaranir. Bir ¢cox hallarda, “gal bir yerds oynayaq” ciimlssindon yaranir.
Lakin, moktobaqador yasl usaglar arasinda dostluq basqa sokildo do yarana bilor. Belo
ki, usaqlar avvalca tanis olurlar, bir yerds oynayirlar, {insiyystds olurlar vo bu zominda
onlarin arasinda daha six qarsiliql miinasibatlor, garsiliqh simpatiya yaranir.

Moktabagadar yas dovriinds usaq sosial miinasibatlorin iki sistemina daxil olur:
1. Yaslilarla miinasibotlor; 2. Usaqglarla miinasibatlor.[s.2.203]

Moktabaqader yas dovriinds yoldasliq vo dostlug mahfumlarinda forq hiss olu-
nur. Lakin 5-6 yash usaqlarda bu forq daha aydin sokildos tozahiir edir. Elo bu dévrds
dostcasina iinsiyyatds segicilik xiisusiyyatlari do miisahids olunur.

Moktobagador yagli usaglarda dostluq hagqinda sistemli tosovviir yoxdur. Lakin
moktabaqadar yasli usagin dostlar1 haqqinda bazi konkret tasavviir va fikirlori vardir.
Elo ona gora do moktoboaqadar yash usaqglar niys bir dostunu buraxib basqa bir usaq
ilo dostluq etdiyini bilirlor.

Usagqlarin dostlugunun mozmunu sokil ¢okmok, miioyyon islori gérmok toskil
edir. Onlar ii¢lin xarakterik xiisusiyyatlordon biri dosta komok vo qaygidir.

Dostlugla berabor usaqlar arasinda genis yoldasliq miinasibatlori do vardir.
Maraqlidir, bu yasda dostluq slagalorinin pozulmasi vo kasilmasi kaskin emosional
reaksiyaya sobob olmur. Maktobli yas dovriino ke¢dikdo dostlugun mozmunu daha
da genislonir. Bu yasda usaqglar adoton 6z sinif vo ya hoyot yoldaslart ilo dostluq
edirlor. Bu yasda usaqlarin dostlugunda oyun faaliyyeti xiisusi yer tutur. Bu yasda
hom qisamiiddatli, ham da bir ne¢o il davam edon uzunmiiddatli dostluq slagasi va
miinasibatlori olur.
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Dostlugdan damisarken usaqlar adston dostlar ilo birgs icra etdiklori foaliyyat
novlerinden danisirlar. Kigik moktobli yas dovriinde usaqlarin dostlugunda bir sira
doyisikliklor olur. Dostluq daha sabit vo mozmunlu olur. idrak maraglarinim, tolim vo
saira ilo bagh birgs icra edilon foaliyyat ndvlarinin vo oyunlarin shomiyyati artir.

Yeniyetmoalik yas dovriiniin baglanmasi ilo moktablilorin dostlugu yeni morholo-
ya daxil olur. Ovvalki dostluq miinasibatlarinin xiisusiyyati xeyli doyisir. Yeniyet-
molar {igiin saciyyavi olan yeni dostluq névlori meydana ¢ixir. Noticodo dostlugun
bozi komponentlari giiclonarak 6n plana kegir. Eyni zamanda dostlugun basqa kom-
ponentlori ya zaiflayir, ya da miirokkeb foaliyyst ndvlorine daxil olur.

Yeniyetmolik dévriindo birgo foaliyyot sahosi olduqca genislonir, dostlugun da-
xili plan1 dayisir, psixoloji kontaktin yeni formalar1 meydana cixir. Belalikla, gqeyd
edo bilorik ki, yeniyetmolik dovriinds yeniyetmolor arasinda zehni vo emosional
slagolor giiclenir, dostluq segici xarakter dasiyir - yoni, yeniyetms tosadiifi adamla
dostlug etmir. Bu dévrdo dostluq haqqinda tesavviir vo diisiincolor daha sistemli
xarakter dasiyir. Dostlugun oxlaqi - psixoloji amillori inkisaf edir. Yeniyetmoado
dostun soxsiyystino olan maraq daha giiclii olur. Bu dayisikliklor naticesinds avvalki
dostluq asashi sokilda doyisir vo yeniyetmolors xas olan xiisusiyyatlor qazanir .

Yoni o, yuxari yaslarda artiq sosio-normativ dayarlor ¢argivasinde miisyyan
mozmuna malik olur vo daha sonra iso “daxili-psixoloji ” mahiyyat kosb edir .

Kanada psixologlar1 B. Baycel vo D. La Qaynanin bu istiqgamstde apardiqlar
tadqiqatlart ¢ox maraqlidir. Homin psixologlar 6 yasdan 14 yasadok usaqlarin 6z
dostlaria verdiklari tolablori dyranarak askar ediblor ki, dostluq ii¢ asas inkigaf
morholasindon kegir. Baglangicda bu, situativ miinasibotdir vo bunun ilkin osas
zomini imumi foaliyyat, qarsiliql qiymat v orazi yaxinlhigidir .

Ikincisi dostluq razilagdirilmis xarakter dasiyir. Bu zaman ilk ndvbada sosionor-
mativ dayarlor-dostluq qaydalarinin sortsiz gdzlonilmesi ve dostunun xarakterino
yiiksok toloblor irali siirtiliir .

Axirmet, Ugiincll “daxili-psixoloji” adlanan marhslads soxsiyyet olamotlori vo
xassalori-somimilik, sadiglik vo intimliys qabillik birinci doracsli shamiyyat kasb edir.

Lakin “dostluq moerhalalari” ils torafdaslarin yaslari arasindaki slags olduqca
sortidir. Arasdirdigimiz yaglar {izro bu morhalolordon istonilon birino uygun golon
yeniyetmolor vardir. Sadoco homin morhololore miixtalif yaglarda rast golmosi tezlik-
lori miixtalifdir. Yoni asag1 yaslarda “daxili-psixoloji” marhalads olan, yuxari yasda
isa “situativ miinasibstlor ” marholasinds olan yeniyetmalors az rast golinir.
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Usaglar iso adston vaxtlarinin ¢ox hissasini yaxin, dost hesab etdiklori torafdas-
lar1 ilo kegirmokds maraqli olurlar. Lakin sonraki yaslarda bu keyfiyyatin ¢okisinin
azaldig1 aydin olur. Yoni yuxar1 yeniyetma yaslarinda dosta verilon toloblor do ¢oxa-
lir vo biri digorini anlamaq, duymagq, fikirlorini boliigo bilmak vo s. kimi masolalor
on plana ¢okilir. Bunun da naticasi olaraq, hamin talablars cavab vers bilacok dostun
olmasina tistiinliik verilir.

Ovvala, bir sira psixologlarin da geyd etdiyi kimi usagin digor insanlari
gavramaq va giymatlondirmok qabiliyyati 7 vo 10 yas araliginda daha surstlo doyi-
sikliya, iroliloyigo moruz qalir. Bu zaman o, digor insanlarin fikirloring, hissloring,
saxsiyyat keyfiyyatlorine vo imumi davranis meyillarine miinasibatds natico ¢ixar-
mag1 Oyronir. Bu iso sonraki yaslarda usagin dostlarina vo digor insanlara miinasi-
botdo ohomiyyoatli ola bilocok keyfiyyatlorin vaciblik doracesinde miisyyan forqli
yanagmaya sobab olmaya bilmoz. Tosadiifi deyil ki, mohz bu osasdan qaynaqlanan
movgenin naticosi kimi 12-16 yaslarda {imumilogmis model vo tosovviirlor amalo
golir. Soxsiyyastin implisit nozariyyssi adlandirilan nazariyyadas irali siiriilon bu ideya
faktiki olaraq 6ziinii dogruldur. Daha dogrusu, burada insan1 davranig terminlorindo
gavramaq va qiymatlondirmokdon onun daxili psixi vaziyyatini, sonra iso §oxsiyye-
tin blitévliylini anlamaga qanunauygun kegid bas verir. Buna miivafiq olaraq usa-
gin dostluq ve dostluq miinasibatlori haqqinda tasavviirlari dayisir.

Ogoar asagl yaslarda dostluga bir yerds olmaq, darixmaq, dar giinde maslshat
vermak vo s. tolabatlarini 6domok obyekti kimi baxilirsa, nisbston yuxar1 yaslarda
bir-birini anlamagq, basa diismok vo s. kimi daxili hoyatin birliyino tolabati oks etdi-
ron mogamlar 6n plana kegir .

Demoli, dostluga aid edilon keyfiyystlorin yas artdiqca doyismasi tendensiyasi
xatti deyil. Eyni bir keyfiyyat bir yasda daha 6namli oldugu halda, diger yasda bir
gadar arxa plana kegir va sonrski yagsda yenidon daha shomiyyatli xarakter alir .

Bu siibhosiz ki, bir torofdon yeniyetmolorin ziddiyyotloro ¢ox hossas olmasi ilo
baghdirsa, digor torofdon onlarin yas artdiqca iinsiyyet dairasinin genislonmasi,
miixtolif siituasiyalarla rastlagsmasi vo homin situasiyalardan slda etdiyi tocriibs vo
ondan ¢ixarilan naticalarin xarakteri ilo alagodardir .

Lakin burada digor todqgiqatcilarin da (R.A. Smirnova vo b.) qeyd etdiklori kimi
basqga bir cohot do digqoti calb edir. Bu cohot usagin 6z miinasibotlorini motivlosdir-
masi, daha dogrusu onun retrospektiv izahi ilo baghdir. Usagin 6z yoldaslarina mii-
nasibotinin motivlari he¢ do homisgs realligi doqiq oks etdirmir. R. Smirnova eksperi-
mental programa miivafiq olaraq maktobagadar yash 45 usagin (3 yasdan 7 yasadok)
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tic homyasidi il iinsiyyatini tadqiq etmisdir. Bu homyasidlardan biri usaqlarin xeyir-
xah digqats talobatini, oyunda amokdasliq talabatini, ligiinciisii isa dordina sorik ol-
magq tolabatin1 6doyir .

Molum olmusdur ki, maktobagador yash usaqlarda onlara gars1 xeyirxah digqgeat
niimayis etdiron homyasidlara daha gox istiinliik verirlor, oyun omokdaglig1 pro-
grami va dards sorik olmaq miivafiq olaraq ikinci va {igiincii yerds durur .

Lakin bizim todqiqatlardan da aydin olur ki, yas artdiqca bagliliq miinasibatlo-
rinda segiciliyin ¢akisi artir va situativ tosirlordon azad olaraq daha davamli xarakter
dasiyir.

Tosadiifi deyil ki, 11 yash usaqlarin dostlarinda gérmok istadiklori keyfiyyotlor
sirasinda daha ¢ox - xeyirxahliq, iirayiyumsaqliq, torbiyalilik, sirrsaxlayanliliq vo s
kimi keyfiyystlor yer alirsa, 12 yash yeniyetmalorin cavabinda nisbaton basqa qabil-
don olan keyfiyyastlar, xiisuson do oliagiqliq, diiriistliik, cesaratlilik, somimilik vs s.
kimi keyfiyyatlor daha 6n plana ¢akilir.

14-15 yagh yeniyetmolorin cavablarinda iso asag1 yaslarda sadalanan keyfiyyot-
lorin bir qismi istisna olmagqla, nisbaton yeni daha dorin mazmun kasb edon keyfiy-
yatlar, xiisuson da vicdanliliq, genis diinyagoriisliiliik, sshvi bagislamagql kimi key-
fiyyatlor 6nomli yer tutur.

Sorguda istirak edon miixtolif yasl yeniyetmolorin cavablarinin oksoriyyotindo
yagdan asili olmayaraq arzu olunmayan keyfiyystlor sirasinda daha ¢ox paxilliq,
yalangiliq, satqinliq kimi keyfiyyatlor 6nomli yer tutur. Bununla bels nisbaton yuxar1
yaslarda, xiisusan do 15-yasinda olan yeniyetmalarin cavablarinda asagi yaslarda adi
¢okilmayon bir sira basqa keyfiyyatlor do arzu olunmayan keyfiyyotlor sirasina daxil
edilir. Belo keyfiyyatlor sirasinda onlar ikiiizliliyi, iradesizliyi, moadeniyyatsizliyi,
qisqancligi va s . geyd etmok olar .

Goriiniir yas artdiqca yeniyetmonin iistiinliik verdiyi keyfiyyotlordo vo eloco do
maraqlarinda miioyyon sabitlosmo prosesi gedir ki, bu da 6z novbasindo onun
giymat meyarlarinda doayisikliys sabab olur. Digor torafdon bu ham do yas artdigca
usagin Oziliniin emosional vaziyyatlorini vo imumiyyatls 6z “Mon”-ini daha yaxsi
dork etmasi ilo bagli ola bilor .

Beloliklo, dostluq miinasibatlorinin yas xiisusiyyatlorindon asliligini aragdir-
magla bels bir naticaya golmok olar ki, yeniyetmolorin dostlugunun yas xiisusiyyat-
lori vo dostluq miinasibatlori noinki miixtolif yas dovrlorindo (moktobaqodar, kigik
moktabyasi, yeniyetmolik), hom do eyni bir yas dovriiniin 6ziinds belo dostluq mii-
nasibaotlori forqli xiisusiyyotloro malikdir
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XULASO
Yeniyetmolarin dostlugunda yas xiisusiyyatlorinin nozors alinmasi
Mogalodo yeniyetmolik yas dovriindo dostluq miinasibotlorindon bohs edilir.
Psixofizioloji xiisusiyyatlari ilo se¢ilon yeniyetmalik yas dovriinds dostluq miinasi-
batlarinin formasina goére do forqlondiyi vurgulanmigdir. Problemin genezisine nazor
salmag1 magsodouygun hesab edilmisdir. Yeniyetmoalorin dostlugunun yas xiisusiy-
yatlorindon asili olaraq doyisdiyi todqiq edilmisdir.

PE3UME
Yuer Bo3pacTHBIX 0cO0EHHOCTEI B Ipy0e MOAPOCTKOB

CraTbsl MOCBSILEHA aHAIU3y APYKECKUX OTHOLIEHHM B IOJPOCTKOBOM BO3-
pacte. 311ech MOAUYEPKUBAETCS, YTO ATOT BO3PACT C MPUCYLIUMHU €My IICUXOJIOrHYeC-
KAMH OCOOGHHOCTSIMHM OKa3bIBacT BIMSHHE W Ha pazHooOpasue (opM IpyKECKHX
OTHOIIIEHUH. ABTOp CTaThU CUUTAET II€JIECO00pa3HbIM O0OpalllCHHE K TeHE3UCY JaH-
HO¥ IpOOIEMEL.

B pesynbrare mccnemnoBaHus OBLIO BBIABICHO, YTO JAPYKOa MOJIPOCTKOB MEH-

SAC€TCA B 3aBUCUMOCTU OT UX BO3PACTHBIX 0COOEHHOCTEIA.

SUMMARY
The account of age features in friendship of teenagers

The regstration is dedicated to the analysis of friendly relations at teenage.
There underlined, that this age with the psychological features in it influences the
variety of forms of friendly relations. The author of the article considers expedient
the reference to genesis of the given problem.

As a result of research it has been revealed, that the friendship of teenagers
varies depending on their age features.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. A.F.Somandorova
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WHTepHeT, KOTOpasi, SBIAACH CHEUU(UICCKUM HWHTEPAKTUBHBIM CPEICTBOM
MacCOBOM KOMMYHUKAIIMH, YK€ aKTUBHO HCIIOJIB3YETCS B MOJUTHIECKOM IIPOIIECCE,
Opocast BEI30BBI €T0 TPAJAUIIMOHHBIM HHCTUTYTaM M MEXaHHU3MaM.

BaxneliiuMu KauyeCTBEHHBIMHU NPU3HAKAMU HOBOM BUPTYaJbHOU pEallbHOCTH
SIBIIIIOTCSL €€ TI00AbHOCTh U MHTEPAKTUBHOCTD. MIHTEpHET HE MPU3HAET yCIOBHOC-
Tel TOCYITapCTBEHHOTO CYBEPEHUTETA, (POPM MOJUTUUECKOTO YUACTHS, UEpAPXUIEC-
KHX CTPYKTYp, IOJUTHYECKAX MAPTHA W APYTUX WHCTUTYIIMOHAIBHBIX CyOBEKTOB
MTOJIMTUKU VIHTEpHET TEXHOJOTUH MPEIOCTABISIOT MOJIUTUYECKON cdhepe TpaHIno3-
HbIC BO3MOXKHOCTH, KOTOPBIC, OJHAKO, TPEOYIOT OT MOCJICAHEH He MEHEe TPaHIn03-
HOH NepEeCTPOUKH.

HNubopMaimoHHO-KOMMYHHUKAIIMOHHBIE TEXHOJOTHU SBISIOTCS CTPEMHUTEIHEHO
pas3BuBatomieiics chepoi, UMerolei 0OMbITyI0 MepcreKTuBy. [IpuHsaTHE U peanu-
3anus B 2003 roxy Hanmonansaoit crpateruu no UKT, a B mocnenyroiiue roasl -
T'ocynapctBenHoO# mporpamMmsbl "OMeKTpOHHBIA A3epOalpkan" MpuaaaId MOITHBINA
HUMITYJIBC PA3BUTHIO TAaHHOU cepsl. [6]

OTHU BO3MOXXHOCTH CBSI3aHBI, TTIaBHBIM 00pa3oM, C HM3MEHEHHUEM XapaKTepa
caMoil MOJUTHYECKON KOMMYHHUKAIIUH.

B ycnoBusax pasutwsi WHOOPMAIMOHHOTO OOIECTBA TPOUCXOIUT CHUKCHUE
M3IEPKEK Ha TONyYCHHE M Tepemady WHGOpMAIuu, B pe3yibTaTe MOCTEIICHHO
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YBEJIMYMBACTCS TPyIIa JOJCH, MMEIONMX BO3MOXXHOCTH NPHUHUMATh yYacTHE B
Bblpa6OTKe U OPUHATHA TMOJIUTUYCCKU 3HAYUMBIX pemeHI/Iﬁ, OTKPBIBAKOTCA pe€ajib-
HBIE TIPEATIOCHIIKN YMEHBIIEHNS HEPABEHCTBA MOJUTHYECKAX BO3MOKHOCTEH Ipax-
naH. Bospacraer maBneHHe Ha NPaBUTENBCTBA, KOTOPOE BBIHYKIAET UX COBEPIICH-
CTBOBAThCA U IMOCTOSAHHO IIOBbIINIATH 3(1)(I)CKTI/IBHOCTL cBOEH ACATCIbHOCTHU HAa OCHO-
B€ DJICKTPOHHBIX TEXHOJIOTHIA.

OOHOBPEMEHHO C 3TUM, MIPH OIPENEICHHBIX YCIOBUSAX OOecreueHus] paBHOTO
JIOCTYTIa K CETH, BIACTh COBEPIICHCTBYET caMO OOIIECTBO, CHOCOOCTBYET 3aKperwie-
HUIO JCMOKPATHYSCKUX CTAHAAPTOB HA YPOBHSIX MEKIUYHOCTHOTO U MEIKIPYTIIIOBO-
ro obmenus. B sToM acmekre, MpUMEHEHHWE WHTEPHET - TEXHOJOTHH BBIXOIUT
JTAJIEKO 3a TIPeAesbl MMPOCTOr0 HH(POPMAMOHHOTO COMPOBOXKICHUS (HYHKITMOHUPO-
BaHUS TOJUTHYECKUX UHCTUTYTOB.

Heo0xomumo MOMHHUTB, 4TO MHTEPHET, MO Mepe pacliupeHus: cepsl ero mc-
IIOJIB30BAHUS B HOBCG)IHGBHOﬁ KHU3HHU, CO30ACT MOTCHUUAIBHYIO YTPO3Yy MAaHUITYJIA-
TUBHOTO BO3JEHCTBHS HA JTUYHOCTH, B TOM YHCIIE CO CTOPOHBI CyOBEKTOB IOJNUTH-
YECKOTO TPOoIIecca.

O,Z[HO N3 I'1IaBHBIX ,Z[OCTI/DKCHI/II\/'I COBpeMCHHOI;'I HOUBHUIIIN3allUH, OJWH U3 I'JIaBHBIX
TUTOAOB TJIO0ATM3AINK, KOTOpasi CYMTAETCS] OCHOBHOW TEHAEHIIMEH HCTOPUYECKOTO
pa3BUTHS Ha TaHHBIM MOMEHT, - 3T0 IHTepHET-peBOIOIUSI.

[Ipouecc pacrpoctpaneHus: HHGOPMAIIMOHHBIX TEXHOIOTUH eI He cTaj Bee-
00BEMITIOIIIUM, HO OH YK€ CErOJIHSI KOPEHHBIM 00pa30M M3MEHSET Hally XH3Hb. DTO
JIBUKCHUE UJET OBICTpee, YeM KTO-TH00 MOTr cebe mpeacTaBuTh. M3 TEXHHUECKOTO
M300pETeHUST MHTEPHET MPEBPATHIICS B aOCONMIOTHBIA (PeHOMEH, BIIUSIOIINA Ha BCE
CTOPOHBI JKU3HU 4ejoBeuecTBa. He BBI3BIBAET HUKAKUX COMHEHUH TOT (akT, YTO
pasBuTHe MHTEpHET - TEXHOJIOTHI OTKPHIBACT mepe] 00IIecCTBOM MHOXKECTBO MepcC-
MEeKTHB W JaeT HAAEeKIy Ha KA4eCTBEHHBIH IMPOPHIB B CaMBIX Pa3HBIX cdepax.
®enomeH MHTEepHETA CETOIHS HEBO3MOXHO HE YUUTHIBATH U B TIOJHTHKE.

KommyHukamms kpaliHe BayKHa B ITOJUTHYECKOHN cdepe, U 3a JIFOOBIMH 3HAYNTENb-
HbBIMA HU3MCHCHUSAMH B KOMMYHUKAIITMOHHBIX TCXHOJIOTUSAX, OT MOABJICHUA HPECChI OO0
TENEBHU/ICHUS, CIEAOBAIN OOJBIINE, YaCTO MPOTHO3MPYEMbIE M3MEHEHUS B TIOJUTHKE.
Mexxmy TeM, O4eBHIHO, YTO TpaHC(HOPMAITHOHHBIE TIPOLIECCHl COBPEMEHHOTO O0IIeCTBa
TIONITH COBEPIICHHO MO WHOMY IIyTH, HEXENH MpeICKa3bIBAI BEAYIINE TEOPETUKH
nH(opMarmoHHoro odmrectBa. OCOOEHHO 3TO KacaeTcsi MOJENie B paMKaxX CTPYKTYp-
HO-(DYHKIIMOHAJIGHOTO aHanm3a. Peub wuzaer, B YaCTHOCTH, O CHCTEMHOM MOJenn
H.Ucrona, ¢ysxumonanmsaoit mozemn I.Anmmonma, a Ttake o moxemsx Jl.bemna,
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3.bxesunckoro, K. Joitya u 3.Toddnepa. [1,c.17] Mx Momenn oCHOBaHBI HA CTEpPEO-
THUITHOM TIPEJICTaBJICHUH 00 OOIIECTBE KaK O CHCTEME HHCTUTYTOB, KOTOPBIE BHICTYTAIOT
B KadecTBe OOBEKTUBHOM M0 OTHOIICHHWIO K WHIUBHIY peasbHOCTH. Ho ceromusmHss
JIECTBUTENFHOCTh BO MHOTOM MPENONPENEINIA OTUYKICHUE HHAUBHUIA OT HUHCTUTYTOB
Y TIepeMeIlIeHHE eT0 UHTEPECOB B 00JIaCTh BUPTYAILHOTO, KOTOpask IOCTENEHHO OXBa-
THIBAET BCIO OOJBINYI0 YacTh IOBCEJHEBHOCTH, MpEATIonaras oOlleHne YenoBeka ¢
o0pazamH, CUMYJISIASAMI, & HE C PeaTbHBIMA OOBeKTaMH. VIHTEpHET BBICTYIIAET YK€ B
KavyecTBe 0CO0OM cpepl B3aMMOJICHCTBHUS JIFOJICH, TTOBEJEHUE KOTOPBIX PETYIHAPYETCS
9TUKOW U HOpMaMH MOpajiH, OTJINYHBIMHU OT TPaJHUIIOHHO MPUHATHIX B odmiecTBe. Bo
MHOTOM 3TO CBSI3aHO C JOCTYINHOCTBIO HH(OpPMAIMH, ¥ BO3MOXKHOCTHIO aHOHUMHO
PacmpoCTpaHATh €€ Cper OOJIBIIOTO YHCIa MOTydaTeeH.

Bocnpusitue uMHTEpHETa Kak CpeACTBAa MOCTPOCHUS MPUHIUIHAIBHO HOBOTO
HOPsIZIKa, OTKPBIBAIOLIETO Tepe]l O0OIIeCTBOM MHOXKECTBO IEPCIEKTHB U JAIOIIECTO
Ha/IekKTy Ha Ka4eCTBEHHBIM MPOPHIB B CaMBIX Pa3HbIX chepax, Mo-MpeKHEMY LIHPO-
KO pacrpocTpaHeHo. [[poHHKHOBEHHE BEO-TEXHOJOTHHA B MTOJIMTHKY 3TO CIOKHBIN 1
MPOTUBOPEUMBBIA MPOLIECC. Y CIOBHO €0 MOXKHO pa3leiauTh Ha ABa 3Tamna. [lepBoiit
aTan - nHQopManroHHbIH. CyIIHOCTh €r0 COCTOUT B IPOHUKHOBEHUH B CETh MOJIH-
TUYecKoW nHpopManun. B 0CHOBHOM, 3TO CaliThl MOTUTHIECKUX MAPTUH U OOIIECT-
BCHHBIX OpPraHU3alli{, OTACNIBHBIX NOJUTUYECKUX JHUAECPOB, CAUTHI Ta3eT U XKyp-
HAJIOB, a TAK)KE YUCTO JEKTPOHHBIC U3/IaHUS aHATUTUYECKUX U UCCIEA0BATEIbCKIX
opranuzauuii. Bropoil 3Tanm cBs3aH ¢ MeauaTth3alyed NOJUTHUKA M TONBITKON
ncnonbp30BaHus VMHTEpHETAa B KaueCcTBE MHCTPYMEHTa IMOJMTHYECKOH KOMMYHHKA-
LMY U NOJIUTTEXHOJIOTUH.

Cerogns modemuth B OOphOe 3a BIAaCTh, HE UMes JIOCTyNa K TPaTUIIOHHBIM
(onexTpoHHBIM 1 medaTHeIM) CMU, HeBo3MOxHO. OHAKO OMBIT W30MpaTEIbHBIX
KaMIIaHWK Ha 3amane U B AzepOaiipkane moka3aj, 9TO €CTh U HOBBIN, TOPa3ao Me-
Hee TPYIHOEMKHH CIOcO0 OKasbIBaTh BIHMSHHE Ha yMBI JJIEKTOpaTa - 4epe3 CeTb
UnTepuet. OTOT crocol UMeeT psiji MPEUMYLIECTB, [NIABHBIMHU CPEId KOTOPBIX SBIIS-
I0TCSI JIETKOCTh M MPaKTU4ecKass MTHOBEHHOCTh OMyONHMKoBaHMs J000M nHpopMa-
[IUU, OTCYTCTBHE NMPOCTPAHCTBEHHO-BPEMEHHBIX TPaHMII, BO3MOKHOCTh TeMaTH4ec-
KOTO ITOVICKa U OBICTPO CBS3M IJIsl MOHUTOPWHTA CUTyalud. Y AETBHBIA BEC BUPTY-
aTpHOW WH(POPMAITMOHHOW COCTABIIAIONIEH B TIOJTUTUKE CETOMHS UMEET YCTOHIMBYIO
TEHJEHIUIO K BO3PACTaHUIO.

[To Bceli BUAMMOCTH, 3TOT MpoIllecC OyJeT MPOAOKATHCS M B OYIyIIEM:

KOJINYECTBO CANTOB MOJUTHUECKUX MapTH WU JBW)KEHUH OyIeT yBeIWYUBAThCA,
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uHpopMaIonHas posib MHTepHeTa - Bo3pacraTh. He uCKIrOYeHa BO3MOXKHOCTH
TOIr'0, YTO MHTCPHET-CCTh CTAHET BEAYIIUM HCTOYHUKOM MMOJTUTHYECKOMN I/IH(bOpMa-
A, OTTECHUB TpaaunuoHHble CMU Ha BTOpO MmiaH. BecoMbIM aprymMeHTOM B
TMOJIB3Y JTAHHOTO YTBEPIKACHUS MOXKET CIIy)KUTh TOT (DaKT, 4TO TPAJAUIMOHHEIE CPEJI-
CTBa MaccoBoil HHPoOpMaIK paboTalOT MPEUMYLIECTBEHHO B pexuMe HH(popMarm-
OHHOI'0 MOHOJIOTa (OJJHOCTOPOHHEH KOMMYHHUKAIIMH), TOCPEACTBOM KOTOPOH COOT-
BETCTBYIOIINE CTPYKTYPHI BO3ACHCTBYIOT Ha YMBI M TOAAEPKUBAIOT KOHTPOIb HaJ
MOJIBJIACTHBIMH CyObeKkTaMu. KOMIBbIOTEpHBIE K€ TEXHOJOTUH OTKPBUIA BO3MOXK-
HOCTh MHOTOCTOPOHHEH KOMMyHUKanuu. Kaxapiil, UMEIOmuUNi TOCTYN K CETH, MO-
JKET BBICTYIIATh KakK IMOJYy4YaTCJIEM, TaK U OTIIPABUTCIIEM I/IH(bOpMaHI/II/I.

I'mobGanpras CeTb MO3BONIAET OOECTIEUNTH MOCTOSHHBIA OOIIECTBEHHO-TIOIUTH-
YECKUI TUCIYT C BO3MOXKHOCTBIO AJIEKTPOHHOM 00paTHOMW CBSI3H B PEAIbHOM BpeMe-
HU MEXJY BJIACTBIO M I'pa)kJIaHaMH, OTKPBIBas PEabHYI0 BO3MOXKHOCTH MPEOI0Ie-
HUS MepapXu3Ma BIIACTHBIX CTPYKTyp. ClemoBaTeNbHO, 3aBHCHUMOCTh I'paXXIaH OT
WHCTUTYIIMOHAIBHBIX MTOCPEAHUKOB, MAPTUHHBIX OPTaHMW3alWNd W TPYIH UHTEPECOB
MOJKET OBITh CBEZICHa K MUHUMYMY.

HHTepHET MOXKET CIOCOOCTBOBATH MPEOJOJICHUIO HETaTUBHON TEHICHIIMU K
CHIDKEHHUIO YPOBHS MOJUTHYECKOTO y4acThs (0COOCHHO 3TO OTHOCUTCS K MOJIOZOMY
MTOKOJICHHIO, KOTOPOE B OCHOBHOM HE MPOSBISET WHTEpeca K MOJIINTHKE), YIIPOCTUB
MPSIMOM KOHTAKT TpaKIaH M MPaBUTENbCTBA. IHTepHET CHMXKaeT 3aTpaThl Ha COTJIa-
COBaHHE BO3MOXHBIX TNYyTEH TMOIMTUYCCKOTO JCHCTBUS MEXAYy WHIAWBUIAMH,
MIPUACPKUBAIOIIUMHUCA CXOXKHUX B3TJIAA0B, HO HE BSaHMOZ[eﬁCTBYIOHIHX HEIoCpea-
CTBEHHO B peaibHOM Mupe. CeromHs BUPTyadbHasi OIUTHKA TPUIILIA K TPUHIUIIH-
aNTBHO HOBOMY 3Tamy. Peub maer o Co3laHUM BUPTYaIbHBIX MOJUTHYECKUX CTPYK-
Typ. VIHTEpHET AaBHO MOCTABWJI Ha MOBECTKY JHS BOMPOC 00 OOBEIMHEHUU JIHOJIEH
0 CaMbIM pa3HbIM IIPpU3HAKaM: IO MOJUTHYCCKHUM y6e)I(ZIeHI/I$IM, HHTEpECaM, 00-
IITIM TIpo0OJIeMaM U T.JI.

Cerogns MHTepHeT, KaKk CpeJICTBO MacCOBOH KOMMYHHKAIIMH, JOCTHT TaKOTO
YPOBHS pPa3BUTHS U BO3JEHCTBUS Ha OOLICCTBEHHYIO >KHU3Hb, KOTOpBIH TpeOyer
TOCYJAapCTBECHHOI'O BMCHIATCILCTBA B BHUAC INPHUHATHUA 3aKOHOB, PCEryJIUPYIOHIUX
JESTeNFHOCTD, CBA3aHHYIO C PaCIPOCTPAaHEHHEM HOBBIX TEXHOIOTHA.

"WHTepHaIMOHATEHAA" TPUPOJIA CETH MO3BOJISIET YTBEPHKAATh, UYTO MPOOIEMBI
3aKOHO/IATEIFHOTO PETYJIMPOBAHUS JAEATEIBHOCTH B VHTepHETe HOCAT OOIHii
XapakTep U OJIMHAKOBBI JJIs BCEX CTpaH [6].
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B cBsa3u ¢ 3TUM, YMECTHO NPHUBECTU MO3UIMIO aMEPUKAHCKOTO IOIUTOJIOra
P.Jlaitrena nmo nannoii npodieme. B paborte "[IpaBo u monutuka B Bek MHTepHEeTa" OH
TIOTTBITAJICS 1aTh OTBET Ha BOIPOC, MO KAaKWM OCHOBAaHHSAM TOCYAapCTBO OJDKHO
CTPOUTBH CBOIO TIOJIMTHKY B OTHOIIEHUM VHTEpHET-PEBOIONUK B COBPEMEHHBIX YCIIO-
Busx. [4,c.21] JlaifteH BBICKa3bIBaCT COMHEHMS OTHOCHTEIBHO TOTO, YTO CETEBBIC
MPOOIIEMBI MOTYT OBITH PEIICHBI UCKITIOYUTENBEHO C TIOMOIIBIO TOCYAAPCTBEHHOTO BMe-
maTenbcTBa. Ha OCHOBE KOMIUIEKCHOTO aHanW3a OH MPHUXOIWT K BBIBOMY, YTO TOCY-
JIAPCTBY CIIEMYET JeTaTh CTABKY Ha WCIOJIb30BaHUE PIHOYHBIX MEXaHU3MOB U BHICOKHX
TEXHOJIOTHA, BMEIIIUBAsICh TOJIBKO B TOM CIIy4ae, €CIH MOCIeTHIE B KOHKPETHOM CUTYya-
IIUN OKA3aJTUCh HENEECIIOCOOHEI U TIOJIOKEHIE MOYKET OBITh UCIIPABICHO TIPH ITOMOIIIN
TOCYAapCTBEHHOTO PETYJIMPOBAaHMA B KaKOH-INO0 KOHKPETHOI (hopme.

BooOrie, B momuTHUeCKOW HayKe M3BECTHBI TPU PA3IMYHBIX OTBETa HA BOMPOC
CJeIyeT JIU TOCYJapCTBY YCTAHABIUBATH MPABUIIA AJI CETH UHTEPHET, aHATOTHYHEIC
TE€M, YTO CYIIECTBYIOT B o(dualiH-MHpe, MM OHO MOJKHO JaTh BO3MOYKHOCTb
PBIHOYHBIM MEXaHH3MaM U Pa3BUBAIONINMCS BBICOKIM TEXHOJIOTHSIM JIOKa3aTh CBOIO
CIOCOOHOCTP pelaTh 3TH MPOOIEMBI.

[TepBoHa"aNTbHO TMOMUTUKU U yUEHBIE MPUICPKUBAIUCH MHEHUS, COTIACHO KO-
TopoMy HWHTEpHET NOJDKEH OcTaBaThCs cdepoil, cCBOOOTHONW OT peryIHpOBaHUS.
CeTb paccMaTpuBaIach Kak HaeadbHBIA oOpa3ell 0ecIIaHOBOTO, YacTHOTO, MHHOBA-
LIMOHHOTO CETMEHTa 3KOHOMHMKH, I10JIb3a OT KOTOPOT'O MOXKET OBITh YHUYTOXKEHA He-
3pENBIM U HEMOATOTOBICHHBIM I'OCYIapCTBEHHBIM BMEIIATEIHLCTBOM.

BTopoii moaxo/1 - ”THTEPBEHLIMOHUCTCKUM - OMUPAETCA Ha TE3UC O TOM, UYTO

HHTepHET MMeeT CIMIIKOM OOJIBIIOE 3HAYEHHUE, YTOOBI OCTaThCS BHE CQEphl
perynupoBaHusi. ApPryMeHTHl 37eCh TakOBBI: TIpaBuia B VIHTepHeTe ycTaHaB-
JUBAIOT HE 3aKOHOJATENH, a COCTaBUTENU nporpamm ("komoB"); "kojabl" HaKIaIbI-
BafOT HA ITOJIB30BaTENICH OONbINIEe OTPaHUYCHUH, YeM MTOJINTHKA B peaTbHOM MHUPE H,
€CIIM TOCY/apCTBO HE OyNleT BMEIIMBATHCSA, OHO BBIMYCTUT MHTEpHET M3-1moa KOH-
TPOJIst ¥ OYJET BEIHYK/ICHO KAIUTYJINPOBaTh B 00pbOE ¢ COCTaBUTENAMHU "KOJIOB".

Hakownen, TpeTuit moaxo MOXHO 0003HAYHTH Kak mparmaruueckuii. OH mpen-
MOJIaTaeT, YTO MPOOIEMBI JOJKHBI PEIIAThCS ¢ TTIOMOIIBIO PHIHOYHBIX M TEXHOJIOTH-
YEeCKUX MEXaHH3MOB B KOMOWHAIMH C TOCYIApCTBEHHBIM BMEIIATEIHCTBOM, CYII-
HOCTH KOTOPOTO JOJDKHA 3aBHCETH OT MIPUPOIBI KOHKPETHOM IMONMUTHIECKON TIpodIe-
MbI. JIaHHBIM MOAX0M, KOHKPETU3UPOBAaHHBIN B paccykaeHusx P. Jlaititena, Ha Ham
B3TJIs11, TIPEJICTABIIACTCS HanOoJiee MepCeKTHBHBIM. Ha ero ocHOBE yke MOCTpOoeH
PAIl 3aKOHOIIPOSKTOB, HaXoasuxcsa Ha paccmorpeHuu B Konrpecce CIIIA.
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B uiTenbHOM MepcrnekTUBe OTYETIUBO BBEIPUCOBBIBACTCS HEOOXOUMBIN alro-
puTM aeiictBuil. ['ocygapcTBa TOJKHBI PUIOKUTE MAKCUMYM YCWIAN JUIsl TapMo-
HU3AIUM CBOWX 3aKOHOJATENBHBIX 0a3, Tak 4TOOBI WX B3aWMOJICHCTBHE HE OBLIO
3aTpyIHEHO. 3a/1aya MOJUTHKOB IIPH 3TOM OYJIET 3aKIto4YaThcs B pa3paboTKe Takoi
CTpaTeruu, KOTopast He TOJBKO He OyJAeT MpensTcTBOBaTh, a HAIPOTHB -OylIeT CTH-
MYJIMPOBATh IMOUCK PBIHOYHBIX U TEXHOJIOTMYCCKUX cnoco0oB peuicHusA CymeCTBy-
omux mpobseM. ['ocymapcTBeHHOE peryIupoBaHNEe MOXKET OBITh 3(P(EKTHBHBIM B
OTHOIIIEHHE Haunbollee KPYMHBIX KOMIAHHWHA, KOTOphIE YXKe celdyac aKTHBHO
ucrons3yoT UHTepHET, U OyAyT NMpOAOIKAaTh 3TOT Kypc B Oyaymiem ¢ Ienblo
COXpaHCHUSA U YBCIIMUCHUA COOCTBEHHOTO BIIASTHHUS.

EnuHCTBEHHOE, YTO MOKHO CKa3aTh C ONPEAEICHHOCTHIO O pa3BuTun MHTEepHe-
Ta, - 3TO TO, YTO €ro MPaKTUIECKH HEBO3MOXKHO Mpeayraaarh. ITo TpeOyeT OT MoJu-
TUKOB M30erath HEMOATOTOBJICHHBIX JeicTBuil. Eciaum ke OHW JeHCTBYIOT, OHH
JIOJDKHBI JIeaTh 3TO MparMaTHYHO W OCTOPOXKHO, MOCTOSIHHO BHOCS KOPPEKTHUBBI B

MIPOIIECC MMPETBOPEHHS CBOMX PEUICHHUNA B )KU3Hb.
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XULASO
Informasiya vo kommunikasiya texnologiyalar1 boyiik perspektivlori olan
suratlo inkisaf edon bir sahodir. Informasiya vo kommunikasiya texnologiyalarmnimn
foaliyyatindo ¢otinliklorin bag vermomasi ligiin dovlat onlarin hiiquqi bazasinin
tominatinda maksimum soy gostormolidir. Bu halda siyasatgilorin vozifasi elo bir
strategiya hazirlamaqdan ibarotdir ki, mdvcud problemlorin hollindo bazar vo
texnoloji yollarin axtarisinda maneolor yox, inkisaf stimullar1 yaratsinlar.

SUMMARY
Information and communication technologies are rapidly developing field that
has great prospects. States should make every effort to harmonize their legal
frameworks so that their interaction never met any difficulty. The task of politicians
in this case will be developing at a strategy that not only will not prevent, but on the
contrary - will stimulate the searching of market and technological ways to solve
existing problems.

PE3IOME

I/IH(i)OpMa]_[I/IOHHO-KOMMYHI/IKa]_[I/IOHHI)Ie TEXHOJIOTUU ABJIAIOTCA CTPEMUTECIBHO
pasBuBaroleiics chepoii, mMeromeit OONBITYI0 MEPCIIEKTHURY. 1'0cymapcTBa JOIKHBI
MPUIOKUTh MAKCHMYM YCWJIMU JUII TAPMOHM3AIMK CBOMX 3aKOHOJATENBHBIX 0a3,
TaK 4ToObI MX B3aMMOJICHiCTBUE HE ObLIO 3aTpyJHEHO. 3a/1ada MOJTUTUKOB MPU 3TOM
OyZIeT 3aKiIrovaThcsi B pa3paboTKe TakoW CTpaTerHH, KOTOpas HE TOJIBKO He OyJer
MPETATCTBOBATD, & HATIPOTHB - OyJIET CTUMYJIMPOBATh MTOUCK PHIHOYHBIX U TEXHOIIO-
THYECKUX CIIOCOOOB PEIIeHHS CYIIECTBYIOMIUX MPOOIIEM.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d.dos.F.Vahidov
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YENi MOHOBBOT DASTANLARININ BOZi
POETIK USLUB XUSUSIiYYOTLORI

Comila Cicak (Isbandiyarova)
AMEA Folklor Institutunun doktorant

Acar sozlor: Mohabbat, dastan, iislub, poetika, seir, nozm, dil, viisat, klassik,
yeni, radif, qafiys, band

Key words: love, epos, style, poetics, poem, poetry, language, scope, classic,
new, size, thyme, couplet

Kmouessblie ciioBa: JIt0o00Bb, CKa3aHue, CTUIIb, TOITUKA, CTUXOTBOPEHUE, CTH-
XOCJIOKEHHE, S3bIK, pa3Max, KIacCHYCCKUi, HOBBIM, pamud (psa, CTpOH, rpymma),
pudma, Kymier

Masalonin qoyulusu: Poetik {islubi cohotdon yeni mohobbst dastanlarinin bir
sira dzlinomoaxsusluqlari; tonqidi, elmi-nozari baxis.

Isin maqsadi: Yeni yaranan mohobbot dastanlarinin bir sira poetik iislub xiisu-
siyyatlarini klassik esq dastanlari ilo miiqayisali sokildo aragdirmaq, oxsar va forgli
xiisusiyyatlori, keyfiyyot gostoricilorini diqgoto ¢atdirmaqdir.

Mohabbat dastanlarinin poetik iislub xiisusiyyatlorinden s6z agarkon ilk ndvbe-
do dastan seirine nozer yetirmok lazim golir. Cilinki dastanin canini-qanini toskil
edan, dinloyicinin hisslorini ehtizaza gotirib, maragini artiran, biitdévliikds dastant
yeknosaqlikdon, yoruculugdan, neco deyorlor, bir ndv, qoruyub, xilas edon dastan
seiri, onun dinamizmidir. Umumi gétiirsok, dastan 6zii siijetli, konfliktli bir epik ha-
disadir. Dastan seiri iso dastanin strukturunun lirik hissesini toskil edir. Epizmlo li-
rizmin qovusugundan, iizvi vohdatindan reallasan dastan 6zii bitdvlikds bir epik
sistem toskil edirso, dastan boyu yerli-yerindo sopolonon dastan seiri do 6zii-6zlii-
yilinds xiisusi sistemo malikdir. Yoni burada sistem i¢inds olave bir sistem do mov-
cuddur. Belo ki, dastanin nosri (yurd hissasi) ilo nozmi bir-birinin ayrilmaz torkib
hissasidir. Lakin “dastanin neca tartib edilmasindan asili olmayaraq, dastan janr ha-
disosini dastanin noasr — siijet hissosi miioyyan edir. Burada “neco tertib edilmo” de-
dikdo biz siijetin ononovi struktura malik olmasini, homg¢inin moshur bir agigin
seirlori asasinda o Olondon sonra sonraki asiqlarin dastan yaratmasi vo s. hallar
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nazards tuturuq. Bundan asili olmayaraq, biitiin hallarda dastanin “iiz qabig1” onun
siijeti — nasr hissasidir. Siijet hadisalarin strukturunu 6z igina alir. Oslinds, dastanin
igarisindo semantik baximdan irili-xirdali, biitiin elementlor siijeti reallagdiran hadi-
salor “sap1” ilo bir-birino “tikilir”’. Dastanin siijjeti — yurd yerinin hadiso mantiqi das-
tan seirinin diiziim strukturunu gartlondirir” (3, 183).

Yoni, yuxarida geyd olundugu kimi, dastan seiri dastan matnins siijet boyu han-
st hara goldi, sopolonmayib. Burada heg bir tosadiifilikdon, parakendslikdan sohbat
belo geds bilmoz. Olduqca ciddi ardicilligla, miitonasibliklo dastan seiri vo dastan
noasri bir-birino baglanir, novbalogir. Moantiqi qanunauygunluq asasinda siijet boyu
bas veran hadisalara uygun seirlor yer alir. Yoni burada hansi seirin harada yerlos-
mosini siijet boyu bas veron hadissalorin montiqi ganunauygunlugu miioyyonlosdirir.
Hor bir seir miisyyon bir hadiss, situasiya ilo bagli sdylenir vo hamin situasiyanin,
hadisonin emosionalligini, dinloyicinin hissloring tasir giiclinii artirmis olur. Dasta-
nin yurd hissosi (epizmi, siijeti) ilo dastan seiri bir-birine o godor méhkom, qirilmaz
tellorlo iizvi baglidir, vohdot toskil edir ki, agor, qeyd edildiyi kimi, yurd hisso dasta-

= 9

nin “iz qabig1”’m toskil elayirss, dastan seiri do, eyni zamanda, bir ndv, bu iiz qabi-
ginin barbazayi, gz oxsayan naxislar1 hesab oluna bilor. Onu da nazors almaq la-
zimdir ki, dastan seirini asiqlarin yaratdiglar1 dastandan qiraq seirlorlo tam eynilog-
dirmok olmaz. Diizdii, burada struktur, janr baximindan elo bir forq yoxdur. Lakin
xiisuson yeni dastanlardaki dastan seirlori funksional-iislubi moegam baximindan das-
tandanqiraq yaradilmis asiq seirlorindon farqlonir. Burada ona goro “xiisuson yeni
dastanlarda” dedik ki, on moashur klassik mohobbat dastanlarimizin, bizim fikrimiz-
c9, boyiik oksariyyoti dastanda haqqinda séhboat gedon ustad asiglarin dastandanqi-
raq yaratdiglar seirlor asasinda onlarin 6limiindon sonra bagqa asiglar torafindon
yaradilmigdir. Elo bu sobabdon do hom poetik badii-emosional tosir giicii, hom dil-
islub xiisusiyyatlori, hom mozmun dolgunlugu, hom ds badii ifads vasitalarinden
istifado moharati baximindan klassik mohobbot dastanlarimizdaki seirlor yeni das-
tanlardaki dastan seirlorindon ¢ox-¢ox yliksokds dayanir. Ciinki onlarin aksoriyyati
0zlori golondo yaradilib, daha dogrusu, 6zlori dogulub. Osl seir yazilmir, dogulur,
Tanr1 torafindon gondorilir. Yazmaq istoyando, dastan yaradarken qurasdirilan seir-
lorso homiso soniik alinir. Buna goro do yeni dastanlarimizdaki seirlor klassik das-
tanlardaki dastan seirlori ilo miigayisodo olduqca zoifdir, soniikdiir. Ciinki, avvalki
fasillordo do toxunuldugu kimi, yeni dastanlarda dnce yurd hisso, sonra epik siijeta,
hadisolora uygun nazm hisss yaradilmisdir. Bu ince maqam indiyaqaderki todqgiqat-
c¢ilarin oksariyystinin digqetindon yaymaraq, toxunulmamis qalmisdir. Fikrimizcoa,
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klassik mohabbat dastanlarimizin hansi tisulla (ustad asiqlarin hoyatda iken 6zleri to-
rofindan, yaxud o6liimlerindon sonra seirlori asasinda bagqa asiqlar torafindon) yara-
dilmas1 mosoalasi do elo bu sababdon indiyocon miibahisolor dogurmaqdadir. Motlob-
don uzaqlagsmamaq namino bu mosalonin halslik iistiindon kecorak, qeyd edok ki,
professor M.Cafarlinin asiq seiri ilo dastan seiri arasinda olan “forqi atalar sozlori ilo
masallarin arasindaki farqa do banzatmok olar” (3, 184) miiddoasi ilo tam razilagsmaq
miimkiin deyil. Bu fikri yeni dastanlara aid etmok, fikrimizco, daha diizgiin olardi.
Klassik mohabbat dastanlarimizda o goadar bitkin, miikommal, dastandan keonara ¢ix-
arilsa belo, sarbast mozmun ifads eds bilan seirlor var ki... Masalon, “Osli—-Koram”
dastanindan asagidaki ii¢ bondlik qosmaya digqot edok:

Aylar-illor hasratini ¢okdiyim,

Uzii donmiis beyvafa yar, bels bax.
Gozallara sarxos gozmak ar deyil,
Agilibdi glimiis kemar, bels bax.

Uca dag bagsini gar ald1, getdi,
Biilbiil maskonini xar aldi, getdi,
Yar sevdi ¢oxlari, yar aldi, getdi,
Bizimki do gara goldi bels, bax.

Mon Koromom, kam almadim diinyada,

Sail oldum, dmriimii verdim bada.

Macnun kimi dolagiram sohrada,
Qocalmigam, beynavayam, bels bax (4, 109).

Bu seir dastanda Keromin dilinden Osliys iinvanlanir. Lakin lirik pargani das-
tandan ayirsaq bels, yens o, 6zliiyiinde mitkommal, bitkin bir seirdir. Burada heg bir
yarimgiqliq hiss olunmur. Klassik mohabbat dastanlarimizdan istonilon qadar bu ciir
seir pargalarini misal géstora bilorik. Bunun sababi, fikrimizca, ilk névbada klassik
sonotkar statusu qazanmis ustad asiglarimizin istedadi, yiiksok sonotkarliq moharati-
dir. Eyni zamanda, onlarin ¢oxu 6z dovrlorinin kifayot qodor molumatli, savadli
ziyalilar1 olmuslar. Tosadiifi deyil ki, XX osra qadorki ustadlarin seirlorindo islam
dininin, islam elminin on dorin incaliklorine bas vurulur. Qifilbandlorin, demak olar
ki, hamisi Islam folsofasi, islam elmi iizorindo qurulur. Orab olifbasinin hiirufatindan



318 Comils Ci¢ok

tutmus diinyanin yaranmasinin, soma cisimlarinin sirlerine qader vagqiflik, xabsrdar-
liq var bu deyigmolorda, qifilbandlords. Buna gora dos orta asrlarin ustad asiglarinin
istor dastandankonar, istorsa do dastan seirlorinds istedadla tofakkiiriin birlogsmasin-
don, qovusugundan dogulmus bitkinlik, miikommaollik, gézollik digqoti xiisusi calb
edir. Belo seirlorde ham sonatkarliq, poetika gozalliyi, hom dil, tislub gozalliyi, lof-
zin sirinliyi birlagib lizvi vohdat togkil edir. Bir daha “Osli—-Korom” dastanindan asa-
gidak1 poetik pargaya digqqot etsok, bunu aydin gororik:

Aglaya-aglaya diisdiim yollara,
Aglayan kimsaya giil nays lazim?!
Gile-giils y1xdin atam 6ytindi,
Diigmonlikdas sirin dil noys lazim?!

Son monim omriimii yetirdin zaya,
Geco-giindiiz iz tuturam Xudaya.
Xorabat ohliyom, diisdiim sshraya,
Xarabat ohlins yol noys lazim?!

Koram deyar: yandim, yandim, kiil oldum,
Oxudum doarsimi, métadil oldum.

Xan ogluydum, xagparasta qul oldum,

Qul olan kimsayo qul noyo lazim?! (4, 88-89)

Goriindiiyli kimi, comi ii¢ bandlik parcada badii ifads vasitolorindon oldugca mo-
haratls istifads edilmisdir ki, bu da seirin emosional tasir giiciinii olduqca artirmig, onu
adi nazmlikdan ¢ixararaq, milkkommal poeziya niimunasi saviyyasina yiiksaltmis olur.
Digor torofdon, dilin axiciligi, ahongdarliq, so6z se¢imi mosalolorino ciddi digqot
yetirilmigdir. Ug bondin heg birindo toloffiizdo agirliq, soslonmodo quruluq, soniikliik
yaradan s6z vo ifadolors rast golinmir. “G”, “Y”, “D”, “L”, samitlorinin yaratdigi
ritmlilik, oynaqliq oxucuda, daha dogrusu, dinlayicido xos ovqat yaradir. Xiisuson
birinci bondin {iglincli misrasinda “ev” yerino “0y” soziiniin islodilmosi homin sotirdo
yarana bilocok qurulugu, agirlig incoliklo aradan galdirmus olur. Asiq yaradicilig, asiq
seiri isa sifahi xalq adobiyyatinin ayrilmaz torkib hissasi oldugu tigiin burada adobi dilin
carcivalarindon konara ¢ixaraq, sifahi nitqds isladilon s6z va ifadslorden yerli-yerindo,
magami goaldikdo istifade etmok, bizca, qgatiyyan gabahst sayila bilmez. Biitiin bu
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sadaladigimiz incoliklori anlamaqda, onlara bslod olmaqda XX osrin asiglan ilo
miiqayisads orta asrlorin ustad asiglarinin daha istedadli, daha malumatli mahir senatkar
olduglarini casaratlo s6yloya bilarik. Odur ki, onlarmn yaratdiglart seirlorin bir goxu hom
dastan torkibinds, hom do sorbast sokilds, dastandan kenarda 6z miikkmmolliyini,
bitkinliyini, botovliiyiinii qoruyub saxlaya bilir. Professor M.Cafarli iso izahlarim davam
etdirarok, yazir: “... Dastan seirinin funksional-iislubi magqami ¢ox aydin goriiniir. Belo
ki, dastan seiri 6z-0zliiylindo bitkin seir pargalaridir vo formal-poetexniki elementlor
baximindan, tutaq ki, dastan qosmasi ilo dastandanqiraq qosmani bir-birinden heg no
forglondirmir. Ancaq bunlar funksional-poetik, poetik-iislubi baximdan bir-birindon ¢ox
forqlonir. Bels ki, dastandanqiraq qosma istor janr poetexnikasi, istorsa do lirik mozmun
baximindan bitkindir. Bu halda onlar1 atalar s6zlari ilo eyni siraya qoymaq olar. Dastan
seiri iso belo bir milqayise miistovisinds atalar s6zii ilo yox, masallarls eyni sirada dura
bilor. Ciinki masollorin mazmunu dziindon “qiraqda” — dinlayici stiurunda oldugu kimi,
dastan seirinin do mozmunu “6ziindon qiragla” bagli olur. Burada “6ziindenqiraq”
dastanin yurd yeri, nasr hissosidir. Yoni dastan seirinin lirik “mozmunu” dastanin nosr
hissasinin mazmunu ils miitlaq bagl olur. Bu monada har hansi dastan seirini dastanin
yurd hissasinin ona maxsus ‘“maqamindan” ayirdigda “yarimg¢iqliq” derhal bilinir. Yoni
dastandan gotiiriiliib cap edilmis seiri aragdirdigda goriiniir ki, bu seir hansisa “6ziindon-
qiraq” hadiso — mozmunla baghdir” (3, 185-186).

Biza elo golir, sitatda irali siiriilon miiddsalar tamamils yanlis miiddealardir. Ve-
rilon izahatlar ilk baxigdan aglabatan vo montiqi goriinso do, onlarla razilagmaq
miimkiin deyil. Homin miiddsalari, olsa-olsa, yalniz dastanlardaki bir sira seir, poe-
ziya niimunasi soviyyasina yliksolo bilmoyan soniik nozm pargalarina aid etmok olar.
Bu ciir nozm niimunslorine yeni yaranan mohobbot dastanlarinda daha ¢ox rast goli-
rik. Lakin onlardan klassik mohabbat dastanlarimiz da xali deyil. Biza ela galir, bu
ciir poetiklikdon, seiriyyotdon, emosional tosir giiciindon mohrum, eyni zamanda,
nazm texnologiyasi baximindan bels qiisurlu soniik parcalart klassik mshabbat das-
tanlarimiza har hansi ustad asigin seirlori, basina golon ohvalatlar vo s. asasinda das-
tan yaradan sonraki miislliflor 6zlari uydurub, siini sokilde homin ustadin adindan
daxil etmiglor. Ya da zaman kecdikca dastan yaradanlarin, dastan azbarloyib sdyle-
yon alayarimgiq asiglarin digqotsizliyi, sohlonkarligi, masuliyyetsizliyi iiziindon
ustadlarin homin seirlori tohrifloro moruz qalaraq seirlikdon nozmliyo (6zii do qii-
surlu nozmliya!) enmisdir. Lap gohromanliq dastani sayilan “Koroglu”dan tutmus
“Abbas—Giilgez”s, “Osli-Korom”s, “Qurbani’ys “Asiq Qorib”s, “Asiq Ali va
Osmaor xanim”a gadar istanilon dastani varaqlasak, hamin soniik, qiisurlu, quru nozm
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parcgalarina bunlarin her birinds rast golo bilorik. Xiisusilo do dastanlardaki biitiin
bandlarinin son misrasi eyni olan uzun-uzadi qogsma va goraylilar goxu bu gabildan-
dir. Bunlarda fikri, moqsadi, yasanan hisslori bitkin, lakonik, tosirli ifado etmokdon
¢ox sanki, neco deyarlor, “nagil danigsmaq”, uzungulug, bir név, yurd hissadoki shva-
lat1 yenidon tokrar izah etmok meyli duyulur. Fikrimizcas, bu gobilden olan qiisurlu
nazm pargalarini na dastan seiri adlandirmag, na do onlarin yurd hissadon son daraca
asililigini nozars alaraq, “dastan seirinin mozmunu “6ziindonqiragla” baglidir” gona-
otino golmok diizgiin elmi miiddea sayila bilmoz. Ciinki seir soviyyssindo dayana
bilmayaon nazm parcasini “dastan seiri” adlandirmagin 6zii yanlis qiymatlondirmadir.
Montiqls diisiinands bels bir ehtimal dogur ki, ola bilsin, s6ziigedon nazm pargalari-
n1 6ziino baglayan yurd hissodoki bir sira ohvalatlarin, hadisolorin 6zlori do dastanla-
ra sonradan siini sokilds vo bacarigsizliqla daxil edilmisdir. Odur ki, onlar dastanda
“yamaq” funksiyasi dasiyir. Yoni dastan gohromani olan ustad asigin basina no elo
bir hadisa goalib, na do hamin ustadin els bir seiri mévcud olub. Homin shvalati va
homin séniik nozm pargasini iso hansisa zoif asiq dastana “calaq™ edorok, folkloru-
muza sirtylb. Bu sabobdon do homin nozm pargasi dastan torkibinds “axsaya-axsa-
ya” birtohar siiriinss do, dastandan konarda yarimg¢iq goriiniir, bitkin mozmun ifads
edo bilmir. Oslinda, ehtimala dayanan miiddeamizi bir qodar do asaslandirmaq nami-
no moshur esq dastanlarimizin, xiisuson seiriyyot baximindan on miikommollarindon
olan “Osli-Karam” dastanindan asagidaki 8 bandlik “gorayli”’ya digqet yetirok:

Gedor olmus bu yerlardan,
Gotirirlor dardli-dordli.
Tork etmis gohum-qardasin,
Dolusgurlar dordli-dordli.

Biz gedarkon yolumuza,
Xota goldi dilimiza.

Bir conaza Oniimiizs,
Gotirirlor dordli-dordli.

Biroz adam bir araya,
Diiziilmisdiir {i¢ siraya.
Yolumuz diigor oraya,
Giiliisiirlar dardli-dardli.
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Baxdim bunlarin lafina,
So6zlorinin xilafina,
Canazanin atrafina...
Deyisirlor dordli-dordli.

Tork etmis qohum-qardasi,
Axitmig goziindon yasi.
Nadi burda onun isi,
Soylosirlor dordli, dordli.

Kimi aglar, kimi giilar,
Kimisi saqqalin yolar.
Kimisi goz yasin silor,
Aglasirlar dordli-dordli.

Bizi hey avam sayirlar,
Oslini yolda deyirlor.
Sofi, bizi aldadirlar,
Giiliisiirlor dordli-dardli.

Dordli Koromi gazarlor,

Indi tabutun diizarlor.

Gedib gobrini qazarlar,

Aglasarlar dordli-dardli (4, 105-106).

Yuxarida da geyd etdik ki, istor {islubi-poetik cohoatdon, istorso do xalq, el-oba
arasinda ag1z-agiz, maclis-maclis yayilib, genis sohrat qazanmagq, sevilmok baximin-
dan dastanlarimiz arasinda “Osli—-Koram” birinciler sirasinda dayanir, mazmun dol-
gunlugu, daha mitkommaolliyi ils segilir. Ocaba bas bela gdzal, milkkommal, az qala
badii kosf soviyyasino yiiksalo bilon bitkin poetik niimunalorlo zongin bir dastana
geotiyyon uyusmayan, yarasmayan yuxarida gostordiyimiz sokkiz bondlik “gorayli”
neca galib diigmiisdiir, gérason? Fikrimizco, “Osli—-Korom”ds, elaca da diger dastan-
larimizda bu ciir soniik nazm pargalar ile doyarli seir incilorinin eyni miisllif torafin-
don yaradilmig olmasi miimkiinsiizdiir. Ciinki istedadli miiallif, bizca, heg 6zii istasa,
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cohd etsa belos, zoif, soniik seir yarada bilmoz. Qeyd edok ki, dastanlarimizda bu
gabildan olan xeyli niimuns var ki, onlarin tohrif olmadigi tam aydindir. 9gor bu ciir
“goraylilar”, “qosmalar” tohrifo ugramis olsaydilar belo, yena onlarin i¢indo bir nego
poetik misra tapmaq miimkiin olardi. Fogot, golin gorok yuxarida gostorilon sokkiz
bondin he¢ olmasa birinds birco dona poetik satir, istedad olamati tapa bilirikmi?
Ovvala, “garayli” baslangicdan yarimgiq goriiniir, kim “gedor olmus”, kimi “gatirir-
lor”, niyo “dordli-dordli” gotirirlor, molum olmur vo axira qodor do bu namiioyyanlik
davam edir. Digor torofdon, “gorayli”nin ovvealindon sonunacan seirin poetexniki
gayda-qanunlar1 pozulmus, asiq seirinin he¢ bir dl¢iisii, gar¢ivasi nazors alinmamig-
dir. Hecalarin bels sotirlorde iimumi sayinin diiz olmasina baxmayaraq, daxili bolgii-
lori (toqtilori) pozulmusdur: gah 4-4, gah 3-5, gah da 5-3 soklindo sotirlor toqtilora
boliinmiisdiir. Deyak ki, agor poetika, badii viisat yerindo olsa, bu qiisuru hardasa
bagislamaq, Ustiindon ke¢cmok olardi. Bundan slava, rodif vo qafiys sistemi tamam
borbad haldadir ki, bu da sifahi poeziyada, asiq seirindo tamamilo yolverilmoz hal-
dir. Umumiyyoatlo, gafiyalor hamis1 qaydasinda, yerli-yerindo olsayd: belo, yena ro-
dif se¢imi ¢ox ugursuz bir se¢im olacaqdi. Ax1 har birimize molum oldugu kimi, ra-
dif seirin axiciligini, badii, emosional tasir giiciinii artirmaq, neca deyarlar, seiri, xii-
suson qosmani, garaylini ganadlandirmaq, koniillora daha havasls, s6vqls parvazlan-
dirmaq missiyasi dasiyir; ona xiisusi gozollik, yarasiq verir. Ona goro do istonilon
s0zii, s0z birlogsmasini istonilon yerds rodif kimi segmok mogbul deyil. Taloffiiziinds
agirlhq, bir qodar qurulug, codluq olan sozlari yiizillordon bori ustad asiqlarimiz heg
vaxt seirlorina radif se¢momoya ¢aligmuglar. Yuxaridaki “gorayli”’da isladilon
“dordli-dordli” ifadesi iso bu sokildo noinki radif se¢ilmoyo, heg asiq seirindo islodil-
moys uygun bir ifads deyil. “Dordli” s6ziindo “d” vo “1” samitlorinin dalbadal gol-
mosi toloffiizii agirlagdirir, ¢atinlosdirir vo saslonmoni codlagdirir. Sazla ifa zamani
da bu ciir s6zlor agiga problem yaradir. “Dardli” sdziiniin, satirlorinin uzunlugu comi
8 hecadan ibarot olan bir gorayliya 6zl do iki dofo tokrarlanaraq radif segilmosi iso
miiallifin sarisgtesizliyini, istedadsizligin1 daha parlaq nozors garpdirir.

Qafiys masalasine golinca, gostorilon niimuns bu cohotdon daha barbad halda-
dir. ©vvalco bandlorin son misralarinda qafiys avozine islodilon sdzlori nazorden
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kecirok: “dolusurlar” “gotirirlor”, “giiliisiirlor”, “deyisirlor”, “soylogirlor”, “aglagir-

lar”, “aglasarlar” vo iistogal birinci bondin ikinci saotrindo tokraron yeno “gatirirlor”,
yeddinci bandin 4-cii sotrindass “gliliisiirllor”. Molumdur ki, qosmada, geraylida bu
sOzlorin hamist bir-biri ilo qafiyslonmolidir. Eyni seirde he¢ bir sz iso qafiyo

yerinds iki dofo islona bilmoz. Gdstorilon niimunads “gatirirlor” vo “giiliisiirlor”
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tokrar olaraq horasi iki dofa qafiys ovozins isladilib. “Aglasirlar” vo “aglasarlar” da,
demak olar ki, bir-birinin tokraridir. Birinci bondin birinci va iigiincii, qalan biitiin
bondlorinso ilk ii¢ sotirlorini konara qoyandan sonra sokkiz bondin yerdo galan
doqquz satrinds doqquz adad qafiys olmalidir. S6ziigedon pargada ise yalniz ii¢ s6z
— “dolusurlar”, “giiliislirlor”, “deyisirlor” soslonmads azaciq uygunlasir, qafiys toskil
etmasa do, qulaq qafiyasine bir gader yaxinlagir. Digar alt1 sotrin heg¢ birinds qafiys-
don osar-olamot tapmagq olmur. Birinci bandi ¢ixsaq, diger yeddi bondin ilk {i¢ misra-
sindaki qafiyslonmolords do xeyli qiisura rast golinir. “Seirin” badii viisati, poetikast
haqqinda iso verilon niimunads s6hbat belo geds bilmez. Burada yalniz s6z yigini
var, basqa heg na.

Biza elo golir, bu “gorayli” da, aid oldugu yurd hisso — ohvalat da dastana sonra-
lar yasamis hansisa bir istedadsiz agigin etdiyi olavadir, daha dogrusu, siridigi key-
fiyyatsiz bir yamaqdir. Yurd hissoni nozerden kegiran har bir miitoxossis bunu aydin
hiss eda bilar. Bels ki, pasanin va vazirin soxsan 6zlarinin Koramin haqq asigi olub-
olmadigimi yoxlamaq fikirlori olsaydi, onar avvalcodon Hiisniyys xanimi ¢agirib bu
isi ona hovalo etmozdilor. Neco yoni Hiisniyys xanim Koromi haminin gozii qaba-
ginda smaqlardan keg¢irib, ona: “Dogrudan da haqq asigisanmis, Osli sonin olmali-
dir!” (4, 105) deyandan sonra pasa deya bilar: “Vazir, gal Korami biz 6zlimiiz sinag-
dan ¢ixaraq” (4, 105). Belo bir hal dastan montigine gotiyyon uygun golmir.

“Koroglu” istisna olmaqla, dastanlarimizda timumiyyatlo tiirk pasalari homiso
xeyirxah, layaqgatli, adalstli soxslor kimi tagdim olunub. Belo olan halda homin tiirk
pasalarindan birinin kobudcasina istokli bacisina qarst hormotsizlik edarak, onun
sinagina inanmayib, Koromi yenidon vozirlo 0ziinlin sinamaq fikrino diismosi osla
miimkiin deyil! Biitiin bunlar bir daha sdylomoys imkan verir ki, iislubi-poetik
cohotdon daha miikommol, daha dolgun olan klassik mshabbat dastanlarimizdaki bu
clir primitiv, tozadli sohnolor vo olduqca soniik, s6z yigmindan ibarst “nozm”
parcalar1 doyarli incilorimizin torkibina savadsiz, nadan, istedadsiz “asiglar” (vo ya
hor hansisa, sadslovh hovaskarlar) terofinden sonralar yamaq kimi daxil edilmisdir.
Bu ciir lazimsiz “yamaqglarin” dastanlarimizdan segilorok qoparilib atilmasi isi
toplayici, arasdirict vo miitaxassislorin tizarina diigiir.

Bu ciir soniik nozm pargalari, geyd etdiyimiz kimi, tokco “Osli—-Korom”do deyil,
demok olar, oksor dastanlarda yer alir. Bir daha vurgulayaq ki, “Abbas—Giilgoz”,
“Qurbani”, “Asiq Qarib”, “Osli-Korom” va s. kimi an ¢ox sevilon, poetik-iislubi
cohotdon milkommal dastanlarimizda els qiidratli, viisotli poeziya niimunslarine rast
golirik ki, onlar heg do yazili adobiyyat niimunslorindon geri qalmur.
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Niimuns ii¢iin bir daha “Osli—-Kerom” dastanina miiraciot edok:

Bu yerlorde miiskii—enbar qoxuyar,
Nazli dilbar gozon yerdi bu yerlor!
Sog raqiblor araliqgda toxuyar,
Olim yardan {izen yerdi bu yerlor!

Ozol bagdan qara yazildi yazim,

Bir ah ¢oksom, yara yetmoz avazim.
Mina boylu, tuti dilli sahbazim
Xumar goziin siizon yerdi bu yerlor!

Sizin yerds 6rdok ucar qazinan,
Bizim yerdo s6hbat olar sazinan.
Boliik-boliik, dosto-daste qizinan
Sonam goldos lizen yerdi bu yerlor!

Mon Karomom, Gancs monim baglarim,
Duman goldi, ¢iskin aldi1 daglarim.

Ag kagiz olimdos, yaman ¢aglarim,

Deyib, dordim yazan yerdi bu yerlor! (4, 109)

Bu godar poetiklik, tislub gozalliyi ils, badii ifads vasitolorindon yerli-yerinds,
yiksok sonotkarligla istifado edilorok yaradilmis bitkin bir seirlo daha 6nco gostordi-
yimiz soniik parcani eyni statusda birlosdirib, hor ikisini dastan seiri adlandirmaq
(6zii do eyni dastanin seiri), biza elo galir, cox boyiik adalatsizlikdir. Ustolik “quru-
nun oduna yasi da yandiraraq”, dastan seiri dastandan kenarda yarimg¢iq goriiniir,
onun mozmunu yurd hissa, aid oldugu shvalatla baglidir miiddeasini irali stirmeak do
eynila. Istor dastan seiri olsun, istor, tutaq ki, roman seiri vo s. No farqi var, ogor
seirdirsa, seir seirdir. Nozmso tamam bagqa seydir. “Osli-Koram”don gostordiyimiz
sonuncu nimuna seirdir, nozm deyil. Ondan 6ncoki niimuna ise he¢ nozm ds sayil-
maga layiq olmayan adi s6z yigmidir. Fikrimizca, agor bu ciir s6z yiginlarini arayib-
oloyib dastanlarimizdan konarlasdira bilsok, o halda he¢ do “dastan seiri dastandan
konarda yarimgiqdir, mazmunsuzdur” qonastine golmoazdik.

[k baxisdan M.Cafarlinin séziigedon miilahizosi aglabatan goriiniir. Lakin bir
magami nazars almaq lazimdir ki, xiisusan sifahi poeziyada, asiq yaradiciliginda hor
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hansisa ohvalatla, hadiso ilo bagli olmayan, neco deyarlor, durmagsldon yaradilan
seir yoxdur. Asiq sair kimi oturub seir yazmir. Asigin hor hansisa mévzuda seir yaz-
magq, onu nasr etdirmok mogsadi, niyyati, iddiast da yoxdur. O, sadoco, maclislordo,
elde-obada, soforlords va s. tizlosdiyi, rastlagdigi, gordiiyii, basima golon, sahidi ol-
dugu hadisa, macara vo ohvalatlardan tesirlononds seir yaradir. Asigin istonilon sei-
rinin he¢ olmasa bir-iki kalma s6zii-sohbati, tarixcasi, shvalati olur. Elo dastanlarin
da oksoriyyoti homin seirlorin mozmunu, onlarla bagli ohvalatlar osasinda sonraki
sonatkarlar torafinden qurasdirilib arsaye golir. Ola bilsin, ustad asiglar 6zlori do ahil
yaslarinda vaxtilo yaratdiglan seirlor, homin seirlorlo baglh miixtslif vaxtlarda rast-
lagdiglar1 shvalat vo macoralar asasinda 6zlori do dastanlar diiziib qosublar. Lakin
hor hansi istedadli, ustad sonotkarin dastan iigiin seir yazmasi gotiyyon montiqo uy-
gun ola bilmoz. Odur ki, bizcs, tokca dastan seiri yurd hisss il yox, eyni zamanda,
yurd hissenin 6zl do dastan seiri ilo bagh olur.

Dastanlarda istifads olunan seirlorde sevgilinin, masuqun adinin ¢okilmasi mo-
salosino golinca iso, bu, dastandankonar seirlordo do normal bir haldir. Misal {igiin,
Asiq Olesgorin “Giillii”, “Giilondam”, “Bayistan”, “Telli” kimi seirlori tamamiuilo
dastandankanar seirlordir. Biza elo golir, istonilon ustad asigin hazirda dastandanko-
nar seirlori asasinda yeni dastanlarin yaradilmasi miimkiindiir. Eynilo do istonilon
poetik, badii cohatdon miikommaol dastan seiri dastandan konarda bels 6z bitkinliyini
goruyub saxlaya bilir. Sadaca, homin dastan seirini dinloysn dastandan xabardar din-
layiciys molum olur ki, bu seir filan dastandandir.

Yeni yaranan dastanlara galinca iso, burada voziyyot xeyli farglidir. Istor poetik-
iislub xiisusiyyetloring, istar yaranma tisuluna goro, istorss do miikommeollik baxi-
mindan XX asr Azorbaycan mohobbot dastanlar1 bir sira oxsarliglari, ansnaviliklori
ilo yanasi, klassik esq dastanlarimizdan xeyli forqlonir. ©n baslica forqlordon biri,
dofolorlo vurguladigimiz kimi, klassik esq dastanlarimizla miigayisedo yeni yaranan
dastanlardaki seirlorin istor poetexniki, istorso do bodii-emosional sonotkarliq
baximindan nisbaton zaifliyi, soz¢iilitkden qaca bilmemak hallaridir. Onlarda “Osli—
Koram”, “Abbas—Giilgaz”, “Qurbani”, “Asiq Qarib” vo s. kimi klassik esq dastanla-
rinda raslagdigimiz sanatkarliq cohatdon mitkommal, bitkin, neca deyarlor, koniil tor-
padan qosma va goraylilara daha seyrok tasadiif etmak olur. Digar torafden dil, islub
xtlisusiyyotlorinds do xeyli forqlilik mévcuddur. Belo ki, XX asrdo yaranan mohobbaot
dastanlarina nisboton klassik esq dastanlarimizin yurd hissasindoki tohkiyads daha
cox xolqilik, koloritlilik, canli xalq danisiq diline uygunlugq, sirinlik miisahids edil-
mokdadir. Yeni dastanlarda iso tohkiyo hissado sanki bir godor miskinlasma,
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agirlasma bas vermisdir. Odabi dilin qurulugu, ciddiyyati bir sira (xiisusen miisllifi
balli olan) yeni dastanlarda daha gabariq nazara garpir. Asiq dilinin oynagligi, yiiy-
rokliyi, sirinmoacazligi, suxlugu, ironiyalilig1 klassik esq dastanlarimizdan yeni das-
tanlara dogru enan xotlo davam etmisdir ki, bunun da bir sira obyektiv sabablori
movcuddur. Fikrimizca, bu sabablorin on Onciillorindon birt XIX asrin sonlarindan
lizli bari kitab nasrinin, yazi-pozu masalalaorinin 6lkomizds genis viisat almasi, o
climlodon, dastanlarin da yaziya kogliriilorok, toplanib kitab halinda nosro hazirlan-
masi, toplama, yaziyaalma, ¢apa hazirlama proseslorindoki diizolisetmo, redakto,
korrektura kimi iglorin meydana ¢ixmasi va s.-dir. Qeyd edak ki, bu proseslor faydal
toraflori ilo yanasi, klassik dastanlarimizin da dil-iislub masalalarine ziyani doyms-
don otiigo bilmozdi. Nozors alsaq ki, biitiin bu yaziyakogiirma, nosrohazirlama islori
sovet comiyyatinds hoyata kegirilirdi, o zaman irali siiriilon iddia ilo razilagmaq xey-
li asanlagardi. Bels ki, kosmopolitizmin canfosanligla toblig edildiyi, ayri-ayr kigik
xalglarin 6z milli-6zal keyfiyyetlorindon uzaq salinaraq, neco deyarlar, imumi bir
“sovet xalqi’nin formalasdirilmasina biitiin vasitolorlo calisildigt homin dénomdo
istor-istomaz Azorbaycan dili da ciddi itkilora meruz qalmaya bilmozdi. Bu itkini isa
daha ¢ox homin dénoamds sifahi formadan yazili formaya adlayan folklorumuzun,
sifahi xalq odobiyyatimizin vermasi tobii idi. Dilgi miitoxassislorimiz torafindon
ciddi arasdirilsa, molum olar ki, 70 illik bir donamdo dilimiz zonginlogsmok avozino
“arxaizmlor”, “kéhnolmis sozlor” adi altinda, bundan slava, “pantiirkist” adlandiril-
maq xofu naticasinds va s. no gadar ciddi sayda s6z itkisine moaruz qalmigdir. Boyii-
yon hor 6vlad ata-ananin, har nave nana-babanin leksikonundan, ligatindon nego-
nec¢a koloritli, xalqi s6z vo ifadoalori ata-ata yetismisdir ki, bu agir zorbolori daha sort
dadan sifahi danisiq dilimiz olmusdur. Noticado guya artiq “miiasirlogmis”,
“modoni” danisan, “modeni” yazan yeni noslin nlimayendslori iginden yetigon
“redaktor”, “senzor”, “korrektor” va s. kimi kosmopolit tafokkiirlii salahiyyat sahib-
lori, tobii ki, folklor dilimiza, xiisuson dastanlarimizin yurd, tohkiyo hissosino (hotta
bir sira dastan seirlorinde do bels zarbalorin izlori hiss olunmaqdadir) ziyan vurma-
dan &tiigo bilmozdilor. Bu zarbalor birinci ndvbads sifahi formadan yaziya kogiirii-
liib, capa hazirlanan klassik esq dastanlarimiza vurulmusdur. Ogar istonilon bir mos-
hur dastan1 kitabda garsimiza qoyub, Asiq Hiiseyn Saracli, Asiqg Kamandar, Ohmod
Sadaxli, Asiq Okbor Cofarov, Asiq Imran vo bu kimi ustad asiglarm canli ifasmin
lent yazilar ilo ¢ap variantini diqqgatls tutusdursaq, irali siiriilon iddianin osasliligina
gotiyyan siibhomiz qalmaz. Toassiiflo geyd etmoak lazimdir ki, 70 il orzindo Azarbay-
can vo Tirkiys tiirklorinin hor ikisinin leksikonunda iimumortaq istifado edilon



Yeni mohabbat dastanlarinin bazi poetik iislub xiisusiyyatlori 327

sOzlorin boyiik oksoriyyati sixigdirilaraq, Azorbaycan dilinden ¢ixarilmisdir. Belo
olan halda, tabii ki, XX asrda yaranan moahabbat dastanlarinin dili ds kasadlagsmaga,
qurulasmaga mohkum idi. Bu qurulasma vo kasadlagsma iso baglangicdan sifahi
deyil, yazili formada yaradilan miisllifi balli yeni dastanlarda daha qabariq nozors
carpmaqdadir. Xalq arasinda tobii yolla agiz-agiz, moclis-maclis formalasan “Asiq
Almin Tiirkiys sofari”, “Asiq Ali ilo Osmor xanim”, “Olasgarlo Sohnaban1”, “Arzu—
Qonbor”, “Mahmudla Nigar” kimi dastanlarda iso poetika, dil-lislub mosalolorinda
klassik dastanlarla miiqayisade forqlonma, zoiflomo hallar1 nisboton az miisahido
olunmaqdadir. Masalon, “Asiq Alinin Tiirkiys sofori”ndon asagidaki pargaya digqot
edok: “Asiq Ali deyir: cavan vaxtimiydi, orda-burda séhbat eloyirdilor ki, Asiq
Alinin golocayi yaxsi olajax. Allah hes kimi kasiv elomasin. O zaman elo kasiviydix
ki, oylimiizo ogru girso, siipiirgodon basqa hes no tapbiyajaxdi. O vaxtin pulu bir
abbasim varidi. Kandin i¢ino ¢ixdim ki, mal 6ldiiriif, alisma eliyiflor. Iki yirvonko ot
aldim. Gotdim 0Oys, dodom dorgadi, anam basdi qazana, qoydu ojagin {istiina.
Kasivin dyiinde yemok olanda 8y giiliir, esik giiliir. Oydo bir ala pisiyimiz variyds, o
da sOylindilylinnon tufara hoppanif yers tiisiirdii. Dodomnon anamin s6hbati do bir-
birine yaman xos galirdi. S6hbatin sirin yerinde anam dodoms dedi:

— A kisi, goalsons oglumuzu dylondirok?

— Arvad, diiz deyirson, godiyi Oylondirmok lazimdi. Qizdarin xosyatini son bilir-
son, kimin qiz1 yaxsidi, de.

Oydo otduxlar1 yerds koendin basimnan basdadilar:

— A kisi, filankesin qiz1 natoridi?

— Arvad, onun dodssi yaman hojot adamdi, bildir yazda suyun iistiinde mennan
dalagsmadimi?..

— Bo filankasin qiz1 natoridi?

— Anasi dillidi, balasi da onnan dilli olajax!

Doylotdi do kasiva qiz vermir. Gordiin doylotdilorin yaninnan keg¢if, kondin
99ginds 0z taymmiz, 6z baravarimiz bir kasif tapiflar. Toy qapyoslasi oldu. Anami
qiraga ¢akif, dedim, aana, balke man o qiz1 almiyajam? Dedi:

— Anan 0lsiin, ba son kimi alajaxsan?” (1, 148)

Gostoarilon niimunadon do goriindiiyili kimi, bu dastanda sifahi danisiq dilinin
g6zolliyi, zonginliyi, Gdyca lohcasinin sirinliyi, sohdi-girosi miimkiin godor qorunub
saxlanmisdir. Oslinda bu danisiq, tohkiys torzini “lohca”adlandirib, hansisa bir bolga
gar¢ivasindo mohdudlagdirmaq he¢ do adalstli giymotlondirms deyil. Fikrimizca,
hazirki adabi dilimizls miigayisads haqli olmayaraq “lohca” adlandirdigimiz Goyga—
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Goadabay, Qazax—Qarabag, Borcali bolgalorinds istifads edilon sifahi nitq daha zon-
gin, daha canli, daha adabi va adobi dil kimi gabul olunmaga daha ¢ox layiq {insiy-
yot vasitosi, bagqa sozlo desok, isarolor sistemidir. Ofsus ki, yeni mohabbot dastanla-
rimizin bir ¢oxu bu zonginlikdon kenarda qalmis oldu. Toxribatlar naticaesinde uzun
illor kasadlagma prosesi kecirmis “sovet adobi” dilimizin quruluguna moruz galan
“Sahzado Bohram”, “Dilsuz ve Xozangiil”, “Sam sahzads”, “Seomsir vo Sonubar”,
“Tarlac1 qiz” vo s. kimi XX oasr dastanlarinin yurd hissasindo dil-iislub mosalalorinin
neco acinacaqli bir durumda oldugunu daha aydin miisahido etmok iigiin sair
Novruzun yaratdig1 “Sam sahzado” dastanindan asagidaki pargaya diqqet yetirok:
“Soziinii tamama yetirib, Sam yena yoluna davam etmokds oldu. O godar at siirdii
ki, bir do gordii tamam ayr1 bir goriba yers ¢ixib. O zaman Sam ¢ox qomginlogdi.
Ancaq susuzluq yavas-yavas ona kar elodi. Bir diiz ilo gedirdi, amma bilmirdi
hayana gedir. Miixtasari, bir giin gedib, giin batan zaman bir goharin konarina ¢ixdi.
Bilmadi no eylasin vo harada axsamlasin. Cox gozib-dolanandan sonra golib, dord
yan1 bdyiik hasarla ¢okilon bagin kenarma ¢ixdi. Oz-6ziino fikir elodi ki, elo yaxsi
oldu, gal bu bagin i¢ina birtshar yol tap, gir bu gecas burada gecolo, hom ds at acdi,
0ziim cohonnama, at iss ac qalmasin. No gqader dolandisa, yol tapa bilmadi. Axir1 att
covlana gatirdi. Hasardan at qus kimi sigradi, bagin o terofine diisdii. Gordii ki, bu
bag ¢ox gosongdi. Ozii do giilson bagdi. Qaroz, atdan sigrayib diisdii. Atin yohorini
belindon alib, at1 baga buraxdi” (2, 189) Goriindiiyii kimi, “Sam sahzads”, eloco do
yuxarida sadalanan bu qabilden olan digar yeni balli miiallifli dastanlarin yurd hisse-
sinin tohkiya dili olduqca quru, ciddiyyatli, soniik va kasaddir. Bunlarda lafzin sirin-
liyi, iislub gozolliyi va 6zlinomoxsuslugu, s6z zonginliyi o qodor do nozora ¢arpmuir.
Cilimlolords s6z tokrarlar1 goze diirtiiliir. Qramatik qaydalar pozulur. Axicilig, re-
vanliq avazina codlug, gabaliq nitqi miisahids edir. S6zlo xo0s toassiirat oyadan canlt
badii lovhalor yaradila bilmir. Tasvir edilon hadisslorin, monzaralorin géz oniinds
canlanmasi ¢otinlogir. Climlalorin toloffiiziinds codluqg, qurulug, agirlasma miisahido
olunur. Ahangdarliq yox doracesindadir. Ciimlolorde s6z tokrarna, rosmi-isgiizar
isluba moxsus sz va ifadolora rast golinir vo s. Hiss olunur ki, bu qabil dastanlarin
miialliflori ya sifahi danisiq dilimizin zenginliklorine dorindon balod olmamiglar, ya
da 0Ozlorinin “miiasir”, “modoni”, “savadli” olduqglari niimayis etdirmok xoyalina
diisorok, dastani dastan dilindon qoparib, adobi dildo yaratmagi mogsadouygun say-
muslar ki, bu da diiz-omolli alinmamisdir.

XX oasr Azorbaycan mohobbot dastanlarindaki seirlorin poetexniki vo badii-
emosional keyfiyyot gostoricilorino golinco isa, avvalki fosillordo do dofolorlo
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vurgulandig1r kimi, burada da vaziyyst bir o qodar iirokacan deyil. Yenos sifahi
sokildo xalq arasinda formalasan yeni dastanlar balli miisllifli dastanlara nisbaton
xeyli yliksokdo dayanir. Masalon, “Asiq Alinin Tiirkiyo sofori”, “Asiq Al ilo Osmor
xanim”, “Asiq Olesgorin Naxcivan sofori”, “Hoacor xanim”, “Asiq Al ilo Asiq
Olosgoarin deyismasi” kimi yeni dastanlarda istifads edilon baglamalar, qifilbandler,
poetik viisatli tabiat tasvirlari sonraki balli miialliflor torafindon yaradilmis dastan-
larda, demoak olar ki, nozors ¢arpmir. Osason primitiv mozmunlu qosma vo goraylila-
rin yer aldig1 miisllifli yeni dastanlarda seirlorin oksoriyyati yurd hisss ilo bagli olub,
bir ndv, tohkiyani izah elayir. Onlar poetexniki cohotdon qilisursuz, daha dogrusu, az
qusurlu olmalarina baxmayaraq, oksor hallarda, neco deyorlor, sarbast halda ayaq
iisto dayana bilon bitkin seirlor soviyyosino yiiksolo bilmir. Bu dastanlarda yer alan
nisbaton sarbast mazmunlu, bitkinliyi, poetexniki mitkommeolliyi ilo secilon qosma
va goraylilarsa “Osli-Korom”ds, “Qurbani”ds, “Asiq Qorib”ds, “Abbas—Giilgaz”ds
rastlasdigimiz xeyli sayda doyarli poeziya incilari ilo miigayise olunmaq saviyyasin-
don xeyli asagida dayanirlar. Digor torafdon, XX osr Azorbaycan mohobbot dastanla-
rinda klassik esq dastanlarimizda rast goldiyimiz tocnislor, cigali tacnislor, dodag-
doymoz qosma va tacnislor demok olar ki, yox deracesindadir. Torbiyavi shamiyyatli
ibrotamiz seirlora, miidrik el deyimlorinin, minillarin sinagindan ¢ixmis atalar sézlari
vo kolamlarin seirlordo poetik hissi-emosional ¢alarlar kosb edorok yer almasia da
birincilords olduqca seyrak tosadiif edilir. ©gar bels bir miiqayiss aparilmasi qobahat
sayllmazsa, tam cosaratlo demok miimkiindiir ki, tokco “Abbas—Giilgez” dastaninin
dayarlilik, poetik iislub zonginliyi, dil gdzalliyi, sanatkarliq gostericileri baximimdan
¢akisi biitiin yeni yaranan mohobbot dastanlarinin imumi ¢okisindon gat-qat agirdir.
Lakin biitiin bu miiqayisolors, keyfiyyst forqlorine baxmayaraq, XX asrdo yara-
nan yeni, milasir mohabbat dastanlarimizin da shomiyyatini azaltmaq, onlarm yanin-
dan géz yumaraq kegmok oadalatsizlik olardi. On azindan, klassik sansnsnin davam et-
mosi, dastanyaratma prosesinin dayanmamasi, xalq yaradiciliginin, asiq adobiyyatinin
bu godim va go6zal janrinin yasamaqda olmasi baximindan XX osr dastanlart gox
boyiik shamiyyato malikdir. Dovriin, zamanin an sart siaqlarinin bels dastan janrinin
istifadasing, bu janrda yeni-yeni miixtalif keyfiyyat soviyysli niimunolorin ortaya
goyulmasina, orsoyos catmasina mane ola bilmomaosi bir daha he¢ bir giic, qiivvo,
tobligat, toxribat noticosindo xalqumizi 6z godim modoniyyetindon, soykdkiindon
aymib uzaq salmagin miimkiinsiizliyliniin parlaq gostericilorindondir. Sevindirici
haldir ki, dastanyaratma prosesi ¢agdas dovriimiizde do davam etmokdadir. Paralel
olaraq sifahi yolla xalq arasinda yayilaraq dastanlagsma prosesi kegirmokds olan bir
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sira miixtolif sonstkarlarin adlari ils bagli shvalat ve ravayastlor do mévcuddur ki, on-
lardan golocokds “Somod Vurgunla Diirrs”, “Azafli Mikayil”, “Neriman—Sola”,
“Hiiseyn Arif” “Goyandikli ©hmod”, “Rosid Poladoglu”, “Ayrim Cavad”, “Miskinli
Vali” va s. kimi an yeni dastanlarin formalasacagi ehtimali boyiikdiir. Artiq sovet tox-
ribatinin davam etmadiyini nozars alsaq, timid etmak olar ki, bundan sonra yaranacaq
dastanlarimiz artiq tislubi-poetik cohatdon do ganastbaxs sayilmaga layiq olacagq.

Isin elmi yeniliyi: Moqalodo yeni mohabbat dastanlarmnin poetik iislub xiisusiy-
yotlori yeni baxig bucagi altinda arasdirilaraq, orjinal qonastlor irali siiriliir.

Esin elmi naticosi: Magalods yeni mohabbat dastanlarinin poetik tislub xiisu-
siyyatlori baximindan klassik esq dastanlari ilo miiqayisads xeyli soniik tosir bagisla-
masi gonastino golinmis vo bunun bir sira sobablori aragdirilmisdir.
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XULASO
Yeni mohobbat dastanlarinin bazi poetik iislub xiisusiyyatlori

Maqalads yeni yaranan mahobbot dastanlarinin bazi poetik-iislub xiisusiyyastlori
klassik esq dastanlarimizla miiqayisali sokilde elmi-nozari miistovids tohlil olunur.
Dastan seiri ilo sarbast asiq seirinin oxsar va farqli cahatlori arasdirilir. Yurd (tohki-
yo) hissodo vo seirlordo poetika, iislub, seirin poetexniki qayda-qanunlarina genis
prizmadan yanasilaraq, orijinal gonaatlor irali siiriiliir. Indiyaqodorki todqigatgilarin
fikir vo miilahizalorine nazar yetirilir. Bir sira miiddealarin asassizlig1 gdstorilon nii-
munoalar asasinda mantiqi dalillarls izah olunaraq, inkar edilir. Klassik esq dastanla-
rimizla, eloco do xalq arasinda genis yayilmis rovayotlor osasinda sifahi sokildo for-
malasan yeni dastanlarla miiqayisods poetik-iislub xiisusiyystlori baximindan XX
asrdo yaranan bolli miisllifli mohobbat dastanlariin xeyli soniik tasir bagislamasinin
sabablarine aydinliq gotirilir. Konkret misallar, tutusdurmalar, elmi-nazari izahlar
osasinda irali siirtilon iddialar asaslandirilir, miidafio olunur.

PE3IOME
HexoTopble mo3THYECKHE CTUIEBbIE 0COOEHHOCTH
HOB000OPa30BABLINXCS CKA3AHUH 0 JHOOBH

B crathe, aHaMM3UPYIOTCS HEKOTOPBIE MTOITHIECKO-CTUIIEBBIE OCOOCHHOCTH HOBO-
00pa30BaBIIMXCS CKa3aHW O JFOOBH, KOTOPbIE CPABHUBAIOTCS C HAIIMMHU KJIACCH-
YECCKNUMU JIIO6OBHBIMI/I CKazaHusAMH, Ha HAYYHO-TCOPETUYECKOM IIPOCTPAHCTBEC.
HccmenyroTest cXokye W pa3THIHbIE CTOPOHBI SITUIESCKOTO0 CTUXOTBOPEHHUSA CO CBOOO/I-
HBIM aIlIBITCKUM CTUXOTBOpEHHEM. BrlABHUraroTcs Ha NMEpeAHUH IUIaH OpUTHMHAJIbHBIC
BBIBOIBI, TIOJXO/ISl C IIUPOKON MPHU3MBI HA MOPSIOK MMOITUKHU, CTUIIA, CTUXOTBOPEHHS B
KOPHEBOM (IIOBECTBOBAHME) YACTH M CTUXOTBOPEHUSX. [IpOCTICKUBAIOTCS TOMBICITBI H
B3TJISIBI TIPEIBIAYIIHNX HcCIeaoBaTesiet. OTpUIAoTCs, OOBSICHUBIINCH JIOTHUECKUMHE
JIOBOJIaMH, HEOOOCHOBAaHHOCTH Psijia TIOJIOKEHUH, HA OCHOBE TOKAa3aHHBIX 00pa3IloB.
HpI/IBOILI/ITCSI SICHOCTb Ha HNPUYUHBI CJIMIIKOM TYCKJIOI'O BIICYATIICHHA, C IMO3TUYCCKO-
CTHJIEBOUM TOYKH 3pCHUsA, O 3aPOJAMBIIUXCA B XX Beke CKazaHUIX C SBHBEIM aBTOpPOM I10
CPaBHEHHIO C HAITUMH KJIACCHYCCKAMH JIFOOOBHBIMH, a TAaK)KE HOBBIMH CKa3aHUSIMH,
(hOpMHUPOBABIIUMIICS B YCTHOM BHJIE, HA OCHOBE JICTCH/I IIMMPOKO PACTIPOCTPAHCHHBIX B
Hapojie. BBIABHHYTBIE TIpeTeH3WH, OOOCHOBBIBAIOTCS, OTCTAMBAIOTCS HA OCHOBE

KOHKPETHBIX IIPUMEPOB, COIIOCTABIICHUN, HAYYHO-TEOPETUUECKUX U3JI0KEHUI.
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SUMMARY
Some poetical-stylistic characters of the new love eposes

In the article some poetical-stylistic characters of the new love eposes are
analyzed in the scientific-theoretical view comparatively with our classic love
eposes. The similar and different points of the epos poem and the free ashug poem
are investigated. Approaching to the poetical-technical rules of poetics, style and
poems in the main part and poems the original conclusions are given. The scientists’
thoughts and considerations till nowadays are looked through. Explaining the
groundlessness of some theses with the logical details on the base of the given
examples is denied. The reasons of the very colorless influencing of love eposes
with the definite authors created in the 20" century according to the poetical-stylistic
characters in comparison with the new eposes forming on the base of the wide-
spread legends among the nation are cleared up. The concrete examples,
confrontations, the pretensions are substantiated and defended on the base of the
scientific-theoretical explanations.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. F. Bayat
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Vatondas comiyyati tarixi tacriibs ilo alds edilmis nailiyyst va sosial comiyyatin
inkisafinda daha yiiksok pilladir. ictimai realliqda vetondas comiyyati qurulmazdan
gabaq onun haqqinda ideyalar toplusu, daha sonra isa nozari asaslar1 formalasmis va
on nohayat, bir comiyyot modeli kimi praktikada reallasmisdir. Votondas comiyyati
ideyas1 bugilin moévcud oldugu saviyyaye uzun bir inkisaf yolu kegorak golib catmis-
dir. Mahiyyat etibarilo bugiinki votondas comiyyati ideyast XVII - XVIII asrlordon
etibaran qarbi Avropada formalagmaga baslamis vo 3 inkisaf marhalasini kesmisgdir;

1) XVI - XVII osrlori ohato edon birinci morhoalodo vatondas comiyyatinin
formalagmasi {i¢iin ideoloji zomin yaranir.

2) XVIII - XIX asrlor. Bu moarhalods vatondas comiyyatinin struktur elementlori
yaranir va liberal demokratiyaya asaslanan ictimai miinasibatlor soraitinds inkisaf
edir. Mohz bu dovrdo demokratik dovlotlor, parlamentlor yaranir, votondas comiy-
yati izvlerinin hiiquq va azadliglar1 qorunur.

3) I morhsalo XX asr - XXI asrin avvallarini shats edir. Bu dévrdon baslayaraq
votondas comiyyati ideyasi iimumbagari ohamiyyat kosb etmoyo bagladi. Siyasi
pliiralizm, s6z, fikir vo motbuat azadlig1 hoyata kegirildi. (7)

Lakin bu o demok deyildir ki, o dévra gador bu anlayis barasinds he¢ bir nazari
miiddealar irali siiriilmomisdi. Qadim Cin folsofi moktobinin daosizm corayanindan
tutmus yunan stoiklorinacen, Aristoteldon tutmus N.Tusi, N.Gancavi, qarbi Avropa-
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nin utopik sosialistlorinacon bir ¢ox filosof vo falsofi carayanlar ideal bir comiyyat
modeli barasinds diisiinmiiglor. Lakin onlarin heg¢ biri bu comiyyst modelini, yoni
votondag comiyyotini dévlotdon konar - ondan asili olmayan vo onunla yanast mov-
cud olan bir sosial qurulus kimi tesavviir etmirdilor, oksina, dovlot vo soxsiyyst mii-
nasibatlorinda dovlstin birinciliyini gabul edirdilar.

Vatandas comiyyati haqqinda ilk falsafi ideyalarin yaranmasi antik falsafs dov-
riino tosadiif edir. Ukraynali Politoloq Vladimir Litvin votondas comiyyati haqqin-
daki aragdirmalarinin birinds qeyd edirdi ki, ”Vatondas comiyyati antik ddvriin icti-
maiyyatsiinasliq terminidir. Qadim Roma (Siseron) vo Yunan (Platon) miialliflori
onu “sohar dévlatlarin vatandas birliyi” manasinda iglatmislor. (8)

Folsofi adobiyyatda antik folsofo dedikdo e.o VII-VI osrlordon baglamig vo bizim
eranin V-VI aslorino kimi davam etmis godim yunan vo Roma falsafasi nazardo tutulur.
[k dof> Ioniyada yaranmus antik falsofs, daha sonra iso Conubi Italiyamin yunan
soharlorinds vo Afinada togokkiil tapmis, e.o I asrdan etibaran ise antik falsafanin Roma
dovrii baslamisdir. Falsofa tarixinds antik falsafonin 4 marhalasi nazarden kegirilir;

1) Birinci marhals - e.o VII-VI oslordon baslayib e.o V asrodok davam etmigdir.
Bu morhasls Sokrataqadarki marhals adlanir.

2) Ikinci morhoals - Klassik marhalo adlanir vo e.o V-1V asrlori ohato edir

3) Ugiinci morhoalo - Ellinizm morholosi adlanir vo e.o IV-II asrlori ohato edir

4) Dordiincti moarhalo - Antik falsofonin inkisafinda sonuncu morholodir. E.o 1
asrdon baslayaraq bizim eranin V-VI asrlorinadok olan dovrii shato edir. Bu morhos-
loni boazon antik falsofonin Roma dovriido adlandirirlar. Ciinki mahz bu dovrdan
baslayaraq antik folsofonin inkisaf morkozi godim yunan sohoarlorindon Romaya keg-
misdir. (6,seh 58-61)

Votondag comiyyati anlayisin falsafi terminologiyaya ilk dofs qodim yunan mii-
tofokkiri Aristotel (e.0 384-322) gotirmigdir. O, dovlati insanlarin tobii vo zoruri ya-
say1ls formasi hesab edorok bildirirdi ki, bir birino bonzar insanlar daha yaxs1 yasa-
magq li¢iin linsiyyatos girirlor. Aristotel geyd edirdi ki, har bir dévlat 6zliiyilinds iinsiy-
yot noviidiir, lakin har bir linsiyyat deyil, biitiin linsiyyatlorin an vacibidir va biitiin
basqa {insiyyatlari shato edir. Bels iinsiyyat dovlat va ya siyasi iinsiyyat adlanir. (3,
soh.60). O, {linsiyyatin {i¢ noviinii forqlondirirdi - ailo, kond vo dovloat. Birinci név
ailo linsiyyetidir. Bir ne¢o ailonin birlosmosindon kond vo noahayot homin kondlorin
birlosmasindon dovlst yaranir.

Aristotel “Siyasat” adli asarinde dovlat anlayisinin mahiyyatini izah etmays ¢a-
lisarkan bela ganaata golir ki, dovlat (polis) azad vatondaslarin macmusundan ibarat-
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dir. Aristotel 6z asarindo yazir. ”Har bir tama miivafiq olaraq dovlotinds hissolordon
ibarat torkibe malik oldugunu nazars alsaq, aydindir ki, 6nca vatandasin (polites) no
oldugunu miioyyonlosdirmok lazimdir, ax1 dévlot votondaglarin mocmusundan iba-
rotdir. Belalikla, arasdirmaq lazimdir ki, kimi votondas adlandirmaq olar vo votondag
no demokdir. Ax1 biz votondas anlayisin1 miloyyonlosdirorken tez-tez fikir ayriligina
rast golirik” (1, soh.83). Goriindiiyli kimi, Aristotel dovlat anlayigini vatondaslarin
birliyi, vo yaxud miiasir dildo desok “vatondas comiyyoti” ilo eynilosdirir.

Qadim yunan filosofu hamg¢inin “votondas” anlayisinin mozmununu miisyyan-
lasdirmoys calisaraq qeyd edirdi ki, ”biz o adamlar1 votondas hesab edirik ki, onlar
mohkomads va xalq maclisinds istirak edirlor” (1, seh.84). Vo yaxud o 6z osorinin
basqga bir yerindo vurgulayir ki, “kiminki qanun lahiyslorini miizakiro edon organla,
yaxud mohkams orqani ils alaqesi varsa, biz tostiq edirik ki, o, hamin dovlatin ve-
tondasidir”. Aristotelin bu fikirleri miiasir votondas comiyyati ideyasinin prinsiplor
il iist-lista diigiir. Cilinki vatondas comiyyatinin magsadlorindan biri va baslicasi elo
vatandaslarin dovlatin idars olunmasinda istirakini tomin etmokdan ibaratdir.

Vatondag anlayisinin mozmununun miisyyonlogdirilmesindon s6z diisorkon
Aristotel qarsiya bels bir sual qoyur. ”Vatondaslar, dogrudanda yalniz idarsetma sa-
hasinda olanlardi, yoxsa sonatkarlarida vatondas hesab etmok olar?”. Daha sonra o
geyd edir ki, “ogor vozifodo olmayanlarida votondas hesab etmok lazimdirsa, onda
belo ¢ixir ki, rohbarlik edonin moziyysti har bir vatondasa xas ola bilmoaz, ¢iinki bu
halda o birids vatondas olur” (1,s0h.93). Qoadim miitafokkir belo hesab edirdi ki, an
yaxs1 dovlat sanatkarlara vatondasliq hiiququ vermaz.

Aristotel xiisusi miilkiyyoti miidafio edir vo miilkiyyotin timumilogdirilmosino
qarst ¢ixirdi.’noyinss sono moxsus olmasindan aldigin zovqi sozlo ifado etmok
¢otindir” sOyloyan filosof hamg¢inin kollektiv tasorriifatin iqtisadi cohatdonds fayda-
siz oldugunu vurgulayaraq bildirirdi ki, insanlar daha ¢ox 6z soxsi miilkiyyatlorina
qayg1 gostarirlor, noinki iimumi olana (4, soh. 63)

Aristotello yanasi godim yunan filosoflarindan Platonun sosial goriislorinde do
vatondag comiyysti ideyasinin elementlorine rast golinir. Platonun “Qanunlar” vo
“Dovlot” adli osorlorindo ideal dovlot haqqinda fikirlori 6z oksini tapmigdir. Onun
fikrinco dovlat ictimai omok bolgiisii noticosindo yaranmisdir. Platon belo hesab
edirdi ki, dovlot ona géro meydana golir ki, ayriligda insanlar 6z tolabatlarini 6de-
mok iqtidarinda deyillor vo basqalarinin kdmayine miiracist etmoys mocburdurlar.
Platon comiyyati 3 tobaqoys (6lkeni idars edanlar, dlkeni qoruyanlar vo insanlarin
hoyati tolabatlarini tomin edanlor - okingilar, sonatkarlar) bolarak qeyd edirdi ki, bu
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siniflor (tobogelor) harmonik sokilde foaliyyst gdstordikds, siniflor arasinda ciddi
miinaqigalar bag vermadikda va onlar bir birils qarsiligli anlasma soraitinds yasadiq-
da ideal dovlot yarana bilor. (6,s0h.107).

Gorlindilyl kimi Platonun hals antik dovrde seslendirdiyi bu fikirler bugiin ki
dovriin votondas comiyyati anlayisi ils, xiisusilo do votondas comiyyati ideyasinin
tolerantliq prinsipi ilo demak olar ki eyniyyat togkil edir.

Platon 6ziiniin “ideal dovlot” ini godim yunan gohor - dovlati olan Spartanin ida-
rocilik sistemins baxaraq yaratmsdir. Osas mosguliyyatlori doyiis vo harbi yiiriislor
olan spartalilarin idarsetmo sistemi daha ¢ox miiasir demokratik idaragiliys banzo-
yirdi. Spartanin idaragilik sistemi hakimiyyatin bdliinmasi prinsipini xatirladan 4
pillali aristokratiyadan ibarat idi; Miixtalif nosillorden secilmis iki hokmdar, kiibar
tabagadan secilmis agsaqallar surasi, qanunlarin qebulu zamani biitiin vetondaglarin
istirak etdiyi xalq toplantis1 vo hokmdarlarin foaliyyastine nozarst etmok {igiin yara-
dilmig 5 nafarlik qurum — eforlar. Eforlar mahiyyat etibarils bugiin demokratik dov-
Iotlordo movceud olan konstitusiya mohkomosini xatirladir. (9)

Lakin Platonun ictimai - siyasi goriislorini daha genis sokilds tadqiq etsok gore-
rik ki, o totalitar comiyyst modelinin qat1 torafdar1 olub. O, demokratiyani qanuni
dovlat formalar arasinda an pisi hesab edir, xiisusi miilkiyyatin mohdudlagdirilmasi-
n1, insanlarin biitiin foaliyyotinin dévlot torofindon tonzimlonmasini toqdir edirdi.
Onun fikrinca dovlat incasenat vo adabiyyati da toftis etmoli, usaqlarda qorxu vo
sentimentalliq yaradan asarlor qadagan olunmalidir. Platona gore hatta ailo do dov-
latin nazaratinds olmali, kisi vo qadin arasindaki miinasibatlords dovlst torafindon
nizamlanmalidir. Moahz bu fikirlorino goéro miiasir dovriin bozi filosoflar1 Platonu
tonqid etmis, hotta A.Toynbi onu tipik irticag1 utopik, K.Popper totalitarizm nazoriy-
yasinin banisi, Rassel iso avtoritar va totalitar dovlat qurulusunun miidafiagisi kimi
xarakterizo etmiglor. (3, soh.59)

Antik dovriin yunan filosoflar1 ilo yanasi roma filosoflarinin da yaradiciliginda
votondas comiyyati problemi xiisusi shomiyyat kosb etmigdir. Umumiyyatlo, godim
Roma respublikasini vatondas comiyyatinin qismeands olsa togokkiil tapdigi comiyyat
adlandirsaq, yoqin ki yanilmariq.Vatondasliq institutunun formalasdigi bu imperiya-
nin tobasliyindo olan soxslor azad votondaglar hesab olunurdu. Haminin borabar hii-
quglara malik oldugu bu respublikada votondaslarin xiisusi hiiquq vo vozifalori haq-
qinda tesavviirlor daha ¢ox inkisaf etmisdi.

Qodim Roma falsofi fikri yunan miitefokkirlorinin tesiri altinda formalagmigdir.
Xisusilo da e.0 146-c1 ildo Roma imperiyasinin Yunanistani isgal etmasilo bu tosir



Antik dévr falsafasinda vatandas comiyyati ideyasi 339

daha da genislonmisdir.Romaya golon yunan filosoflar burada 6z hoamkarlar ils po-
lemikaya girir vo onlarin yaddasinda dorin iz buraxmis olurdular.

Azorbaycanda votondas comiyyoti probleminin arasdiricilarindan olan Elmira
Dadasova 6ziiniin “Azaorbaycan Respublikasinda votondas comiyyetinin formalagsma-
sinda demokratik proseslorin rolu” adli monoqrafiyasinda yazir; “Qadim Romada
votondas comiyyat ilo dovlatgilik arasinda garsiliqli miinasibati aragdiran Z.M.Cerni-
lovski bels bir gonasto golmigdir ki, bazi prinsipial miihiim xiisusiyyatlorine gors bu
comiyyat milasir hiiquqi dovloto qars1 irali siiriilon miioyyen talablora cavab verir.O,
bu toloblar sirasinda hakimiyyatin salahiyyot miiddsti, hakimiyyat bolgiisii, s6z vo
moatbuat azadligi, dovlst daxilinds vo xaricinds harokat, hakimiyyatin omlak miinasi-
botlorine garismamast vo nohayat, haminin ganun qarsisinda barabor hiiquga malik
olmasini qeyd edir”. (5, sah.16-17).

Qodim romada ddvlat xadimi, natiq vo filosofu kimi taninan Mark Tulli Siseron
0z osorlorinds vatondas comiyyoti movzusuna genis yer ayirmisdir.Uzun illor roma
senatinin spikeri olmus, dévlot idaragiliyi sahasindo boyiik tocriiboyo yiyalonmis fi-
losof 6z diisiincalarini asasan nitq, maktub va traktatlar formasinda qoloms almisdir.

Eklektisizm falsofi coroyaninin niimayandasi olan Siseronun ictimai - siyasi go-
rliglori “dovlat haqqinda” vo “Qanunlar haqqinda” asarlorinds 6z oksini tapmisdir.
Onun siyasi baxiglar1 daha ¢ox Platon, Aristotel vo yunan stoiklorinin tosiri altinda
formalagmigdir.

Siseronun fikrince insanlarin birlogmasinin, dovlatin yaranmasinin asas sababi
onlarin anadangolmo tolabatlaridir. Votondas comiyyati tobiotdon yaranir vo mahiy-
yot etibarilo dovlat insanlarin iimumi monafeylorinin mohsuludur.Siseron yazirdi ki,
dovlat xalqin malidir, xalq ise insanlarin istonilon gakilds bir yers y1g1ldig1 hor hansi
birliyi deyil, hiiquq vo monafe imumiliyi mosslesinds 6z aralarinda raziliga golon
coxlu insanlarin birliyidir. Insanlarin belo birliyinin birinci sobabi onlarm zoifliyin-
don daha ¢ox, neco deyorlor, bir yerdo yasamaq ii¢lin anadangolmo tolabatlaridir.
Ciinki insan tocrid olunmus sakilde yasamaga vo tonha, sofil kimi gozmays meyilli
deyil. Hatta zoruri seylorin bol oldugu soraitdo do 6zu kimilorindon qagmamaq igiin
yaradilibdir. (3, soh.65). O, dovlatin asas magsadinin xiisusi miilkiyyati qorumaq va
vatondaglarin monafeyini miidafio etmok oldugunu bildirirdi.

Qanunlarin vo hiiququn monboyi masalasindo Siseron yunan stoiklorinin mov-
geyindan ¢ixis edorak bildiridi ki, dovlst qanun qoyarken ¢aligmalidir ki, hamin nor-
malar tobiston mévcud olan ilahi qanunlarla uygunluq teskil elosin, onlara zidd gal-
masin. Bu mosals ilo bagh o yazirdi. ”Oslinds, haqiqi bir qanun, yoni odalatli bir
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idrak var ki, o da tebiste uygundur, biitiin insanlara samil edilir, doyigsmoaz vo abadi-
dir. O, 6z amrlar ils insanlar1 6z vazifalarini yerins yetirmoys cagirir, 6z qadagalari
ilo insanlar1 pis amollordon qoruyur. Onun omr vo qadagalari homigo yaxsi insanlara
tosir gostarir, pis insanlara isa tosir gdstormir. Bu qanunu insanlarin yaratdigi qanun-
vericiliklo qlivvadon salmaq he¢ vaxt monavi cohatdon odalatli ola bilmaz. Onun
faaliyyatina hor hansi mehdudiyystlor qoyulmasina he¢ vaxt icazo vermak olmaz.
Onu logv etmok iso miimkiin deyil” (2, soh.31).

Dovlatin xalq isi (respublika) olmasi fikrinids ilk dofs Siseron irali slirmiisdiir.
Qoadim Roma filosofonun yaradiciliginda hamg¢inin hakimiyystin bdliinmasi prinsi-
pinin ideyasinada rast golinir. Beloki, Siseron har hansi bir qrupun ve ya soxsin haki-
miyyati tam olaraq slo kecirmasinin qarsisini almagq tigiin dévlat orqanlarinin torkibi-
nin vahid deyil, boliinon olmasini toklif edirdi.
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XULASO
Mogalodo godim dovr yunan vo Roma filosoflarinin votondas comiyyati diisiin-
cosi aragdirilir. Burada votondas comiyyeti fikrinin formalagmasinda Aristotel vo
Platon kimi godim miitafakkirlorin rolu gostorilmoys calisilmigdir. Naticods vaton-
das comiyyatinin formalasmasinda filosoflarin rolu gostarilmisdir.

SUMMARY
Hasanzade Farhad Baloglan oglu
The idea of civil society in ancient philosophy
This article explores the idea of civil society in the work of the Greek and
Roman philosophers of the ancient period. We tried to consider the idea of civil
society through the prism of philosophers such as Aristotle, Plato, etc. The result
indicates the role of the ancient thinkers in the formation of the idea of civil society.

PE3IOME
T'acanzane ®apxan banornan ormy
Hnest rpazkaanckoro oouecTsa B aHTUYHOH pusiocopuu

B nanHOl cTaTtbe ucciemyercsl uies IPaXKIaHCKOro OOILECTBa B TBOPYECTBE
IpevYecKux U pUMCKHUX (GuiaocodoB aHTHYHOTO mepuoaa. CrenaHa IMOMBITKA pac-
CMOTpETh WU TPaXKIAHCKOTO OOIIeCTBA CKBO3b MPU3MY TakuX (HIOCO(OB, Kak
Apwucrotens, [Inaron u 1.1. B utore ykazana poib ApeBHUX MBICIHUTENEH B (POpMU-
POBaHHUHM HJIeU IPAXKIAHCKOTO OOIIEeCTBa.
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Diisiincs tarixina diqqatle nozar yetirsok fazilot haqqinda biliklarin tarixi koklo-
rinin no qodor askilors istinad etdiyinin sahidi olariq. Fozilot anlayisi antik dovrdo
Yunanistanda hor hansisa oxlaqi keyfiyystin yetkinliyi, kamilliyi monasinda isladi-
lirdi. Bu dovrds 6ziino aid olan isi layiqincs yerino yetirona fozilatli insan deyilirdi.
Bu ndqteyi-nazordon do fazilot insanin 6z agilini, oxlaqini an yiiksok soviyyads nii-
mayis etdirmosi ilo meydana golir. Fozilot terminini folsofoya gotiron qodim yunan
filosofu Sokrat olmusdur. Sokrat fazilot mathumunu her varligin 6ziine xas funksi-
yasini an yaxsi sokilds yerino yetirmok monasinda isladirdi. Bu monada fozilot insa-
nin §ziing xas va uygun olani milkammal bir sokilds reallagdirmasidir. Sokrat insan-
da mévcud olan biitiin fazilotlor igorisindo xeyirxahliq boyiikk 6nom kosb edirdi.
“Sokratin insan haqqindaki folsofi diisiincolorindo osas masalolorden biri do xeyir-
xahliq vo onun mahiyysti haqqindaki fikirloridir. Onun néqteyi-nazarincs, xeyirxah-
l1iq ¢ox yiiksak axlaqi keyfiyyatdir.” (1, sah. 65)

Platon ii¢iin insan fozilotlori miidriklik, cosarat, miilayimlik adli ii¢ xarakteristika-
nin ahongdarligi noticosindo odalot foziloti meydana golir. Bu dord fozilot Antik
Yunan folsofasinds “kardinal fozilstlor”, yoni asas fozilotlor olaraq tanmirdi. Aristote-
lin fozilat haqqinda diisiincalori do etik fikir tarixinds oshomiyyatli bir yera malikdir.
Aristotel fazilotlori oxlaqi va dianoetik fazilatlor olaraq ikiys ayirdi, oxlaqi fozilstlor
etik davranisla, dianoetik fozilotlor iso miidrikliklo bagl idi. “Biitiin oxlaqi fozilotlor
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insanin faaliyysti zamani hoyata kegir. Bunlara — adalst, dostluq, mahabbat, mardlik,
motadillik, sliagiqliqg, siilhsevarlik, xosxasiyyatlilik va s. aiddir. Biitiin bunlar hom do
ictimaidir. Fozilotlor fitri olmadig: {iglin Aristotel onlarin torbiyo olunmasina xiisusi
fikir verirdi. Ozii do yalmz usaqlar deyil, biitiin votondaslar, hotta insanin emosional
gavrama qabiliyyati vo hisslori do torbiys edils bilor. Aristotel etikasinda miihiim yer
tutan odalat digor insanlara miinasibat zamamn fozilots ¢evrilir.” (2, soh. 14-15)

Azorbaycan xalq1 6z miistoqilliyini barpa etdikdon sonra milli-monavi doyarlori-
mizi qorumagq, onlarin tadqiqi vo tobligi ilo masgul olmaq son derace aktual bir mo-
soladir. Diisiinca tarixino diqqgatlo nazar yetirsok fozilst haqqinda bilgilorin tarixi
koklorinin na gadar godimlars dayandiginin sahidi olariq.

Etik fikirlor igorisindo 6nomli bir yer tutan fozilot kateqoriyas: kamil insanda
movcud olan biitiin miisbat oxlaqi keyfiyystlor kimi izah olunur. XX asr Azarbaycan
etik fikir tarixinde 6nomli bir yer tutan gorkemli alim Ziyaddin Goylisovun da etik
goriiglari igarisinda fazilat kateqoriyasi boylik anlam kasb edir. “Ziyaddin Goyiiso-
vun etik fikirlori goxasrlik zongin bir tarixe malik olan Azarbaycan etika elminin XX
osrdo mithiim bir hissasini toskil edir. Bu elmi-ideoloji irsin dsrinden &yranilmasi
elmi-nozori vo praktiki ohomiyyot kosb edir. Umumiyyatlo, Azorbaycanin tanmmis
va qabagcil alimlorinin elmi-nazari irsinin dyranilmosi gonc naslin tolim torbiyasi
iiclin vo eyni zamanda elmi fikirimizin doyarlondirilmesi miiasir dévrdo monavi-ox-
laqgi inkisafimiz baximidan zaruri bir amil hesab oluna bilar.” (3, soh. 252)

Ziyaddin Goyiisovun fikirince fazilot insan goézolliyinin mahiyyetini &zlindo
ehtiva edir. Umumiyyotls, fazilot kateqoriyas: gozollik kateqoriyasi ilo bagl oldugu
iiclin oxlaqi fozilot insanin monovi gozalliyi ilo vohdat toskil edir. Fozilotdon insanin
monavi gozalliyini ayirmaq istoyonlar aslinds gozslliyin 6ziinii hego endirir.

Ziyaddin Goylisov geyd edirdi ki, insan fozilotlo anadan olmur, fazilot ictimai
mahiyyat kasb edir vo comiyyatdo movcud olan oxlaq normalari, qayda-qanunlar,
adot-ononalorlo bagli olur. Bu noqteyi-nozordon insan daim otraf miihitin, ictimai
miihitin tesiri altinda olur. Seorq falsafolorindoki fozilot vo oxlaq anlayisina banzor
tinsiirlor dastyan bir monavi-etik sistem moshur filosof Benedikt Spinoza (1632-
1677) torafindon ortaya atilmigdir. Bu anlayigda adam tobii vaziyyastinds ehtiraslari-
nin osiridir, aglinin kdmoyiylo bu asaratdon xilas ola bilor. Bu sobablo agili davran-
magq ilo oxlaqgi davranmaq oslindo eynidir.

Ziyaddin Goyiisov geyd edirdi ki, agor fazilstli insan mohkom irads ilo 6z nofsi-
na hakim ola bilss, bu zaman oxlaqi kamillogmokdon s6hbat agmaq olar. Tamahkar-
liq hissino qalib golon gdziitox insan Oziinlin aliconab, saf, mordana vo prinsipial
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horakatlori ila fazilot zirvesini fath edir. Fozilot anlayist insana moxsus anlayisdir vo
ayri-ayri fardlor bu anlayisin dasiyicilar rolunda ¢ixis eds bilar. Fazilot anlayiginin
yaradicisi iso comiyyotin yaratdigi ictimai miihitdir.

Goytlisova gora fozilot mothumunun formalasmasinda ictimai roy bdyiik bir rol
oynayir. Ictimai roy axlaqi monfi xarakterlordon, eybacor xiisusiyyatlorden tomizlon-
moasi prosesinds asas amil rolunu oynayir. Ogor insanlarda xeyirxahligla fozilat hom-
ahong olaraq movcud olarsa yalniz bu zaman insanlarda monovi cohotdon miikom-
mollosma, kamillogsma slamatlori 6ziinii biruzs vers bilor. Kamil insan xeyirxahligla
fozilotin hamahangliyini 6z xaraktetinin ayrilmaz torkib hissasine ¢evirmalidir.

Umumiyyatlo, monovi tomizlik, oxlaqi safliq, monovi-oxlaqi kamillogmo kimi
fozilatlora boyiik 6nom veran son doraco bdyiik shomiyyot veron Ziyoddin Goylisov
gonc naslin tolim-torbiyasi ilo mosgul olmagi maslohat goriirdii. Ziyaddin Goyiisov
insanin kamillogmasi, seadato gatmasi va yiiksok monavi ideyalara sahib olmasi {igiin
asas yolu onlarin fazilatlors yiyslonmosinds goriirdii.

Ziyaddin Gdyiisovun fikrinca fozilot insan gozolliyinin mahiyyatini 6ziindo eh-
tiva edir. Umumiyyoatlo, fozilot kateqoriyasi gdzallik kateqoriyasi ilo bagl oldugu
ticiin axlaqi fozilot insanin monavi gozalliyi ils vohdat togkil edir. Fozilotden insanin
monavi gozalliyini ayirmaq istayanlar aslinds gézalliyin 6ziinii hega endirir.

Insan fazilatli davranmagq iigiin ilk dnco fozilotli diisiinmoli, 6z monafeyini diiz-
giin dork etmolidir. Fazilatli insan oxlaqi masuliyysto malik olmali vo yaxs1 harokati,
pis horakotdon ayirmagi bacarmalidir. Yaxst harakatin pis horokstdon ayrilmasinda
vicdan amili asas rol oynayir.

Ziyaddin Goylisov geyd edirdi ki, agor fozilotli insan moéhkom irado ilo 6z nofsi-
no hakim ola bilss, bu zaman oxlaqi kamillosmokdon sd6hbst agmaq olar. Tamahkar-
liq hissins qalib galon gdziitox insan dziiniin alicenab, saf, mardans va prinsipial ho-
rokatloari ila fazilat zirvasini fath edir. Miitafokkir gozii tox olmagi boyiik bir saltona-
to sahib olmaga bonzadir.

Ziyaddin Goylisov qeyd edirdi ki, fozilot anlayisi insana moxsus anlayisdir vo
ayri-ayri fordlor bu anlayigin dasiyicilar rolunda ¢ixis edos bilar. Fozilot anlayisinin
yaradicisi isa comiyyatin yaratdigi ictimai miihitdir.

Comiyyatin monavi doyerlorini 6ziinomaxsus sokildo gimestlondirmoyi bacaran ford
foziloti yasayis torzinin ayrilmaz iinsiirlorindon birino ¢evirilo bilor. Ayri-ayri insanlara
mdveud olan fordi xiisusiyyatlor fazilstin torbiyasi zamani nazors alinmalidir.

Ziyaddin Goylisov fozilatlorin torbiys vasitasilo aldo olundugunu vurgulayirdi.
Hor insana baxs edilmayan fozilatlor ¢atinlikla alda olunur. Fazilatin oksi olan gaba-
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hata qarst hansi soraitde olmasindan asili olmayaraq her zaman miibarize aparmaq
lazimdir.

Ziyaddin Gdyilisova goro insan loyaqotinin meyari olan etibar vo ohdo vofa
kateqoriyalar mahiyyat etibarilo goxaspektli bir xarakters malikdir. Bu etik kateqori-
yalar mévcud olmadan insanlarin miioyysn qruplara daxil olmas1 vo miixtslif qruplar
daxilindo yagamasi geyri-miimkiindiir. Boyiik zorurotdon meydan golon etibar kate-
goriyasi sadaqgot, vofa, shds sadiqlik, s6ziinds dogru olmaq kimi anlayislarla bir ey-
niyyat kosb edir.

Fozilatli insan oxlaqi niifuza da malik olamlidir, axlaqi niifuz iss inam va etibarla
aldo olunur. Mashur alman filosofu G.V.F.Hegel etibar vo digor fozilotlor barosindo
belo geyd edirdi: “Etibar oxlaqi foaliyyetin biitovliiyiinii ifado edon fozilotdir vo bu
fozilot odalatlilik vo xeyirxahliq kimi keyfiyyatlori do 6ziinds oks etdirir. Oxlaqda
diislinen intelligensiyaya malik olan soxsin ndqteyi nozarinca oxlaq onun son moqsadi
kimi ¢ixis edir. Bu zaman soxs oxlaqin tosadiifi bir mahiyysto malik olduguna varmur,
ona miitloq bir foaliyyot kimi baxir. Bilavasito on imumi gerc¢oklik olan oxlaq
insanlarin otraf mihite, 6z varligina, davranigina, cismino gdstordiyi miinasibstdo
agkar olur. Sexsin 6z borcunu yerino yetirmosi, oxlaqi tosadiifdon zorurato ¢evirmosi
Oziinlin gergok azadligini tapmasina sabab olur. Subyektiv azadligini aldo edanlarls
eyniyyat togkil edon mosalolordon biri do adalotlilik vo xeyirxahliq kimi fozilstlorin
soxsin xarakterinds vo temperamentinds 6ziino dorin yer tapmasidir.” (4, soh.135-136)

Ziyaddin Goyiisovun fikirinco iso etibar tosadiifi bir kateqoriya deyil, oksina,
comiyyaetin ictimai hoyatindan, boyilik zerurotdon yaranmigdir. Sodaqat, vafa, shda
sadiglik do etibar hissi ilo bagli olan fozilotlordon hesab oluna bilor. Fozilotli insanin
osas magsadi insanlarin xosbaxt vo firavan dmiir slirmasine istigamatlonmali vo bu
yolda digor insanlara niimuna olmalidir.

Kamil insanin osas xarakterik xiisusiyyatlorinden sayilan sobr, tomkinlilik, iimid
vo doyanat do boyonilmis oxlaqi fozilotlordondir. Bu gobildon olan oxlaqi xiisusiy-
yotlor insanlarin badbaoxt hadisslora qarst doziim niimayis etdirmasi ilo xarakterizo
olunur.

Ziyaddin Goyilisova gora fazilatli insan métadilliys, yani orta haddas riyast etmo-
li vo hor hans1 bir ifrata varmamalidir. Insanlarin orta haddos, dl¢iiyo riayot etmosi ox-
laqgi foziloto, orta hoddo riayot etmomasi iso axlaqi gqobahato istinad edir. Bu sobabdo
do insanlar biitiin goraitlordo miivazinstini saxlaya bilmoli, métadillik prinsipine
riayat etmolidir. Ziyyaddin Goyiisovun orta hodd barssindoki fikirlori Aristotel
falsafasindan gaynaglanirdi. “O, haminin yaxs1 yasamasini istayir, ancaq no haddin-
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don artiq varli olmagin, na ds kasibligin torafdar deyildi. Aristotel orta voziyystds
yasamaga iistiinliik verirdi.” (5, soh. 124)

Fozilotlor igarisindo osas fazilot, ana fozilot hesab olunan miidrikliyin osas qaye-
si insanin 6ziinii dork eds bilmasi va xeyiri sorden seco bilmasi ilo xarakteizo olunur.
Hala gadim yunan falsafasinda miidriklik miicossomasi kimi taninan Sokrat fozilotlor
icorisinds miidrikliys bdyiik 6nom verirdi. Sokratin bu fikirlari ils razilagan profes-
sor Ziyaddin Goylisov geyd edirdi ki, miidriklik insanin hoyat tocriibasi toplamasi ilo
hoyatinin diizgiin nizamlamasi ilo miisyysn olunur.

Umumiyyatlo, monovi tomizlik, oxlagi safliq, menovi-oxlaqi kamillosmo kimi
fazilatlora boyiik 6nom veran son daraca boyiik shomiyyat veran Ziyaddin Goyiisov
gonc naslin tolim-torbiyasi ilo masgul olmagi moslohot goriirdii. Ziyaddin Goylisov
insanin kamillogsmasi, seadoto gatmasi vo yiiksok monavi ideyalara sahib olmasi {igiin
osas yolu onlarin fazilatlers yiyslonmasinds goriirdii.

Saglam bir oxlaqi inkisaf dovrii kegira bilmak iigiin, bu dovrii istigametlondiron
miixtolif dinamiklorin tosiri comiyyatin istok va toloblorine uygun olmalidir. Bu sobab-
don bu miiddstds tesir eden, fordin axlaqi diislince vo davranig gabiliyyetinin qazanil-
masini tomin edon psixo-ictimai dinamiklarin nalar oldugu ve bu dinamiklerin xiisu-
siyyatlorinin, hallarinin vo tasirlorinin bilinmasi shamiyyatlidir. Bu sayads oxlaqi inki-
saf miiddotinin istonilon sokildo nozarat edilib istigamotlondirilmosi miimkiin ola biler.

Fordin oxlaq inkisafi miiddstinds tesirli olan bozi psixososial dinamiklor nazari
gor¢ivads arasdirilmis vo bu dinamiklar ils oxlaqi duygu, diislince vo davranislar ara-
sinda neca bir alags oldugu ortaya qoyulmaga galisilmigdir. Ziyaddin Goyiisov haqli
olaraq biitiin islordo métodilliye asaslanmagi fozilot hesab edirdi. “Hor bir isdo ifrata
varmamag, Ol¢iinii gozlomok do xosbaoxtliyin asas sortlorindon biridir. Ciinki, méto-
dilliys riayat etmok insanlarin hom fiziki, hom do manovi cohotdon saglam olmasini
tomin edir. Motadilliys riayat etmok fozilat, ifrata varmaq iss maksimalizm, yani ra-
zalotdir vo insan rozalotlorlo heg bir qaydada xosboxt ola bilmoz” (6, soh.346)

Diinyanin miixtslif bolgslorindo yasayan, ayri-ayri dinlors monsub insanlarin
oxlaq anlayislari eyni deyildir. Insan hans1 bolgada vo ya miihitdo olursa-olsun, hor
insanin uygun galmasi lazim olan oxlaqi qaydalar mévcud olmalidir. ©dalst, xeyir,
xosbaxtlik kimi kateqoriyalar miixtolif dini, folsofi vo etik coroyanlarda forqli bir
mahiyyot kos edir. Yaxsi vo niimunovi davranis normativlori ayri-ayri dinlorde do
milayyan doracads forglonir.

Insan bizo malum olan diisiinco tarixinin holo baslarinda yuxaridaki mosalalor
barads diigiinmiis vo dovriimiize qador do diislinmays davam etmokdon imtina
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etmomigdir. Universal bir axlaqin mdvcud olub-olmadigi masalasi oxlaqin qaynagi,
universal doyorlorin varligi, yerli vo fordi forqliliklorin oxlaq {izarindoki tesiri kimi
bir ¢ox problemin do cavablandirilmasini tolob edon kompleks bir problemdir.

Diisiincs tarixi boyunca oxlaqi tomals bagli, nizamli bir comiyyati arzulayanla-
rin, universal bir oxlaqin var oldugu soklindo goriis boayan etdiklorini goriiriik. Bun-
lar axlaq1 hor insanin ¢ata bilacayi bir qaynaga ya da imumi bir prinsips baglamaq
meylindo olmusdur. Fordlorin hisslor va bacariglar baximindan forqliliyini, yerli xii-
susiyyatlorin oxlaq {izerinds osash tosir etdiyini iddia edenlor iss universal bir oxla-
qin miimkiinlilylinii radd etmislor.

Oxlaqin na oldugunu, qaynagini va insan nafsiylo slagasini miizakirs etmis olan
islam oxlaq miitofokkirlori, insanin ortaq bir tobiato sahib oldugunu qobul etmisdir-
lor. Insanin fozilot vo rozalotlors uygunlugunu tobiot {izorinds izah edon miitofokkir-
lora gora, diinyanin harasinda yasayis olursa-olsun bir insan1 yaxsi vo piso istiqamat-
londiron nafsi qiivvatlor movcuddur.

Etik fikirlor tarixindo hor zaman diqget morkozindo olan fozilotlordon biri do
cosarotdir. Holo ibtidai icma ddvriindo bu faziloto xiisusi diqqot yetirlimigdir. ilk
dovrlards casarat anlayisinda barbarliq vo vahsilik slamatlori do oks olunmusdu. La-
kin, zaman Gtdiikco casarat anlayisindaki vehsilik vo barbarliq tinsiirlori tomizlon-
mis, cosarat anlayisi daha iilvi vo daha ali hisslorlo 6ziinii biruze vermisdir. GOriiniir
ki, Ziyaddin Goytlisov da saloflori kimi bu amillori nozers alaraq “modani casarat”
anlayisindan istifado etmigdir. Madoni cesarot hor hansisa bir miitoraqqi ideya {igiin
doylismok, agilin Ustiinliiylinli qorumaga calismaq, miirtace kiitlonin fanatikliyine
qars1 miibarizo aparmaq demakdir. Insanlara humanist xidmati garsisina magsod qo-
yaraq bunu yeri galso tok basina etmoyo ¢aligmaq madoni casarata sahib olan insan-
larin xiisusiyyatlarinden bir negasidir.

Halo antik dovrds bir fazilot kimi cosarato boyilik 6nom verilir vo hotta Qadim
Romada casarat s6zii fozilot sdziiniin sinonimi kimi isladilirdi. Qodim Sorq dastanla-
rinda, yunan mifologiyasinda, Homerin oasarlorinds casarat toranniim edilir, diisman-
don, 6liimden, tohlilkadon qorxmamaq boyiik bir fozilst hesab edilirdi. Casaratli in-
san eyni zamanda sarafli, namuslu, motanatli, iradsli olmali va bu kimi iistiin moziy-
yatlorlo alniagiq yasamalidir. ©gor bir insan 6z sorafini itirso geriya heg bir sey qal-
maz. Sorof insan hoyatdan daha qiymatlidir.

Kobud va barbar casarati madoni cosarstden ilk dofs forlondiren Sokratin yaratdi-
g1 cosarst mothumu ovvalkindon daha genis bir mezmun kasb edirdi. Sokratin yarat-
dig1 casarat anlayisinda kortabiilik va barbarliq tinsiirlari yox idi va bu anlayis avvalki
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cosarat anlayisindan forgli olaraq miidrikliys vo biliya sdykenirdi. Sokratin yaratdigi
yeni cosarat mathumu sonralar Plutarx terafindon daha da rongli bir mahiyyat kasb
etmisdir. Plutarxa goro cosarati olmayan insanlarda digor fozilotlor do movcud ola
bilmaz, ¢linki, cosarat diger fozilatlorin do meydana galmasine bdyiik tosir gdstorir.

Ziyaddin Gdyiisova gors insanin cesarati onun iradssi ilo birbasa baglidir. Go-
ylisov bu barads J. Amedunun, C. Londonun, Marabonun, R. Emersonun, T. Karley-
lin fikirlorindon do misallar ¢okir vo onlarn bu fikirlori ilo razilasir. Umumiyyatlo,
insanlarin kamil bir hayat torzi kegirmasi, mitkommol émiir yolu yasamasi {igiin co-
sarat vo irads ila birlikds aglin da vohdatins ehtiyaci var. Bu {i¢ anlayisi 6ziinds ehti-
va edan soxs mitkammeal xiisusiyyatlari do 6ziinds oks etdirmis olur.

Ziyaddin GOyiisov fazilotin asasinda mohabbat hissinin durdugunu qeyd edir vo
eqoizmla mohobbotin bir araya sigmadigini vurgulayir. Iinsan golbinin dorinliklorin-
ds kdk salan mohaobbat hissi ecazkar bir qiivvs olsa da diizgiin istiqgamatlondirilmali-
dir. Mohobbatin oksi olan nifrat hisslorindon uzaq olmagi bacaran insan fozilatli in-
san ola bilor. “Mohobbat vo nifrot diizgiin istiqamotlondirilirse o, noinki xeyirxahliq,
insaniyyat, cosarat, adalat, votonparvarlik kimi baslica fazilatlorin, habels fodakarliq,
aliconabliq vo sair fozilatlorin do asasini togkil edir.” (7, Soh.123)

Ziyaddin Goyiisov zardiistiliyin {i¢ asas qayasi olan xeyir fikir, xeyir s6z va
xeyir omoal prinsipini xos niyyat, xos s0z, xeyirxahliq prinsiplori ilo ovoz edir vo
fozilatli insanin xarakterinin xeyir amallo, xeyirxahligla noticolondiyini qeyd edir.
“Xeyir fikir, xos niyyat va xos s6z xeyir triadasinin ii¢iincii morhslasi ils, yoni xeyir
omollo, xeyirxahligla naticolonmalidir, oks halda bunlar miicorrod, mozmunsuz
xarakter dastyardi.” (7, Soh. 279). Bir sozlo, fozilot omoli foaliyyatlo tamamlanmali-
dir. “Xeyir kateqoriyas1 etikanin asas vo miioyyanedici kateqoriyasidir. Bu kateqori-
yanin mozmunu diizgiin miiayyon edilmoso heg bir etik problemi hall etmak olmaz.
Xeyir va sor anlayislari elo mithiim va elo iimumi anlayiglardir ki, bunlarsiz habela
oxlaqi horokoat vo davranislara giymot vermok do olmaz. Xeyir artiq miisbot qiymot-
londirilmis vo axlaqi sarvet sokli almis kateqoriyadir. Bunun aksins olaraq sor monfi
qiymatlondirilmis oxlaqi keyfiyyst va sifatlorin, horokot vo davraniglarin tocossiimii-
diir. Genis monada xeyir oxlaqliligi, sor iso oxlaqsizligi ifads edir. Basqa etik kateqo-
riyalar kimi xeyir vo sor kateqoriyalar1 da zaman ke¢dikco doyismis, sinfi xarakter
dastyaraq miixtolif mozmun kasb etmisdir. Lakin oxlaq yarandigi giindon indiyodok
xeyir ayri-ayrit insan qruplari, siniflor vo biitovliikde comiyyetin oxlaq cohatco
bayandiyi, toqdir etdiyi, fozilot hesab etdiyi horokat vo davranislari, sor iso comiy-
yotin pisladiyi, bayonmadiyi, gobahot saydigi harakatlori ifade etmisdir. Buna gora
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do bu anlayislar 6ziindo miioyyon timumbasori cohati do, nisbi sabitliyi do ehtiva
edir.” (8, s. 67).

Yiiksok intellekto malik olan xeyirxah insanda monfi x{isusiyyotlordon uzaq
olan hisslor, duygular, ehtiraslar da 6ziinii biruzo vermolidir. Monfi xiisusiyyatlor
olan gobahat cilovlanmamis emosiyalardan toroyorok xeyirxahliq kateqoriyasi ilo
ziddiyyaet toskil edir. Ziyoaddin Goyiisov qeyd edirdi ki, xeyirxahliq gobahatlors qarsi
miibarizo aparmagq, rozalotloro, monoavi ¢irikinliklorlo barigmamaqla xarakterizo
oluna bilor. Umumiyyatls, xeyirxahliq biitiin insanlar barasinds xos niyystds vo xos
fikirdo olmagqla slagadardir. Mahz biitiin insanlar barasinds xos niyystds va xos fi-
kirds olmaq xeyirxah diisiinconin osasidir. Hom fazilat, hom do gabahat insanin his-
slorinin, horokotinin naticosindo meydana ¢ixan etik kateqoriyalardir. “Harokat, ehti-
ras, emosiya ham fazilstin, ham das gobahatin téradicisidir. Emosiyalarin gabahat to-
rotmomoalari {igiin onlar1 vaxtinda cilovlamaq lazimdir.” (7, soh. 442)

Tarix boyu insan diisiincasinin narahat edon an 6namli fazilotlordon biri olan
mohabbaot insanlar arasinda movcud olan {istiin moziyyatlori bildiron bir anlayisdir.
Mohabbast haqqinda uzun iller miixtslif vo hotta bir-birine oks olan miilahizalor irsli
striilmiisdiir. Halo vaxtilo Pifagor mohabbati gozolliklo eynilogdirarak bu fozilot
vasitasilo on agir xastolorin belo miialico edilmasi fikrini iroli siiriirdii. Platona gora
iso yalniz fozilotlo miidrikliyin birlogsmasi noticosindo moanovi sorvot olan mohabbot
meydana galo biler.

Ziyaddin Goylisov valideynlorin 6z 6vladlarina olan mohobbati do axlaqi fazilot
hesab edirdi. Son deraca giiclii vo ardicil olan bu mohabbat névii digar mahabbat
novlorindon mohz yuxaridaki keyfiyyatlorino goro forqli bir mozmun kosb edir.
Ziyaddin Goyiisov bu barads Aristotelin va Misel Montenin da fikirlerini 6ns siire-
rok bu barads onlarin fikri ilo do razilasir.

Insan mohabbot vasitosilo 6z daxilinds olan eqoist vo xudbin hisslori bogaraq
digor insanlarin monovi diinyasina varid olur. Ziyaddin Goyilisov mohabbat, rogbot,
sevgi va xeyirxahliq anlayislarimin mahiyyat etibarilo bir-birine yaxmn oldugunu
vurgulayir. Mohobbat vasitosilo insanlar bir-birinin dordins sorik olur, insanlar
gabahatlarden uzaq qagir, bir-birina gafgatli voa mehriban bir miinasibat baslayir.

Ziyaddin Goylisova gora on yiiksok qabiliyyat olan mohabbot hissini dagiyan
soxs eyni zamanda on ali soadoto do ¢atmis biridir. Mohobbot gabiliyystindon, bu
hissdon morhum olan soxs 6z eqoist hisslori ucbatindan ¢ox dar bir ¢argiva ilo ohato
olunmusdur. Bazi insanlarin saxta va siini moehobbati 6ziinds fozilstlori yox qabahat-
lori ehtiva etdiyindan bu kimi yabangi iinsiirlordon uzaq durmaq lazimdir.
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Osl mohabbat saf vo {ilvi hisslorle dolu olmali, digar insanlarin saadati, xosboxt-
liyi iiglin fadakar davranislarla 6ziinii biruze vermolidir. Ziyaddin Goyilisov mahab-
boatin diigmoni olan eqoizmi pisloyir vo utilitarizmin fayda nozoriyyasinin insanlari
kobudlagdirdigini, onlar1 bir magina ¢evirdiyini vurgulayir. Bu noazoriyys insanlari
daha da xudbinlogdirir, onlar1 monaviyyat diinyasindan uzaqlasdirir, insanlarda la-
qeydlik, biganalik, etinasizliq kimi monfi keyfiyyatlorin formalagsmasina sobab olur.
Yalniz maddiyyati diigiinon fayda nozoriyyosi mohobbaot hissinin on boyiik diismoni
olub, ali hisslor va saf duygularin qonimidir.

Ziyaddin Goyiisov fayda nozoriyyesini goti bir surotdo pisloyorak comiyyati
vahid bir ailo kimi diigliniir. He¢ siibhasiz ki, ailonin bir iizviina zoror dayarse bu
zaman digor ailo lizvlori do ziyan ¢okmis olur. Sarvat, sdhratparastlik, z6vq vo aylon-
coya aluds olmaq insan golbini moahobbaot hissindon uzaq salir vo naticads insanlar
on Onomli bir fozilstden uzaq durur. Ziyaddin Goyiisov qeyd edirdi ki, insanmn 6z
soxsi layagatini doyorlondirmosini séhratporastlik kimi geyd etmok yanlis bir fikir-
dir. “Insanin 6ziino qiymaot vermosi, 6ziinii doyarlondirmosi prosesini sohrotparostlik
amili ilo qarigdirmaq olmaz. Kamil bir insanin 6ziino doyar vermasi 6z konliinii
zongunlogdirmasi, insanin miioyyan hadd daxilinds, miioyyan bir soviyyado 6z gox-
siyyotino hérmot etmosidir. Insanin 6z omollorini, davranis vo horokatlorini giymaot-
londirmosi amili hor zaman o6ziindon raziligla noticolonmomolidir. ©gor bu kimi
niianslar bas verarso bu zaman séhratparastlikdon s6z agmagq olar.” ( 9, soh.77)

Oxlaq, torbiys vo ictimai fikir osasinda formalasan oxlaq normalari oldugca
genis bir ¢or¢ivoya malikdir. ©xlaq normalar1 ictimai hoyatin biitiin saholorindo
tozahiir edon anlayisdir. 9xlaq normalar1 vasitasilo adalot, xeyir vo gor, vicdan, sorof,
borc kimi etik kateqoriyalar miioyyanlosir. Comiyyat torafinden formalasmis oxlaq
normalarii pozan haor hansi bir ford aid oldugu qrupun tozyiqine maruz galir.

[k 6nca fordlords formalasan oxlaq sonradan ailo oxlaqmna, daha sonra iso co-
miyyot oxlaqina ¢evrilir vo daha da genislonarok imumibagari bir mahiyyat kosb
edir. Buradan bels bir gonasto golmok olar ki, oxlaqin heg bir cografi sorhadi yox-
dur. Oxlaq insanlarin davranig va horokatlorini nizamlayir, lakin buna baxmayaraq
oxlaq biitiin insanlarin faaliyyatino eyni daracads tesir géstormir. Oxlaqin insanlar
miixtolif tosir gostormolorinin asas sobablora fordlorin miixtalif xarakters malik
olmalar1 vo milli mentalitet amilini do gostormok olar. Bizim xalqimizin mentaliteti
oxlaqi cohotdon kamilliyi vo milli-monavi dayarlara bagliligi ils secilir. “Oxlaq noze-
riyyagilari har bir insanin hayatin1 émrii boyu yazilmaqda olan kitaba banzatmislor.
Insanin fazilatli hoyat siirmosi onun horakati, oxlaqi, daxili fiisunkarhig ilo dlgiiliir.
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Oxlaq ictimai hayatin biitiin sahslorinds insanlarin davranigini tonzim edon sosial
tosisatdir. ©xlaq insanlarin diinyabaxisi, madaniyyatinin inkisaf saviyyasi, aqide va
inamu ilo ayrilmazdir. ©xlaq ilo modoniyyat daim qarsiligli vohdotdodir. ©xlagi mo-
deniyyat oxlaqi diinyagoriisde vo mithakimalords tozahiir edir. Bunlar iss, insan siiu-
runda oxlaqi oqidoya gevrilir. Insan torafindon qobul edilmis davranis qaydalari, {in-
siyyot formalar1 sistemini tomsil edir. ©xlaq noinki insanlara aid olan konkret vo
iimumi toloblori, hom do monovi ideallari, yoni insanlarin daha diisiiniilmiis, daha
gorokli vo faydali sayib can atdiqlart oxlaqi davranis niimunslerini 6ziinds ehtiva
edir. GoOzal xiisusiyyatlora malik olan axlaqi modaniyyat bu giin hansi soviyyadadir?
Onu geyd etmak istoyirik ki, min illor 6tsa do, yeni hoyat torzi olsa bels, yena do do-
yigmoyon oxlaq vo onun mozmunudur. ” ( 10, soh. 20-21)

Qadim vo kesmokesli tarixo malik olan xalqimiz etik-monavi sarvatlorinin zan-
ginliyi ilo secilir. Xalqumiz kesmokesli, miirokkeb vo ziddiyystli dovrlerde hayatin
har ciir ¢atin proseslari ilo qarsilasaraq sinaqlardan alniagiq vo liziiag ¢ixmagi bacar-
migdir. Ocdadlarimiz tomkin vo sobrlo yiyslondiyi etik-monovi sorvatlori taleyin
iimidins buraxmamis, onlar1 qoruyaraq bizs ¢atdirmagi bacarmiglar.

Ziyaddin Goyiisov da xalqumiz ziyali alimi simasinda bu masalays bigans ya-
nasmamis, xalqumizin zongin etik-oxlaqi doyorloring istinad edorak bu doayarlari tob-
lig etmoklo kifayotlomomis, bu etik-oxlaqi doyorlorin zomninds zongin vo orjinal bir
irs yaratmagi bacarmigdir. ©gar biz bu giin etik-monovi dayarlors bigans bir miinasi-
bot boaslosak galacok noasil bu sohvi bizo bagislamaz. “Oz dili, modoniyyati, monavi
doyarlari ils tarbiya olunmus ganclar heg vaxt vatoninag, xalqina 6gey miinasibat bas-
lomoaz. Gonclorimiz milli ruhda torbiyo olunmalidir, bizim milli doyarlorimizin osa-
sinda torbiyalonmalidirloer. Ganclorimiz bizim tariximizi yaxsi bilmalidir, kegmigimi-
zi yaxs1 bilmolidir, dilimizi yaxs1 bilmolidir, milli dayerlorimizi yaxs1 bilmaslidir.
Milli doyorlorimizi, milli anonslorimizi yaxsi bilmoyon, tariximizi yaxsi bilmoyon
gonc vatonparvar ola bilmoz” (11).

Ziyaddin Goyiisovun yaratdigi zongin etik-falsafi irs XX osr Azorbaycan etika
tarixini tadqiq edon va Syrananlar ligiin 6namli bir monbadir. Etik-manavi dayarlora
yiyalonmok, monavi sarvatlori qoruyub-saxlamaq vo golacok nasillora hor bir Azor-
baycan goncinin oxlaqi torbiyasinin osasmi toskil etmolidir. Insanlarin modoniyyati-
no, adot-ononasing, mentalitetino hopan etik doyorlor monovi sorvatlorin tomalindo
durur.
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XULASO
Hasanov Rohim
Ziyaddin Goyiisovun etikasinda fozilat problemi

Azorbaycan xalqi 6z miistaqilliyini barpa etdikden sonra milli-monavi dayarlo-
rimizi qorumagq, onlarin tadqiqi vo tabligi ilo masgul olmaq son deraco aktual bir
masalo olmusdur. Diisiincs tarixine diqqatlo nozar yetirsok fozilot hagqinda bilgilorin
tarixi koklorinin no godor qodimlors dayandiginin sahidi olariq.

Etik fikirlor igorisinde 6nomli bir yer tutan fozilot kateqoriyast kamil insanda
mdveud olan biitiin miisbot oxlaqi keyfiyyatlor kimi izah olunur. XX asr Azarbaycan
etik fikir tarixinde 6nomli bir yer tutan goérkomli alim Ziyaddin Goylisovun da etik
gortislori igarisindo fozilot kateqoriyasi bdyiik anlam kasb edir.

PE3IOME
Parum I'acanoB
3usipauH I'eromes xodpoaeTesb 3THKA NMPodJjieMa

[ocne obperenust AzepOalikaHOM HE3aBHCUMOCTH MPOOJeMa 3alUThl, H3y4e-
HUS U NIpOoNaraHabl HAlMOHAJIBHBIX U HPAaBCTBEHHBIX LIEHHOCTEH cTaja aKTyallbHOU
3a/iauell uccnenoBaTeneil. 3HaHUS 0 MOPATbHO-3THYECKOM COBEPILIEHCTBE YeIOBEKa
uMeeT IIyOOKHE HCTOpUYECKHEe KOpPHH. IIes COBEpIIEHHOro 4eJoBeKa SBISETCS
Ba)XHOM KaTeropueil Hayku STHKH. Kareropus coBepIIEHHOTO YeJIOBEKa 3aHUMAET
LEHTpaJbHOE MECTO B HayYHOM HaCleIWH BBIOAIOLIETocs azepOaillKaHCKOTo yde-
Horo XX Beka 3usgauHa | efomieBa.
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Giris. Bu giin internet mosololori, qisa xoborlor (SMS) va insanlar arasinda
simsiz rabitslor biitlin diinyaya yayilmisdir. Bazi ailslor informasiya almaq, aylon-
mok vo s. liciin peyk kanallarina, oksariyyat do internet sobokasing iz tutur. Buna
baxmayaraq, yena do bir ¢ox evlords on azi bir televizor avadanligi vardir ki, on az1
ailonin yaris1 gliniin miloyyon saatlarinda ona tamasa edir. Belo goriiniir ki, golocok-
do tamasacilar hans1t mozmunlu proqrama, saat ne¢odo vo hotta mosafo vo kiincdon
baxmaq barads do avvaldon gorar qobul edacaklor. Hazirki soraitds raislor, proqram
hazirlayanlar, istehsalla maggul olanlar, program yayanlar daha ¢ox tamasagi colb
etmok, onlar1 sabit tamagagilara ¢evirmak {iglin axtarig aparmalidirlar. Axtaris yolla-
rindan biri programlarin konkret yayim vaxti siyasoti yiiriitmok vo bunun proqram-
lagdirilmasidir. Bu, Iran televiziyasinda “kondaktur departamenti” torafindon &yroni-
lir. Miixtolif televiziya kanallar1 saat sec¢imi, ayri-ayr1 vo ¢oxnovlii programlarin
yayim vaxtinin xiisusiyyatlori vo miiddati ilo bagli bir név zaman programina malik-
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dir. Bu ciir zamanmiioyyonetmo proqramlari iran Islam Respublikasinda “yayim
kondaktoru” adlanir. Kondaktur idaresi tamasagi colb etmokds vo ya dof etmokdo
bdyiik tosirs malikdir.(1, s.124)

Tamasag1 va onun calb edilmasinin tasirli amillori. Ingilis qozetgisi vo naze-
riyyoagisi Devid Rendel “Beynolxalq miixbir” adli moshur kitabinda yazir: “Media
qars1 torofsiz (tamasagi vo dinloyici nozords tutulur) deryada batanlarin qeyd veo
xatira doftorine banzayir. Tamasag1 auditoriyasinin tadqiq edilmasi, onlarin ehtiyac-

lariin, maraq ve zovqiiniin miisyysnlasdirilmasi biitlin yazili motbuatin, radio vo
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televiziya proqramlagdiricilariin diqqst merkszinds olan on miihiim prinsiplorden
biridir. Tamasag1 ilo slage forma vo mozmununa gors bir ¢ox amillorden asilidir.
Onlarin formalagsmasinda vo davamli olmasinda iso media son doraco ohomiyyatli
rol oynayir. (2,S.122) Homin amillor agagidakilardan ibaratdir:

- Ictimai miihit, ictimai tobagolorin tohsili, din, madeniyyat, siyaset, ailo miihiti
va s. kimi tomal prinsiplar;

- Yas, cins, is, tohsil vo golir soviyyasi, hoyat torzi vo s. kimi fordo aid xiisusiy-
yaotlor;

- fordlorin xarakterlori vo onlarin sosial mansubiyyatlari ilo bagli informasiya,
xabar almaq havas va ehtiyacini1 doyismasi kimi matbuatla bagli ehtiyaclar;

- janr vo ya xiisusi mozmunu se¢mok tii¢iin fordlorin z6vq vo maragi;

- Asudo vaxtlarda motbuatdan istifado etmok adotlori vo miioyyon vaxtlarda
tamasaci olmaq imkani;

- movcud proseslordon xabardar olmaq tamasagilarin informasiya hocmi va
novil. Tamagacgilar mediadan istifado etmok iigiin daha foal sokildo proqramlasdirma
apara bilarlor;

- programlar tokcs istehsal olunmur, aksine dinlayicilar {i¢iin proqramlasdirilir;

Program na gadar calbedici va Gyradici olsa da, o, namiinasib vaxtda yayimlandigda
tamagagilarin ¢oxu ona baxa bilmoyacoklor. Hor halda televiziya proqramlarin diizgiin
vaxt se¢imi ilo tamasagilarin nisbi hacmins tasir eds vo eyni zamanda proqramlarin vaxt
se¢imi ilo 6z tamasagilarmi miioyyonlosdirs biloer. Masalon, qadinlar giin boyu, usaqlar
geconin avvalindos, cavanlar isa gecayarisi proqramlarla tanis olurlar. Buna gora do
televiziya programlarin mozmunu ilo borabor, tamasagilarin arzu vo zovqiinii nozors
almagqla, onu insanlarin asuds vaxtlan ilo uzlasdirmaqgla programlarmin yayim vaxtini
miioyyonlosdirmolidir. Hoyata kegirilmis todbirlor noticosindo Iran Islam Respublikasi
televiziyasmin tamasagi colb etma vaxti agagidaki kimi olmugdur: (3,s.14)

Cadval 1.
baglayandan 12.30-a qader 10 %-don az
Saat 12:30dan 15-a qader Minimum 13% vo maksimum 27%
Saat15dan 21-a qoader 7%
saat 21-don sonra minimum 32%
saat/giin asasinda tamasaci say1 alags codvali
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Goriindiiyii kimi, iran televiziyasi on ¢ox tamasactya saat 21%-dan sonra malik
olur.

Proqramlasdirma departamentinds tasiredici elementlor

Programin boliinmesinds asagidaki tic amil miihiim rol oynayir(4,s.124):

1. Istehsalcinin gorgivalari vo siyasatlori;

2. Istehlak¢inin ehtiyac va istoklori;

3. Istehlak olunan mahsullarin n6vii va talabatlar;

Zaman faktoru iizra proqramlasdirmanin novlari

Yayim cadvali iizre proqramlagdirmanin iki novii vardir:(5,s.142)

Tokmili proqramlasdirma: Tamasagi calb etmak ii¢lin roqabat vo miibarizoya
ehtiyac galmadig1r zaman, kanallar oksoronbu mogqsadlo foaliyyot géstormirlor. Bu
ndv proqramlagdirma adi qaydada hayata kegirilir.

Qarnisihgh programlasdirma: Oz rogibloring qars1 farqli caziboyo malik olan
programla vaxti doldurmaq texnikasi qarisilighh proqramlagdirma adlanir. Bu nov
programlasdirmadan mogsad kanallarin tamasagi colb etmok vo golir oldo etmok
moqsadi ilo birbasa raqabats girmasidir.

Televiziya proqramlarinin zamangqeydi cadvali strategiyalar:

Bu strategiyalar on yaxsi v an yiiksak saviyyada tamasaci calb etmak ehtimali
vo onu qorumaq sanst ii¢lin istifade olunur. Miixtolif televiziyalar zaman geydi ii¢lin
miixtolif strategiyalardan yararlanirlar. Bu hissode homin strategiyalarin formalas-
masi va vaziyyetindon danisilir.

Programin baslanmasi: birinci stategiya Progqramim ugurlu olmasi {igiin
avvalco onun niimunasi hazirlanmalidir. Proqramgilar niimuno yaratma morholosini
stiratlondirmak tigiin iki strategiyani forqlondirmolidirlor:

- Sakit bir vaxtda proqrami toqdim etmok.Proqramgilar 6z magsadlorine nail
olmagq ti¢lin payzdan baharm ortalarina qadar vo homin vaxtdan tokarar islayirlar.

- Birinci hissonin yayimi tamasagilarin ¢ox oldugu miinasib vaxtda bas verir.

Pik saatda har hans1 proqramin gostorilmasino gorar vermak. Boyiik bir
hadisadon sonra yeni bir programa qorar vermok calbedici bir strategiyadir. il arzin-
do on ¢ox tamagagiya malik verilisdon sonra yeni programa siiratli qorar vermadon
nlimunos yaratmaq ¢ox da yaxsi yol deyildir.

Giindolik bolgii programi sahar, giiniin birinci yarisi, giinorta ¢agi, axsam vaxti
vo siibh ¢aglarma bdlmok olar. Iran Islam Respublikasinin birinci va 6lka boyu ka-
nali insanlarin ssharlor 6z islorini yerino yetirmays daha ¢ox tolesdiyini nozers ala-
raq, sohar vo giinorta xobarlarini eyni sokilds toqdim edirlor. Soharlor xabar sorhi ve-
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rilmir vo onlar basa diisiirlor ki, sohar ¢ag1 he¢ kos 8 dogiqadon artiq xabar gérmaya
va esitmoyo hazir deyil. Hor bir program els bir vaxtda yayimlanmalidir ki, onun
osas tamagacilari ona baxa bilsin. Masolon, sonadli verilislor kisilor, miiasir musiqi
yeniyetma vo gonclor, seriyallar gonc qadinlar, miisabiqo va yarislar iss yash qadin-
lar ii¢iin colbedici olur.

Coxluq texnikasi. Bu texnika oxsar zovqlorloro malik tamasacilarin axinini
toskil etmok moqgsadi ilo onlar1 bir proqramdan digor proqrama keg¢irmok iigiin
istifado olunan proqram qruplasdirilmasindan ibarstdir.Media bir dofs colb etdiyi
tamasagini qorumaga caligir.

Hayacan effekti (sirinlik qatma). Bozon proqramlar tamasagilarin saviyyasinin
gorumaq ii¢lin geyri-moqbul vasitolordon istifado etmoli olur. Elo vaxt olur ki, bir
niimayisin tamasacilar {i¢iin asas coalbedicilik ndqtesine ehtiyact olur. Bazon qisa
miiddatli yol adiyla programlar maraqli edir. Bu is adsten iimumi proqrama aid ol-
mayan aylondirici elementlorin veriliglors daxil edilmasi ilo bag verir. Onun magsodi
tamasag1 soviyyosini qaldirmaqdir. Heyratlondirmonin adi tisullarindan biri budur ki,
bir film gohromani, idmangi, yaxud da mashur bir soxs haqqinda sdhbat gedarken
onun insanlarin diggatinin calb etmis son foaliyyati niimayis etdirilir.

Kasik programlasdirma. Qarisiligh faydaliliq asasinda iki verilis birlesdirilir;
on ¢ox halda program ohvalatla baglayir va digor bir verilisdo kamillosir.

Bos saxlama. Yerli kanallar torafindon istifadoe olunan dlger bir strategiya
hoftonin biitiin giinlerindo, hatta totil giinlorinds do bazi vaxtlarda xiisusi bir verilig
liclin yer “bos qoymaga”, yani farqli bir zaman hasr etmak.

Yenidon yayim. Xiisusu sobakalords tokrar yayim proqramlagdirma strategiya-
sindan daha c¢ox iqtisadi zeruratdon dogur.

Xiisusi miinasibatlora tamasigi digqgatini calb etmok Televiziyada hor giiniin
0z xiisusi ohomiyyati olsa da, bozi giinlor daha boylik shomiyyat kasb edir. Bu
xlisusi glinlor vo miinasibotlor tamasagi colb etmokdo proqramcilarin miihiim
strategiyalarindan biri hesab olunur.

Doziim. Oksor veriliglorin boxti dorhal gotirmir. Tamasa¢i tapmaq Ti¢iin
miayyan bir miiddat kegmalidir.

Korpiisalma (Bridging). Bunun {igiin an tasirli yolu raqib program baslamaz-
dav onco sizin programimizin efirdo olmasidir. Televiziya kanallar1 vo stansiyalari
adaton roqibin giiclil tesira malik olan verilisindon bir saat qabaq proqramlasdirilmis
filmlorin niimayisine baslay1r.
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Cadir dirayi (tent polling). iki zoif, taninmamis program arasinda giiclii vo
cazibali programi reallagdirmaq ¢adir dayagi adlanir.

Ham mocking. Yeni programa tamasagi calb etmak ii¢iin onu iki miivafiq pro-
gram arasinda yerlogdirmok ham moking adlanir. Medialar qeyri-mashur proqrama
tamasgagci colb etmak {imidi ilo onu iki moshur proqram arasinda yerlasdirmoak texni-

kasindan istifads edirlor. Bu texnika bdyiik fincan da adlanir.(6,s.144):

Cadval 2. Bu tadgigatda toqdim olunan strategiyalarnn xiilasasi

Aciqlamalar

Strategiya

payzdan baharin ortalarina qader gostarmak va
tokrarlamaq

Sakit bir vaxtda proqrami
togqdim etmok

Boyiik bir hadisadon sonra yeni bir programa
gorar vermoak

Pik saatda har hansi programin
gostorilmasing qorar vermak

Movceud tamagagilara goro Yayim
tonzimlonmasi

Giindolik bolgii

Tamasagilar bir proqramdan digar proqrama
kegirmak

Coxluq texnikasi

geyri-moagbul vasitolordon istifads etmak

Hoayacan effekti(sirinlik qatma)

Qarisiligh faydaliliq osasinda iki verilis
birlosdirilir

Kosik programlasdirma

bozi vaxtlarda xiisusi bir verilig ii¢lin yer “bos
goymaga”, yoni forqli bir zaman hosr etmok

Bos saxlama

Xiisusi miinasibatlors tamasici digqatini calb

Xiisusi miinasibatlors tamasici

programinizin efirds olmasidir

etmok diqqgatini calb etmok
Tamasag1 tapmagq li¢iin miisyyan bir miiddat Doziim

kegmolidir

roqib program baslamazdav 6nca sizin Korpiisalma (Bridging)

Iki zoif, tanmnmamis proqram arasinda giiclii
programi reallagdirmaq

Cadir dirayi (tent polling)

Iki giiclii program arasinda zoif
programi reallagdirmaq

Ham mocking
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iran islam Respublkasimin televiziyasinda kondaktur (bolgii) departa-
menti. Deyilonlora diqqeat yetirdikdo goriiriik ki, milli televiziyada proqramlar vo
onlarin yiiriitdiiyii siyasot boliim departamenti vasitasilo hoyata kegirilir. iran Islam
Respublikasimin televiziya sobokslorinds illik, movsiimi, ayliq, heaftolik, giinliik
bolgiilar programlarin boliim departamentindo asas siyasi xattin tortibindon sonra
tortib vo tonzim olunur. Burada programlarin boliim departamentinin bas siyasi
xatlorinin tortibi zoruratlori va gartlorini agiqlayaq(7,s.114):

A. Milli televiziyanin xiisusi gortlori;

- Xeyir giidmak mogsadinin olmamast;

- Televiziya programlari bir imumu xidmot kimi;

B. Programlarin boliinmasi departamentinds tesiredici amillor;

[ran Islam Respublikasmin televiziyasinda programlarin bdliinmo sortlorino
digqgot yetirmoklo, onlarin boliinmesinds tosiredici elementlor kimi asagidaki amille-
ri gostara bilorik:

1. Istehsalc1 torofindon

- Milli medianin ¢argivalari vo asas siyasati

-Sobakalarin mazmunu

-Miinasibatlor

-tamasac1 zOvqi.

2. Proqramin zaruratlori

- Verilisin mévzusu

- Programin formasi

-Proqram istehsal1 xarci

-Tamasag1 program hadoafidir

3. Tamasaci

-Tamaganin zirvo saati

-Tamasacinin hayat torzi

- Tamasaginin ehtiyact

-Tamasa¢inin maragi

4. Program bazar giiniimiizdo Iranda media sahosindo ciddi roqabot olmasa da,
siibhosiz, media inhisar1 dagilmaqdadir. Internet vo peyklor gozetlor vo film vo CD
qara bazari ilo yanagi, media mohsullar iiclin tohliiko sayilir. Bu baximdan da
verilislorin yayimlanmasinda diqqot gdstorilmsli olan diger miithiim elementlordon
biri media mohsullar1 bazaridir. (8,s.112)
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Notica. Informasiya miibadilosinin idaro edilmosindo coxsayli veo miixtolif
gostaricilor va faktorlar mévcuddur. Onlarin gabul edilib-edilmamasi informasiyanin
miloyyon edilmasi vo istehsal olunmasi morhoalasindo goriilon uzunmiiddatli vo ade-
ton, bdyiik xarclar tolob edon iglor kompleksini tosiretmo va effektivlik morholasine
yaxinlagdira biler, yaxud haqqmnda bshs edilon proseslori kifayst qader bdyiik bir
hissasini hodar vers bilar, hatta media rohbarlarini nozards tutdugu hadoflorin oks
istiqgamotindo do tosirgdstoro bilor. Informasiya sahosindo asagidki gostoriciloro
riayat edilmoasi boyiik shomiyyato malikdir:

1. Zaman proporsiyasi va talablarina riayst edilmasi.

2. Tamasacilarin mediaya oan ¢ox miiraciat etdiyi zamana (pik saati) xiisusi dig-
got verilmosi.

3. Tamasac1 torofindon informasiyanin gobul edilmosi astanasina diqqgst
gostorilmasi.

4. Ikitorafli qarsiligh alagonin yaradilmast.

5. Verilislorin tokrar1 zamani kriteriyalara riayst edilmaosi.

6. Hor bir tamasac1 qrupuna barabar pay verilmasi.
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XULASO

Iran televiziyasinda xabar paylanmas1 masalalari

Mogalodo tamasagilarin maraq dairesi, onlarin hansi mozmunlu proqramlara
maraq gOstormosi ilo olagodar mosololor arasdirilir. Burada Iran islam
Respublikasinin televiziyasinda tamasaci calb etmok {igiin verislorin redaktorlar
torafindon vaxtagirt miioyyon yoxlamalarin aparildigi qeyd edilir. Bu yoxlamalar
zamani Iran televiziyasinda tamasacilarin an ¢ox 21-don sonra televiziyaya baxdigi
miloyyon edildi. Moagqgalods televiziya proqramlarinin zamanlama cadvalinin
strategiyalarma goro informasiya yayiminda miitonasiblik va talob olunan vaxt kimi
komponentlorin uygunlugu, an ¢ox tamasacinin televiziyaya baxdigi vaxta diqqgat
etmak barade naticays golinir. Burada tamasaginin informasiyanin gebulu zamanina
diqgatli olmaq vo programlarin tokrarlanmasinda bu qaydalarin nazers alinmasi,
tamasaci calbi ilo bagli masalalor gdstarilir.

RESUME

Managing the distribution of messages on Iranian TV

Today, deliberately the audiences decide to watch specified programs with
defined contents and in identified time or even distinguished angle. In current
situation, in order to attract more audience attention, accordingly production and
broadcasting planners decisively concern the broadcasting schedules and timetables.
In this article, by relying on the method of library for attracting audience, the
influential and effective impacts on broadcasting programs management as well as
time sequence specifically in Islamic Republic of Iran were being studied and as a
result specified that the majority of audience watch TV after 9 PM. Furthermore,
basing on the TV schedule, we came to a conclusion that in Message (Payaam)
broadcast various factors such as appropriation and time requirements, special
focusing on the audience attention to the peak time and the verge of their acceptance
by means of observing the regulations in repeating the programs play the significant
roles in attracting or repelling the audience.

PE3IOME
JlenapramMeHT nepenayu HoBocTell Ha MpanckoM TeleBHIeHUH
B 3TH 1HU 3puTeny caMu pelaroT,KakKiue CMOTPETh KaKue MPOorpaMMbl,HA KaKnue
TEeMBI U JaKe ¢ Kakoil 1enbio. B HacTosmee BpeMsi 4YTOOBI TpHUBIIEY ele OoJIbIIe
3puUTeneil,yaensoT 6oabIIoe BHUMaHue mporpaMMaM. B 310l 3ameTke mpoBepsiercs
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OMOIMOTEYHBIM CHOCOOOM 3(QEKTUBHBIE CBONCTBAa MpPUBJICKAHUS 3pHUTENEH B
Wpanckoit Mcnamckoit pecrybmuke.beimo m3BecTHo,uTo B MpaHckoil TeneBuIeHUN
3puTenn cobuparoTcss mocie 21-ro waca Beuepa. I[lo crparermsM BpeMEHHOU
TaOJIUIIBLIPUXOIUM K TaKOMY BBIBOJY,4TO HaJ0 oOpariaTh OoJbliee BHUMaHHE Ha
COBITIa/ICHUE KOMIIOHEHTOB U 001IeHus. Henb3s onyckaTh MOBTOP MPOrPaMM.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. R.X3lilov
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