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Yasin ve Miilk siirelerinin mukayeseli bir incelemesi 5

YASIN VE MULK SURELERININ MUKAYESELI BiR INCELEMESI

Ali BULUT?

I-Giris

Mushaftaki siralamada otuz altinci sirada' yer alan Yasin ile altmis yedinci
sirada” bulunan Miilk siresi, Miisliimanlar tarafindan en ¢ok tilavet edilen stirelerin
basinda gelmektedir. Miisliimanlarin bu stireleri cok¢a okumalarinin, diger bir ifade
ile bunlara 6zel Onem vermelerinin basta gelen sebeplerinden birisi, srelerin
faziletine iliskin hadislerin bulunmasidir. Ozellikle Hz. Peygamber (as)’in Yasin’i
“Kur’an’mn kalbi” olarak nitelendirmesi ve “Slenlere okunmasi™nr’ tavsiye buyur-
masina iliskin rivayetler cesitli hadis* ve tefsir’ kaynaklarinda yer almigtir. Hatta

Yard. Dog. Dr., Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Misafir Ogretim Uyesi - Siileyman
Demirel Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

! Mushafin farkli niishalarindaki tertibine gbre Yasin stresi; Imdm Mushafinda 36, ibn Mestd
Mushafinda 29, Ubeyy b. Ka’b’mn Mushafinda 34. sirada yer almaktadir. Cinn stresinden sonra inen
Yasin slresinin inis sirastyla ilgili farkli rakamlar verilmektedir. Buna gore “Mukatil an Ricalih” niizal
tertibine gore 36, “Mukatil an Ali” niizdl tertibinde 31, Ibn Abbas niiziil tertibinde 39, Ibn Vakid ve
Cafer-i Sadik niizQl tertiplerinde 40. siradadir. Hz. Osman’in siralamasina gore 41. siradadir. Yasin
stresinden sonra ise Furkan sdresi inmistir(Sehristani, Ebu’l-Feth, Muhammed b. Abdilkerim, Tefsiru ’s-
Sehristani el-Musemmd Mefatihu’l-Esrdr ve Mesdabihu’l-Ebrar, Tahkik: Muhammed Ali Azerseb,
Merkezu’l-Buhis ve’d-Dirasat 1i’t-Turési’l-Mahttt, Tahran, 2008, I, 20- 25). Ayrica bakiniz: Suyuti,
Celaluddin, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Matbaatu Hicazi, Kahire, tarihsiz, I, 10, 66.

2 Mushafin farkli niishalarindaki tertibine gore Miilk stiresi; Imam Mushafinda 67, Ibn Mesid
Mushafinda 54, Ubeyy b. Ka’b’in Mushafinda 52. sirada yer almaktadir. Tir stresinden sonra inen
Miilk sGresinin inig sirast rivayetlerde farkli sayilarla ifade edilmektedir. Buna gore “Mukatil an
Ricalih” niizdl tertibine gére 71, “Mukatil an Ali” niizdl tertibinde 65, Ibn Abbas niizil tertibinde 74,
Ibn Vikid ve Cafer-i Sadik niizill tertiplerinde 76. siradadir. Hz. Osman’in siralamasma gére 77.
siradadir. Miilk stresinden sonra ise Hakka sGresi inmistir(es-Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, 1, 21-26).
Ayrica bakimz: Suyuti, el-Itkdn, ayni yer.

3 Olenlerin ardindan Kur’an -6zelde Yasin ve Miilk sdreleri- okunmast hususunda bilgi i¢in bakimz:
Ozel, Mustafa, “Oliiniin Ardindan Kur’an-1 Kerim Okunmasimin Dini Dayanaklari”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, Say1: 7, Nisan 2006, s.477-486.

* Musnedu Ahmed b. Hanbel, V, 26; Sunenu’d-Dérimi, Kitabu Fedaili’l-Kur’an II, 726 (Hadis No:
3418-3422); Sunenu’t-Tirmizi, Kitabu Fedaili’l-Kur’an V, 162 (Hadis No: 2887); Abdurrazzak b.
Hemmam, el-Musannef, (Tahkik: Habiburrahman el-A’zamfi), el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1403/1983,
111, 372. Ayrica Miilk siresinin faziletine dair rivayetler igin bakiniz: Sunenu 't-Tirmizi, Kitdbu Fedaili’l-
Kur’an V, 164 (Hadis No: 2890-2892).



6 Ali BULUT

stireye has tefsirler de telif edilmistir. Bu makalede amag, yeni bir Yasin siiresi veya
Miilk siresi tefsiri yazmak degil; bu iki sirede gecen kelime ve kavramlari
mukayeseli olarak ele almaktir. Zira seksen ii¢ ayetten olusan Yéasin sfresi ile otuz
ayetten ibaret olan Miilk stresinde lafiz ve anlam irtibati acisindan dikkat cekici
ayetler bulunmaktadir. Iste bu makalede, Mekki karakter tasiyan her iki sredeki s6z
konusu ayetlerin, ana mevzular ¢ercevesinde bir incelemesi yapilacaktir.

II- Yaratan, Yasatan ve Ibadet Edilen Tek Ma’bud: Allah

Yasin ve Milk sthreleri, digerlerinde oldugu gibi, Kur’an’in en temel
konularindan birisi olan tevhidi muhatabina etkileyici bir tarzla anlatmaktadir.
Stirelerde gecen ayetlerin birbiriyle insicami, lafiz ve mana biitiinliigii, ona kulak
veren insani etkileyici bir dzellige sahiptir. S6zgelimi Yasin stresi ... sy géi\ Haila
eioi 08 & KL Jher seyin melekiitu elinde olan Allah siibhandir...” seklinde biterken;
Milk stresi «... & oy Lsﬂ\ A hiikiimranhik (miilk) elinde olan Allah ne

2

yiicedir...” seklinde baslamaktadir. Buna gore Yasin slresindeki ayet Allah’in
yaratilmislara ait her tiirlii eksikliklerden miinezzehligini belirten (laié ifadesi ile;
Miilk stresindeki ayet ise Allah’in yiiceligini anlatan &3S ifadesi ile baslamaktadir.
Her iki ayet “say gséi\” ifadesi ile devam etmekte ve akabinde ayni kokten gelen &)
ve miilkiyette miibalagay1 ifade eden & &L kelimeleri zikredilmektedir. Boylece
Allah’n yiiceler yiicesi oldugu, her seyin miilkii ve hiikiimranliginin O’nun elinde
bulundugu Kur’an’n veciz iisliibuyla bir kez daha serdedilmektedir.

Kur’an’da Esmaii’l-Hiisna® seklinde vasfedilen Allah’m isimlerinin Yésin ve

Miilk strelerindeki sayilar1 da calib-i dikkattir. Yasin siresinde gecen isimler

> Maverdi, Ali b. Muhammed, en-Nuketu ve’l-Uyin Tefsiru’l-Mdverdi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye-
Mussesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, tarihsiz, V, 35; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmid, Tefsiru’l-
Kessdf an Hakdiki Gavdamidi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te vil, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2000; s.901; Tabresi, Ebu Ali, el-Fadl b. Hasen, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, tarihsiz, V (XIII), 3-4; Kurtubi, Ebu Abdillah, Muhammed, e/-Cami’ [i
Ahkémi’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, XV, 1-3; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru n-
Nesefi el-Musemma bi Meddriki’t-Tenzil ve Hakdiki’k-Te vil, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1989, III, 1451;
Zerkesi, Bedruddin, Muhammed, el-Burhdan fi Ulimi’l-Kur’an, (Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim), Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire, tarihsiz, 1, 444; Suyuti, Celaluddin, ed-Durru’l-Mensiir fi 't-
Tefsiri bi’l-Me’sur, (Tahkik: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki), Kahire, 1423/2003, XII, 310-319;
Aym Miiellif, el-Itkdn 11, 154; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu I-Kadir el-Camiu Beyne Fenniyyi'r-
Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir, Darw’l-Vefa’, 1415/1994, 1V, 347-348; Aldsi, Mahmud b.
Abdillah, Rihii’l-Medni fi Tefsiri’I-Kur 'ani’l-Azim ve’s-Seb 'i’I-Mesdni, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1417/1997,
XXII, 209-210.

8 Bakiniz: A’raf,7/180; Isra,17/110; T4ha,20/8; Hasr,59/24.
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sunlardir: Allah-Lafza-i Celal (ii¢ defa),” er-Rahmdn (dort defa),® Rabb (alti defa),’
el-Alim (ii¢ defa),'’ er-Rahim (iki defa),'' el-Aziz (iki defa),'* Kadir (bir defa) ve el-
Halldg (bir defa)."

Miilk stresindeki isimler ise sunlardir: Allah-Lafza-i Celal (ii¢ defa),'* er-
Rahman (dort defa),”® Rabb (iki defa),'® Alim (bir defa),"” el-Gafir (bir defa),' el-
Latif (bir defa)," el-Habir (bir defa),”® Basir (bir defa),” el-Aziz (bir defa).*

Her iki stirede ortak olarak zikredilen Allah’in isimleri ve bunlarin sayilart bir
tablo halinde soyle gosterilebilir:

Kelimeler Yasin Stresindeki Miilk Stresindeki
Say1s1 Sayis1
Allah 3 3
er-Rahman 4 4
Rabb 6 2
el-Alim 3 1
el-Aziz 2 1

Tabloya gore Allah Lafza-i Celal ve er-Rahmdn isimlerinin sayilar birbirine esit
iken; Rabb, el-Alim ve el-Aziz isimlerinin sayilar1 farklidir. Bunlarin haricinde er-
Rahim, el-Hallaq, Kadir, el-Gafiir, el-Latif, el-Habir ve Basir de gegtiginden, bu iki
stirede Esmaii’l-Hiisna nin toplam on ikisinin zikredildigi goriilmektedir.

7 Yasin,36/47, 74.

8 yasin,36/11, 15, 23, 52.
° Yasin,36/16, 25, 27, 46, 51, 58.
10 y4sin,36/38, 79, 81.
1'Yasin,36/5, 58.

12 yasin,36/5, 38.

1 yasin,36/81.

Y Miilk,67/9, 26, 28.

15 Miilk,67/3, 19, 20, 29.
16 Miilk,67/6, 12.

17 Miilk,67/13.

18 Miilk,67/2.

1 Miilk,67/14.

20 Miilk,67/14.

2 Miilk,67/19.

2 Miilk,67/2.
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Yasin ve Miilk stirelerinde Allah’in yaratmastyla ilgili fiiller ise sunlardir:

-31a /Halaqa: Yasin shresinde G&i:yaratn fiili ve 3-J-¢ kokiiniin tiirevleri on
yerde gecmektedir. Buna gore Sani Yiice Yaratici, yerin bitirdigi seylerden,
insanlarm kendilerinden ve daha bilinemeyen nice seylerden biitiin ciftleri ( 31&
é‘j}iﬁ\) yaratmustir,” O, her yaratilmisi ve yaratmanin her tiirliistinii (e dh 3K 5
bilmektedir.”* Bu fiil ve miistaklari, sirenin sadece seksen birinci ayetinde ii¢ defa
zikredilmektedir: G&0 55 L sl Gl & Gk (=015 ciblald Gl Gl ol
é;\éij‘/ Ya o gokleri ve yeri yaratan onlar gibisini yaratmaya kadir degil midir? Elbette
kadirdir. O Hallaktir ve Alimdir.”> S6z konusu ayette Allah’in Kddir, el-Hallik ve
el-Alim vasiflan zikredilmekte; Miilk siresinin baginda ise ayni sekilde Allah’m her
bir seye hakkiyla kadir bulundugu ve onun 6liimii ve hayat1 yaratan oldugu (.. Balls
Sl BA @l - e ik K Lk 5h3) bildirilmektedir. Miilk stresinde bu fiil
(SB:yarattr), g yerde ve tiirevi olan (35 mastar1 bir yerde gegmektedir. Buna gore
sliimii, hayati (36015 &5all GI2) ve yedi kat semay1 yaratan Allah’tir (<l 3a% g 315),26
onun yarattiginda hicbir nizamsizlik goriilemez (<3 Ga aa 5l dla & )7 Yiice
Yaratict her bir seyi bilmektedir (G315 ¢ A \ﬂ).zs

-J2a /Ceale: Yaratmak, doniistirmek gibi anlamlara gelen” bu fiil Yasin
siiresinde bes, Miilk’te ise ii¢ ayette gecmektedir. Yasin slresindeki ayetlerde
Allah’in, inkarcilarin boyunlarma halkalar gecirdigi,”® Gnlerinden bir sedd ve

*' mi’min kulunu ikram olunan kullardan kildig1,*

arkalarindan bir sedd c¢ektigi,
Oliyken diriltip yeserttigi toprakta hurma bahgeleri ve iiziim baglar tiirlinde baglar-
bahgeler var ettigi (g.—ﬂ-"\?—ij BENIY AT ﬁié})f ? yesil agactan bir ates yaptigi ( gséi\
155 ,ad¥) sl Ge 30 J23)* konu edilmektedir. Miilk soresinde ise Allah’m, diinya

semasini kandillerle donattig1 ve onlar1 seytanlar igin bir riicim/atmalar yaptig1,”

2 y4asin,36/36.

24 yasin,36/79.

26 Miilk,67/2.

2 Miilk,67/3.

2 Miilk,67/14.

2 Ezheri, Ebu Mansur, Muhammed, Tehzibu ’I-Luga, ed-Daru’l-Misriyye, Kahire, 1384/1964, 1, 373;
Zemahserl, Esdsu’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1419/1998, 1, 141.
30 Yasin,36/8.

31 Yasin,36/9.

32 yasin,36/27.

3% yasin,36/34.

3% Yasin,36/80.

35 Miilk,67/5.
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yeryiiziinii insanlarin emrine amade kildig1 (iji =¥ A& Jea Lsﬂ‘ ), insanlar ilk
defa yaratip onlara dinleyecek kulaklar, gorecek gozler, duyup anlayacak goniiller
verdigi (38515 a5 aald) &1 J225)Y7 bildirilmektedir.

-Lisl /Ensee: Yaratmak,*® yaratmaya baslamak,’” gibi anlamlara gelen bu fiil, her
iki stirede birer defa gegcmektedir. Yasin stresinde inkérci insanin kendisinin nasil
yoktan yaratildigina bakmadan 6ldiikten sonra dirilisin gergeklesmeyecegi iddiasina
dair darb-1 mesel getirmesi tizerine”® insan1 ilk defa yaratan Allah’in onu yeniden
diriltecegi (3 350wl géz\ PRy Zﬁ) haber verilmektedir.*' Miilk stresinde de insam
ilk defa yaratanin ve ona isitme, gérme ve goniiller bahsedenin Allah oldugu ( 3 O
5215 JaiVis aald) &5 dasy KL (3 anlatilmaktadir.

-ké /Fatara: “Hilkat” kelimesinin karsiligi olan “fifrar” kelimesinin tiiredigi
“yaratmak” anlamindaki® bu fiil, Yasin stresinde bir yerde gegmektedir: “ ¥ I 5
(siokd Lﬁéi‘ Xl /Hem ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim? ”** Bu ayette, insanin
kendisini yaratan Allah’a kulluk etmesi gerektigi, tek mabudun Allah oldugu veciz
bir ifade ile belirtilmektedir.

-1,3 /Zerae: Cogaltarak yaratmak anlamina gelen® bu fiil, Miilk sdresinde bir

13

yerde gecmektedir: uéﬁ” <2 }533 L;éi\ s B /O’dur sizi yeryiiziinde ziirriyet

halinde yaratip yayan...”*® Ayete gore insanlarin yeryiiziinde ¢ogalip dagilmasini

** Miilk,67/15.

37 Miilk,67/23.

3 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, (Tahkik: Ahmed
Abdulgaftr Attar), Daru’l-Ilm li’l1-Melayin, Beyrut, 1979, 1, 77.

** ibn Manzir, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu I-Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1410/1990, 1, 170.

0 Rivayetlerde dyetin liimden sonra dirilis gergegini kabul etmeyen Ubeyy b. Halef, el-As b. Vail, Ebu
Cehil gibi Mekke miisriklerinin ileri gelenleri hakkinda nazil oldugu bildirilir. Rivayetler hakkinda
bakiniz: Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru't-Taberi el-Musemmd Cdmia’l-Beyan fi
Te vili’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, X, 464; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf,
Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, (Tahkik: Komisyon), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1993, VII, 332; ibn
Kesir, Ebu’l-Fida, Ismail, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Muessesetu Kurtuba, Kahire, 2000, XI, 383-385;
Suyutl, ed-Durru’l-Mensiir, X11, 377-381.

*! Yasin,36/78-79.

2 Miilk,67/23.

* Ezherd, TehzibuI-Luga, X111, 325; Cevheri, es-Sthah, 11, 781. ) .

* Yasin,36/22. Aym kelime, Kur’dn’da Hz. ibrahim’in dilinden sesis 448 JHké 31 Y) (Zuhruf,43/27)
seklinde de gegmektedir.

* Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XV, 3; Cevheri, es-Sthdh, 1, 51; ibn Manzir, Lisanu I-Arab, 1, 79-80.

* Miilk,67/24.
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saglayan Allah’tir. Yasin sdresinde ise bu fiil ile aym kokten gelen®’ 4353 kelimesi
zikredilmektedir.**

Netice itibariyle s6z konusu siirelerde Esmaii’l-Hiisnd’dan isimlerin yani sira
cesitli ozellikleri ile Allah’in yaratmasimi anlatan bes ayn fiil (&5 /Halaka, J=>
/Caale, Ll /Ensee her iki strede; _ké /Fatara Yasin’de, )3 /Zerae de Miilk
stiresinde) gegmektedir.

I11- Dirilere Fayda Veren Nezir: Kur’in ve Hz. Peygamber

Gerek Yasin Siresinde gerekse Miilk Stiresinde direkt ya da dolayli olarak hem
Kur’an’a hem de Hz. Peygamber (as)’a dair 6nemli vasiflar zikredilmektedir. Yasin
stiresinde hurdf-1 mukattanin akabinde Kur’an iizerine yemin (kasem) edilmektedir.*’
Bir yeminin hem vasitasi (4 A~i%) hem de gayesi (4de 2u84) bulundugundan buradaki
yemin her iki agidan oldukga dikkat ¢ekicidir. Ciinkii kendisiyle yemin edilen Hakim
Kur’an iken (&S’J\ gj}ﬁ\j); yeminin gayesi de, Hz. Peygamber (as)’in peygamberlikle
gorevlendirilmesi ve risaletinin dogrulugudur.”® Fahreddin Razi (6.606/1210)’nin
belirttigi bir goriise gore, ayette sadece yemin degil; yemin seklinde gelmis bir delil
$0z konusudur. Yani e—\SJ Jﬁ\j ayeti, kéfirler inkar ettiklerinden,” Hz. Peygamber
(as)’1n riséletinin bir delili olan Kur’dn’a yemin formatinda gelmistir ki; bu islip,
kulaga ve kalbe hitap etmektedir.”> Ebussutid Efendi (6.982/1574)’ye gore ise, s6z
konusu ayette Kur’dn’a yemin edilmesi ve Kur’an’in Hakim vasfi ile vasif-
landirilmasi ¢esitli gayelere matuftur. Bunlardan birisi Kur’an’in sanimi yiiceltmektir.
Digeri de Kur’an’in, mu’ciz olan ve bedii hikmetleri igeren nazmi itibariyle Hz.
Peygamber (as)’1n risiletine sahitlik etmek ve onun Hz. Peygamber (as)’in risaletine
sehadet ettigine tembihte bulunmaktir. Yemin ile yeminin cevabi arasinda bir irtibat
s6z konusudur ki, burada kasem, cevabin bir sahidi ve delili konumundadir.’ 3

47 Bzherd, Tehzibu I-Luga, XV, 4; Cevheri, es-Sthdh, 1, 51; Ibn Manziir, Lisdnu l-Arab, 1, 80. Ayrica bu kelimenin
. kokiiyle ilgisi hakkinda bakiniz: Cevherd, es-Sthdh, 11, 663; Ibn Manzir, Lisénu I-Arab, IV, 403.

“Yasin36/41.

¥ Yasin,36/2. asadl ol ayetinin kasem olmakla birlikte, hur(if-1 mukattaaya (u«) atfimin da caiz oldugu be-
lirtilmistir. Bakimiz: Alsi, Rithu I-Medni, XXI1, 211.

% jbnu’l-Cevzi, Muhammed b. Ebi Bekr, et-Tibydn fi Aksami’l-Kuran, Daru’l-Fikr, Beyrut, tarihsiz, s.267.

3! Nitekim bir bagka ayette, kaﬁrlenn iddias1 ve buna kargi Hz. Peygamber (as)’in verecegi cevap sdyle
bildirilmektedir: << elc sdie fay A& D 1l ‘ml.' & B T Sl Gl Oy “Kdfirler: ‘Sen bir
peygamber degilsin” diyorlar. De ki: ‘Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah yeter; bir de yaninda
Kitap ilmi bulunanlar.”” (Ra’d,13/43).

52 Fahreddin Razi, Muhammed, T. efsiru’l-Fahri’r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, XXVI, 41.

>3 Ebussuid, Muhammed, Tefsiru Ebi’s-Suiid el-Musemma Irsadi’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’I-Kur ani’l-
Kerim, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tarihsiz, VII, 158-159. Karsilastirmiz: Turan, Abdulbaki,
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Yasin suresinde zikredilen Kur’an’in isimleri ise sunlardir:

-Kur’an: Vahiy olarak gonderilen bu Yiice Kitap, strede iki defa “Kur’an”
ismiyle zikredilmistir.>*

-Zikr: Kur’an’in ikinci ismi olan “Zikr”, strede iki defa gegmektedir. Ayetlerin
ilkinde Kur’an’in kendisine ittiba edilecek bir kitap oldugu vurgulanmistir.> ‘2?! 3 &)
Gus (85 "8R3 Ayetine gore ise Allah Hz. Peygamber (as)’a siir gretmemistir. Kur’an,
siir degildir; bilakis Zikr ve Kur’dn-1 Miibindir.>® Goriildiigii gibi yette Kur’an’dan
Zikr diye de bahsedilmis; yine Kur’an “Miibin” sifatiyla nitelendirilmistir. Kur’an
kendisine kulak verene, aklim1 kullanana ve tibi olana hakki ve batili acikca
bildirmektedir.

-Hakim: Kur’an’in temel vasiflarindan birisi olan “Hakim”,”” onun muhkem
olmasi ve hikmetli sozler igermesi seklinde tefsir edilmistir.”® Kur’an’in bir baska
ayetinde de belirtildigi gibi,” o dyle muhkemdir ki ona higbir batil ya da tenakuz
ulasamaz; ayni sekilde o, nazminda ve manalarinda 6yle muhkemdir ki ona higbir
zarar dokunamaz.®® Kur’an, hikmetle konusan bir delil (ASaly 3hU Jiv) olarak da
tarif edilmistir.®’

-Tenzil: Kur’an, herhangi bir beserin iiriini degil, Allah’mn indirdigi (7enzil) bir
kitaptir.”” Kur’an’in “Tenzil” vasfiyla peygamberlik arasinda siki bir irtibat soz
konusudur. Ciinkii peygamberlik, Yiice Kitap’in “Tenzil”i sebebiyledir.”

Biitiin bu isimlerden baska, Kur’an’it ve Hz. Peygamber (as)’1 vasfeden
kavramlardan birisi de inzdrdir. Oncelikle Yasin stresinde inzdr, Zikr ve Miibin
Ozellikleriyle muttasif Kur’an’in gonderilis amaglarindan birisini olusturmaktadir.
Fakat onun inzdr -yani uyarmasi, korkutmasi- herkese fayda vermemektedir.

“Kur’an-1 Kerimdeki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayt: 2, Y1l: 1986, 5.107.

5% Yasin,36/2, 69.

> Yasin,36/11.

>0 yasin,36/69.

*7 Yasin,36/2.

% bn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhakk, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, (Tahkik:
Abdusselam Abdugsafi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, IV, 446; Tabresi,
Mecmau’l-Beyin, V (XIII), 8; Ibn Astir, Muhammed et-Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Daru
Suhntin, Tunus, 1997, XII (XXII), 345.

39 4300 &wgal <onun ayetleri muhkem kilinmistir.” (Had,11/1).

% Kurtubi, el-Cami, XV, 5.

8! Zemahserd, el-Kessdf, s.890; Tefsiru n-Nesefi, 111, 1433.

62 yasin,36/5.

Sy efsiru’t-Taberi, X, 425.
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Kur’an’in inzarmm fayda verecegi kisiler ise, 6lii kalplilerden ziyade dirilerdir. Yani
Kur’an oliileri degil ancak dirileri uyandirir, nankérlere de azabin hak oldugunu
bildirir.** Jnzdr, ikinci olarak Hz. Peygamber (as)’m gérevidir. Zira toplumlar bir
peygamber vasitasi ile uyarildiklarindan, Hz. Peygamber (as) da basta toplumu
olmak iizere biitiin insanlar1 uyarmak {izere gonderilmistir. Hz. Peygamber (as), bu
gorevini Kur’an ile gerceklestirmektedir. Fakat iman etmeyenler igin inzdr etmek ile
etmemek arasinda onlar agisindan higbir fark yoktur. Ciinkii onlar “Nezir” vasfini
tasiyan hem Kur’dn’a hem de Hz. Peygamber (as)’a kulak vermemekte, iman
etmemektedirler. Bu sebeple Hz. Peygamber (as)’in uyarisi ancak su iki sart1 tastyan
insanlara fayda verecektir:

1-Zikr’e (Kur’an) uyan,

2-Gormedigi halde Rahman’dan korkan.®”

Boylece inzdr, hem Kur’an’in hem de Hz. Peygamber (as)’in temel vasiflarindan
birisidir. Miilk stiresinde ise inzdr kelimesinin ism-i faili olan nezir kelimesi ti¢ yerde
gecmektedir. S6z konusu ayetlerde peygamberlerin hususiyle de Hz. Peygamber
(as)’in “Nezir” vasfi 6ne glkmaktadlr “Miibin” sifat1, Yasin soresinde Kur’an’in bir
vasfi olarak (u-\-m GiAy R s &) gectigi gibi, burada da Hz. Peygamber (as) igin
(a0 UG8 5)%7 kullanilmustir.

Kur’an ve Hz. Peygamber (as)’la ilgili her iki siirede gecen dnemli bir 1stilah da
“sirat-1 miistakim”dir. Buna gore Yasin slresinde Hz. Peygamber (as)’in yolunun

% stirenin bagka ayetinde ise “ 1% el ofs

2569

strat-1 miistakim oldugu bildirilmekte,
PRCENG LVya/ bana ibadet edin; c¢iinkii bu, sirat-1 miistakimdir’™ seklinde sirat-1
miistakim Allah’a ibadet etme yolu olarak tarif edilmektedir. Miilk sfresinde de,
konu bir temsil ile anlatilmakta; yiiz istii kapanarak giden ile dosdogru bir yol
iizerinde giden mukayese edilerek bunlarin ayni olmayacagl (4635 Lo Uss a Gadl
il Ll a2 G gl o555 a4 s30) bildirilmektedir.™

Her iki sfirede, miisriklerin eziyet verici ve inkar edici sozleri karsisinda Hz.

Peygamber (as)’1 teselli eden ayetler de birbirine miitenasip ifadelerle gelmistir.

* Yasin,36/69-70. )

5 Yasin,36/6, 10-11. Zeccac (6.311/923), «ialy Gadlll 545 ayetini 3al ol ¥ Cus (e @ Gls geklinde
“korkmak” fiili ile izah etmistir (Zeccac, Ebu Ishak, Ibrahim, Medni’I-Kur dn ve I'rabuh, Serh ve Tah-
kik: Abdulcelil Abduh Selebi, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1408/1988, IV, 281).

%6 Yasin,36/69.

7 Miilk,67/26.

% yasin,36/4.

%9 Y4sin,36/61. Stirenin 66. dyetinde de LI X!l kelimesi gegmektedir.

0 Miilk,67/22.
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Buna gore Yasin slresinde miisriklerin sozlerinin kendisini izmemesi istenmekte,
zira Allah’in agik da olsa gizli de olsa onlarin sdyledigi biitiin s6zleri bildigi (<533 S
Ssilad Ly Ghut L Al g e«Jﬁ) haber verilmektedir.”' Miilk sdresinde ise muhatap
siygasi ile gizli acik biitiin s6zlerin, biitiin sinelerde olanin Allah tarafindan bilindigi
(sl @y ke 4 4 e ;i L \;),j}), zira yaratanin yarattigir varhiklarin her
seyini hakkiyla bilecegi vurgulanmaktadir.’

IV- Va’d Edilen Hayat: Ahiret

Kur’an’in genelinde oldugu gibi Yasin ve Miilk sirelerinde de ahiretin varlig
olduk¢a miihim bir yer tutmaktadir. Nitekim su ayet, lafiz olarak aynen tekrar
etmektedir: (pélia («.uS RS W% s G5 / “Ve ‘Ne zaman bu va’d, eger dogru
iseniz’ diyorlar.””

Yasin stresinde ahirete dair haberler baglaminda, s6z konusu ayetin akabinde
inkarcilar1 bekleyen korkung akibet bildirilmekte; onlarin yeniden diriltilecekleri
giindeki pigsmanliklari, Allah’in va’dinin gergeklestigi ve peygamberlerin verdikleri
haberin dogru ¢iktigina dair itiraflart anlatilmaktadir: Kiyamet vakti stira iiflenmistir.
Insanlar, kabirlerinden Rablerine dogru akin akin gelmektedirler. Rahman’in va’di
gergeklesmis, biitlin insanlar tek bir sayha ile Allah’in huzurunda toplanmiglardir. O
giin hi¢ kimseye zulmedilmeyecektir; herkes ancak yaptiklarmin karsiligini
gorecektir.”* Iman edenlere ve Allah’a kullukta bulunanlara Cennet vaat edilmis;
Cennet ehli nimet ve ikramlarla karsilasmislardir. Buna karsin Cehennem de va’d
edilen bir doniis yeridir. Miicrimler digerlerinden ayrilirlar. Insanin biiyiik bir
diismani olan Seytan’in pesinden giden, Allah’a kulluk etmeyen, yoldan ¢ikan ve
inkar eden nesillerin varacagi yer Cehennem’dir. Azap, onlarin inkarlaria karsiliktir.
O giin insanlarin agizlar1 miihiirlenir, elleri ve ayaklari sahitlik eder.”

Miilk stresinde de kafirlerin ugrayacagi akibet haber verilmekte, Cehennem
tasvir edilerek inkarcilarin itiraflar1 bildirilmektedir: Kéafirler icin fena bir akibet olan
Cehennem azabi Gyle bir azaptir ki, kafirler, i¢ine atildiklart Cehennem’in higkirigini
duyarlar. Cehennem kaynamaktadir ve Ofkeden patlayacak hale gelmistir.

7! Yasin,36/76.

72 Miilk,67/13-14.

7 Yasin,36/48; Miilk,67/25. Aym lafizlarin ge(;tlgl diger ayetler ise sunlardir: Enbiya,21/38;
Neml,27/71; Sebe,34/29. Ayrica Kur’an’da Géia 258 &) 2l 15 s &4 555 seklinde el-Feth kelimesinin
gectigi bir baska ayet (Secde,32/28) de vardir.

™ Yasin,36/49-54.

7 Yasin,36/55-65.
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Cehennem’in bekgileri vardir. Bekgiler ile oraya atilan kafirler arasinda bir konugma
gergeklesir. Bu konusma, kéafirlerin kiifiirlerini itiraf niteligindedir. Buna gore
bekeiler kendilerine bir nezirin gelip gelmedigini sorarlar. Onlar sdyle cevap verirler:
Diinyadayken kendilerine bir nezir gelmistir; ancak ona inanmamiglar, onu
yalanlamiglar ve Allah’in higbir sey indirmedigini, onlarin biiyiik bir dalélet ve
aldanis i¢inde olduklarini sdylemislerdir. Ayn1 sekilde onlar, Nezir’e kulak vermeme
ve akletmemenin pismanligini dile getirirler. Zira diinyadayken kendilerine yapilan
cagriya kulak vermis ve diisiinmiis olsalar ashdb-1 sair’® iginde bulunmayacaklardir.
Boylece kafirler, giinahlarmi itiraf etmislerdir.”’

Bu baglamda her iki stirede gerek Kur’an’in indigi donemdeki kafirlerin Kur’an
karsisindaki, gerekse Hz. Peygamber (as) oncesi donemlerdeki inkarcilarin vahiy
kargisindaki tavirlar bildirilmektedir. Fakat burada dikkati ¢eken en onemli husus,
Yasin stiresinde inkarcilarm “sie e Gaadl 33 &5 /Rahman hi¢bir sey indirmedi”™®
seklinde diinyadaki sozleri verilitken; buna karsin Miilk siresinde, onlarin
diinyadayken kendilerine gonderilen peygamberi yalanlamalari ve * (w 0% w
e/ Allah hichir sey indirmedi”” seklinde s6z soylemelerinin ahiretteki bir itirafi
olarak aktarilmasidir. Miilk s@iresinin sonuna dogru ise, kiifredenlerin isteyip
durduklar1 azapla ylizlesmeleri anlatilmaktadir. Buna gore kiifredenler siirekli
yalanlayip sorup durduklari azapla karsilaginca yiizleri simsiyah kesilecektir. Allah’a
iman etmemenin ve ona tevekkiilde bulunmamanin neticesi olarak kéfirleri ac1 bir
son beklemektedir. Neticede onlar, asil yanlig yolda gidenlerin kendileri olduklarini
yakinen bileceklerdir.”

Yasin stresi, insanlarin yalnizca Allah’a donecegini ve O’nun huzurunda
toplanacagini bildiren &s+a ¥ 43l dyeti ile bitmektedir. Dikkate deger bir husus sudur
ki, sirede bu ifade iki defa®' zikredilmekte; Miilk sdresinde de )M‘ Ay ve 4l
O35555 ifadeleri® ile ayni sekilde iki ayr1 vurgu yer almaktadur.

76 Sair, “Tutusturulmus alevli ates”; Ashdb-1 sair, “Ehl-i nar” anlamima gelmektedir (Taberl, Camiu’l-
Beydn, X1, 166, 168).

7T Miilk,67/6-11.

78 Yasin,36/15.

™ Miilk,67/9.

80 Miilk,67/27-29.

81 Yasin,36/22, 83.

82 Miilk,67/15, 24.
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V- insam Cevreleyen Kéinat

Yasin stresinde “a& iy diye baslayan ii¢ ayet® vardir. S6z konusu ayetler ve
devaminda insanin i¢inde yasadigi yeryiizii, gokyiizii ve kdinata iligkin Allah’in
kudretine isaret eden alametlerden bahsedilmektedir. “BEall Gyl Al ay seklinde
baslayan otuz {iglincii dyetten otuz altinci ayete kadar, 6lii topragin yeniden hayat
bulmast ve ondan yiyeceklerin ¢ikarilmast gibi konular insanin idrakine
sunulmaktadir. Buna gore tabiatin vakti gelince yeniden hayat bulmasi, canlanmasi,
kuru topragin hayat bulmasi ve topraktan g¢esitli meyve ve sebzelerin, tahil ve gida
iiriinlerinin ¢ikmasi, yeryiiziinde hayatin kaynagi olan suyun depolanmasi tamamen
Allah’in yaratmasi neticesindedir. Miilk slresinde ise yeryiliziinliin insanin emrine
amade kilindig1 ve ondan yerli yerince istifade etmesi gerektigi ( G Al Jea Ls-ﬂ‘ 3
4% (e 1585 Sl 315526 Y E5) bildirilmektedir.** Stirede mevzu bununla da sinirls
degildir; yeryiizlinliin insanin rizik kaynagi oldugu, bu kaynagi Allah’in kesmesi
durumunda ondan baska rizik verenin kim olacag1 soru iislibuyla bildirilmektedir.*
Hatta srenin son 4yeti, insan hayat1 i¢in elzem bulunan, hem hayatin kaynagi hem
de en 6nemli niziklardan birisi olan suyun Allah’in bir ihsan1 oldugu vurgusunu
icermektedir. Su kaynaklar cekiliverse, Allah’tan baska onu getirecek hi¢c kimse
yoktur.*® Dolayistyla insan, yeryiiziinii yasamasina elverisli olarak yaratan ve
riziklandiran Allah’a kulluk etmelidir.

Yasin stiresinin Gl Al s seklinde baslayan otuz yedinci ayeti ve miiteakip ii¢
ayette mevzu edilenler ise; gece ve giindiiziin ardi sira gelmesi, giinesin tayin edilen
yoriingede deveran etmesi, gecenin giindiize giindiiziin de geceye ve giinesin aya
ayin da gilinese ulasamamasi, her birinin yoriingesinde akip gitmesi gibi kainatin
varlik ve olaylaridir. Bunlar; mutlak gii¢ sahibi, her seyi hakkiyla bilen Allah’in

13

takdiridir.¥’ Miilk stresinde ise insamin dikkati Glsal al/yedi semaya”
cekilmektedir. Insan miitemadiyen semaya baksa, bakmaktan yorulup usanacak;
ancak onda herhangi bir catlaklik ve kusur géremeyecektir. Allah, semay1 kandillerle

(yildizlar) donatmustir,®®

8 Yasin,36/33, 37, 41.
8 Miilk,67/15.

8 Miilk,67/21.

% Miilk,67/30.

87 yasin,36/37-40.

8 Miilk,67/3-5.
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Yasin stiresinin ¢saaall ol s 28753 dlaa G 241 45 ayeti ve sonraki ayette,”
insana verilen nimetler arasinda ulagim vasitalarindan gemi ve benzerleri mevzu
edilmektedir. Ulagim vasitalarindan olan gemiler agirliklart binlerle tona ulasan
yiikleri tagiyabilmekte; gecmisten gelecege teknolojik imkanlar gelistikge bunlar da
gelismektedir. Bu baglamda ayni s@irede hayvanlar1 yaratanin ve insanlarin emrine
amade kilanin Allah oldugu; onlarin (6zelligine gore binilmesi, etinden ve siitiinden
istifade edilmesi gibi) gesitli faydalar sagladig1 hatirlatilmaktadir.”

Son olarak belirtmek gerekir ki her iki stirede, Allah’in insanlara verdigi bunca
lituf ve ihsana karsin onlarm ¢ok az sikrettikleri (&5 &% L SUE)’! hatta
stikretmedikleri (& &k iﬁ)” uyarist yapilmaktadir. Gerek bu iki strede anlatilan
gerekse Kur’an’in tamaminda sayilan tiim nimetler, Allah’in insanlara verdigi birer
lituf ve ihsamdir ve siikredilmesi gereken birer ibret verici olaylardir. Oyleyse
insanlar, akillarim1 kullanmali, Allah’in verdigi biitiin bu nimetlerin farkinda olmali
ve O’na siikretmelidirler.

VI- Yisin ve Miilk Siirelerine Dair Karsilastirmah Bir Tablo

Asagidaki tabloda stirelerdeki ayetler icerisinde tespit edilebilen ortak kelime ve
kavramlar verilmis; bu kelimelerin alti ¢izilmistir. Tabloda her iki sfireden otuzun
iizerinde ayet karsilagtirmasi yapilmistir.

YASIN SURESI MULK SURESI

Ayet Ayet Ayet Ayet
No No

SEa B N S ddy |48 [ o B RS S by |25

~....’,a n L\, ’!, 4 ~...:,o 3 L\, ’;— 22

L bl 15 61

il Gl da T s 12
228 sl 3 4 11| 58 DAl it o 12
Sl o A5G 12 [ el sl gle o 2
£(eh b (AN 05 15 | e b 0 0% e 9

8 yasin,36/41-42.
% Yasin,36/71-73.
o1 Miilk,67/23.

2 Yasin,36/35, 73.
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VII-Sonug¢

Yasin ve Miilk streleri kelime, kavram ve mevzular acisindan mukayese
edildiginde, 11ahi Keldm’1n yiiceligini ve vahyin tek bir kaynaktan geldigini gosteren
calib-i dikkat bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu tabloda, Yasin stresi ile Miilk
stiresinde, bir kelime veya kelime grubunun benzerligi veya ayet tekrar seklinde
lafiz ve anlam irtibat1 agisindan ¢ok sayida (otuzun iizerinde) ayet 6ne ¢ikmaktadir.
Bu iki strede, sozgelimi Esmaii’l-Hiisnd’dan Allah Lafza-i Celal’i iiger defa, er-
Rahman ise dorder defa gegmekte, Gslia S & 2250018 s G5l 555 / “Ve ‘Ne zaman
bu va’d, eger dogru iseniz’ diyorlar.” ayeti tekrar etmektedir. Yine Kur’an ve Hz.
Peygamber (as)’la ilgili olarak nezir, sirdt-1 miistakim, miibin gibi temel kavramlarin
zikredildigi ayetler her iki slrede de yer almaktadir. Bu baglamda kéfirlerin
diinyadaki inkarci tavir ve davranislarindan olimden sonraki dirilis gercegine,
inkarcilarin &hiretteki pismanlik ve itiraflarindan onlar1 bekleyen aci1 akibete,
mil’minlerin diinyada ve ahirette ulasacag: iistiin nailiyyetlerden Yiice Yaratici’nin
kudretine isaret eden kainattaki aldmetlere kadar ¢ok sayida mevzuya dair ayetler
lafiz ve anlam irtibat1 yoniiyle one ¢ikmaktadir. Netice itibariyle Yasin ve Miilk,
Kur’an’in lafiz ve anlam biitiinliigiinii ve sGreler arasindaki irtibati gdstermesi
acgisindan 6rnek verilebilecek sirelerden sadece ikisini olusturmaktadir. Kanaatimiz
odur ki, strelerin mukayeseli bir {islip ile okunmasi, bastan sona Kur’an’in hayret
verici biitiinliglinii bir kez daha hatirlatacak ve sdrelerdeki ilahi mesajlarin idrak
edilmesine mithim katkilar saglayacaktir.




Yasin ve Miilk siirelerinin mukayeseli bir incelemesi 19

KAYNAKCA

Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, (Tahkik: Habiburrahman el-A’zami),
el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1403/1983.

Alisi, Mahmud b. Abdillah, Riihi’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb’i’l-Mesant, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1417/1997.

Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sithdh Técu’l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye,
(Tahkik: Ahmed Abdulgafiir Attar), Daru’l-Ilm li’1-Melayin, Beyrut, 1979.

Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, (Tahkik:
Komisyon), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993.

Ebussuid, Muhammed, Tefsiru Ebi’s-Suiid el-Musemmad Irsadi’l-Akli’s-Selim ila
Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tarihsiz.

Ezheri, Ebu Mansur, Muhammed, Tehzibu’l-Luga, ed-Daru’l-Misriyye, Kabhire,
1384/1964.

Fahreddin Razi, Muhammed, Tefsiru’l-Fahri r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981.

fbn Astr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Suhnin,
Tunus, 1997.

Ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhakk, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, (Tahkik: Abdusselam Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, 2001.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida, Ismail, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Muessesetu Kurtuba,
Kabhire, 2000.

Ibn Manztr, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut,
1410/1990.

Ibnu’l-Cevzi, Muhammed b. Ebi Bekr, et-Tibydn fi Aksami’l-Kur’dn, Daru’l-
Fikr, Beyrut, tarihsiz.

Kurtubi, Ebu Abdillah, Muhammed, el-Cdmi’ li Ahkéami’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985.

Maverdi, Ali b. Muhammed, en-Nuketu ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye-Mussesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, tarihsiz.

Musnedu Ahmed b. Hanbel, Cagr1 Yaymlari-Daru Sahnfn, II. Baski, Istanbul,
1413/1992.

Mustafa Ozel, “Oliiniin Ardindan Kur’an-1 Kerim Okunmasinin Dini
Dayanaklar1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Say1: 7 (s.477-486), Nisan 2006.

Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru’n-Nesefi el-Musemmd bi Medariki’t-Tenzil ve
Hakdiki’k-Te 'vil, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1989.



20 Ali BULUT

Sunenu’d-Ddrimi, Cagr1 Yayinlari-Daru Sahnin, II. Baski, Istanbul, 1413/1992.

Sunenu 't-Tirmizi, Cagr1 Yayinlari-Daru Sahniin, II. Baski, Istanbul, 1413/1992.

Suyuti, Celadluddin, ed-Durru’l-Menstr fi't-Tefsiri bi’l-Me’sur, (Tahkik:
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki), Kahire, 1423/2003.
, el-Itkan fi Ultimi’l-Kur’dn, Matbaatu Hicazi, Kahire, tarihsiz.

Sehristani, Ebu’l-Feth, Muhammed b. Abdilkerim, Tefsiru’s-Sehristani el-
Musemma Mefdtihu’l-Esrdar ve Mesdbithu’l-Ebrar, (Tahkik: Muhammed Ali
Azerseb), Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirésat 1i’t-Turdsi’l-Mahtdt, Tahran, 2008.

Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir el-Camiu Beyne Fenniyyi'r-Rivayeti
ve 'd-Dirdyeti min llmi’t-Tefsir, Daru’l-Vefa’, 1415/1994.

Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerlr, Tefsiru't-Taberi el-Musemmd Cdamia’l-
Beyan fi Te vili’l-Kur’an, Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992.

Tabresi, Ebu Ali, el-Fadl b. Hasen, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, tarihsiz.

Turan, Abdulbaki, “Kur’an-1 Kerimdeki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)”, Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, (s.97-114) Konya, 1986.

Zecciac, Ebu Ishak, Ibrahim, Medni’l-Kur’an ve I’rabuh, (Serh ve Tahkik:
Abdulcelil Abduh Seleb?), Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1408/1988.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim, Mahmid, Tefsiru’l-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te 'vil, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000.
, Esdsu’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut,

1419/1998.
Zerkesi, Bedruddin, Muhammed, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, (Tahkik:
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire, tarihsiz.



Yasin ve Miilk siirelerinin mukayeseli bir incelemesi 21

Yasin ve Miilk Siirelerinin Mukayeseli Bir Incelemesi

Anahtar Kavramlar: Yasin Siaresi, Miilk Siresi, lafiz, anlam, benzerlik, irtibat,
Kur’an tslibu.

Ozet

Miisliimanlar tarafindan en ¢ok tilavet edilen stireler arasinda yer alan Yasin ve
Miilk shreleri, igerdigi kelime ve mevzular agisindan mukayese edildiginde oldukg¢a
ilging neticeler ortaya ¢ikmaktadir. Zira seksen {i¢ ayetten olusan Yasin sfresi ile
otuz ayetli Miilk siresinde lafiz ve anlam irtibati acisindan dikkat ¢eken ayetler
bulunmaktadir. Bu, bazen tam bir dyet olabilecegi gibi bazen de bir kelime veya
kelime grubunun benzerligi seklinde gergeklesmektedir. Bu makalede, Mekki
karakter tasiyan her iki stredeki s6z konusu ayetlerin; Tevhit, Kur’an, Hz.
Peygamber, Ahiret, kdinat gibi Kur’an’in ana mevzulari ¢ergevesinde bir incelemesi
yapilmigtir. Makalenin sonunda, incelemesi yapilan dyetlere iliskin mukayeseli bir
tablo verilmistir. S6z konusu tabloda her iki sireden otuzun iizerinde ayet
karsilastirmasi yapilmistir.

A Comparative Study of the Surahs Yasin and al-Mulk

Keywords: Surah Yasin, Surah al-Mulk, words, meaning, similarity, relation,
the style of the Qur’an.

Abstract

The surahs Yasin and al-Mulk are among the most recited surahs of the Qur’an
by Muslims. Some very interesting results appear when these surahs are compared
according to theirs words and contents. Thus, there is a close similarity between the
surah Yasin, which comprises of 83 verses, and the surah al-Mulk which comprises
of 30 verses in terms of the words and topics. This similarity appears either in the
whole verse or in the word groups of a verse or in a simple word. In this study, the
similar verses of these Meccan surahs are compared regarding to the basic topics of
the Holy Qur’an namely the Tawhid, the Qur’an, the Prophet, the Last Day, the Uni-
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verse etc. It is given a comparative table regarding the examined verses at the end of
the article. The comparison of more than 30 verses of both surahs has been made in
the aforementioned table.

CpaBHuTeJIbHOE UccenoBanue cyp Slcmn m Myabk

Kuarouessle ciaoBa: Cypa Scun, Cypa Mynbk, cloBO, CMBICH, CBsS3b, Kopaw,
IIpopoxk, ToBXua, NOTyCTOPOHHHUM MUP, BCEIICHHAS.

Pe3ome

[Ipu cpaBHEHUH CIOB M T€M M3 Halle YHTAEMbIX MYyCyJbMaHaMu cyp SIcuH u
MynbK BBISBISIIOTCS MHTEpECHBIE pe3ynbTaThl. [lockonbky B cype SlcuH, BKIO4aro-
mas 83 aiaT u B cype Mynbk, coctosmas u3 30 allaT CyIIeCTBYIOT allaThl, IpUBIIE-
Kaolie BHUMAaHHE C TOUKH 3PEHHs B3aMMOCBS3U CIIOB M 3HA4eHHUU. DT0 HabIroma-
eTcs B BUJAE CXOACTBO aifar, a MopoM, JMIIL OJHOTO CJIOBA MJIM CIOBOCOYETaHUH. B
JAHHOM CTaThe MCCIEYIOTCS aiflaThl U3 00ENX Cyp, HUCIIOCIAHHBIX B MEKKy mpea-
CTaBJICHHBIE B paMKax OcHOBHbIX TeM KopaHna B Buzne Tosxun, Kopan, IIpopoxk, no-
TYCTOPOHHHMH MHp, BCEleHHas. B KOHIIE cTaThU MPHUBOAHUTCA TaONMIA C HCCIeaye-
MBIMH aiiaTamy. B gaHHON TaOnuie mpoBOAMIICS CPaBHUTEIbHOE MCCIECAOBAHHUE Ha
ocHoBe 30 aifaT u3 IBYX BBIIICYKa3aHHBIX CyP.

Capa tovsiya edon: i.f.d. Aqil Sirinov.
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QOZA VO QODOR MOSOLISI CORCIVOSINDO INSAN iRADOSI

if.d. Adilo» TAHIROVA
Baki Dévlat Universitetinin
Islam elmlori kafedrasinin miiallimi

Keywords: fate and divine decree (qada and qadar), will (irada), power (qudra),
acquisition (kasb), creation (khalq), justice (adl).

KuaroueBsble ciioBa: cyap0a, BOJIS, MOTYIIECTBO, CO3/IJaHUE, CIIPABEIUBOCTb.

Acar sozlor: Qoza va qoder, irads, qiidrat, kasb, xalqu-1 ofal, adl.

Dini aragdirmalar sahasindaki klassik onsnays sadiq qalaraq qisaca da olsa qoza
va gadarin liigavi vo termin manasini, sonra Qurani-Karim va hadislordaki anlamini
izah etmoklo yanasi masaloys montiq, psixologiya, pedaqogika vo digor saholorin
noqteyi-nazorindon diqqgst yetirorok forqli bir yanagma torzini ortaya qoymaga
calisacayiq. Cilinki goza va qoder masalasi insan zehnini ta qadim dévrlarden etibaran
moasgul etdiyi liglin movzu ils slagali diisiincs tarixinds ¢ox fikirlor soylonmis, ¢ox
izahlar irsli siirtilmisdiir. Lakin indiys qador bu masslo tam hollini tapmadig ti¢lin
hala do tadqigat obyekti olaraq qalir.

Qadoar ligotdo bir seyin hiidudu, miqdari, Slgiisii, qiymeti monalarina golir.!
Qurani-Korimds Facr 89/16, Mursalat 77/23, Onam 6/91, Maids 5/34, Onbiya 21/87,
Rad 13/8, 26, Onkobut 29/62, Balad 90/5, Qamar 54/49, Furqan 25/2 ayslarinde bu
s0z istifado olunur. Qur’ani-Korimds sinonim vo yaxin monali sayilan qoader, toqdir
vo miqdar sozlori 17 ayads, miixtalif feil formalar1 ilo do 25 yerds Allaha nisbat
edilir.” Bu Qur’ani sozlor termin monasindan ¢ox “hesablanmis ve 6lgiilmiis sokildo
yaradib idara etmo” kimi liigot monalarinda istifado olunur.” Allah hor seyi yaratmis
va har seya bir 6l¢ii qgoymusdur. Bazi alimlorin fikrina gora gadar, kainatin imumi

! ibn Monzur, Lisanu-1 arab, gadora maddasi.
2 Mohommod Fuad Obdiilbaqi, Mucomu-1-Mufahras, Tehran 1372, soh. 662.
3 Fozlurrshman, Ana konulariyla Kuran, Ankara 1993, sah. 56.
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ganunlari, asyanin varligini davam etdirma vo yox olmasi qanunlaridir. Quranda
kegon gadar sdzii vo tdromalari ¢ox kegse do bunlarin heg biri imanla slagoli deyil.*

Mosolonin tarixi arxaplanina goldikdo iso Yunan filosoflarindan etibaron bu
movzu miizakirs mévzusu olmusdur. Epikiir kimi bazilari insan azaddir va buna goéra
godor yoxdur demislor. Yohudi dini tofokkiiriinde do miizakiralor qodor, cabr vo
ixtiyar masololori otrafinda corayan etmisdir. Qarailor cobr va gadoargilik aqidasine
meyl etmislor. Robailor iso azad irado vo ixtiyara {stlinlik veron bir fikri
monimsamiglor. Sorq xristianliginda isa imumi tomayiil insan iradasinin azadligina
inanma istiqgamotindodir. Pelagiusa goro bondonin yaxsi vo pis feillori garsisinda
mosuliyyatine inanmasi zoruridir. Oks taqdirde axlaq ganunlar1 bdyiik bir tohliikaya
moruz qalar. Sarq kilsasinin an boylik teologlarindan birisi olan Yuhanna od-Dimasqi
din folsofagilori arasinda insanin diigiindiikdon sonra vardigi qorara bagli olaraq sirf
0z irads vo ixtiyar ilo ortaya ¢ixan ixtiyar feillori ilo insanin zorla vo ya xarici bir
tosir altinda islodiyi iztirari (qeyri-ixtiyari) feillorini bir-birindon ayiran ilk filosof
olaraq bilinir. Yaqubilor iso Cabriyys fikrino meyl etmisdir. Yeni Avropa
filosoflarindan Spinoza irade azadligini tamamils inkar etmisdir. Leybnitsin do buna
bonzor cobr fikri vardir. Kant iso irade azadligi ii¢lin digorlorindon forqli oxlaq
ganununa istinad eden yeni bir asas qoymusdur.’

Mosolonin Islamda inkisaf tarixino goldikdo iso miizakiralor ilk morholoda bu
fikirlora gotirib ¢ixarmigdir. Birincisi Allaha gadari nisbat etmak ki, buradaki gadar
Onun moxluqatindan hasil olacaq islori azoli elmiylo bilmoesi monasindadir. Ikinci
olaraq Allahm bondolorin islorine aid azsli elminin cabra gatirib ¢ixarmadigi, icbar
vo iztirar (macburiyyat) monalarina da golmadiyi, sorrin destoklonmasi vo Allaha
hovals edilmasi yoniinds istifadasinin dogru olmadigi diisiincasi ortaya ¢ixmigdir.

Ikinci marhoaloya galdikdo bu morhalods ogli miinagisolor miisalmanlardan bir
grupun menimsadiyi vo xalqa izah etmaya basladigi bir mazhob halina golmisdir.
Qador masalasinin ortaya ¢ixis sabablorini xarici sababs- sorq xristianligina baglayan
Von Kremer, Nallino, De Boer, Joseph Schacht kimi sorgsiinas alimlor Yuhanna ad-
Dimosqi vo tolobasi Theodor Obu Qurranin tesiri ilo izah edirlor. Mabad al-
Ciihoninin Islamda baslatdig1 qoder mosoalosi otrafindaki miizakiralorin ©bu Yunus
Sonseveyhdon aldigi da soylonilir.® ikinci grupun fikrinco bu miizakirolor Quran

* Hiiseyin Atay, Kurana gore arastirmalar, Ankara 1997, soh. 19.
5 irfan Obdiilhomid, islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslar, Istanbul 1994, soh. 270-271.
¢ frfan Obdiilhamid, islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, sah. 280-283.
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ayolorindan va Islam alimlorinin fikir yiiriitmolorindon gaynaqlanan daxili sobablara
dayanur.

Cabr vo ixtiyar mosolosi asason iki mosoloni tadqiq edir. Birincisi Allahin har
seyi ohato edon iradosiylo insan iradasi arasindaki miinasibat, ikincisi Allahin miitlaq
qudrati ilo insan qiidrati arasindaki miinasibatdir. Oslinds buna {igiincii bir massloni
do slave etmok miimkiindiir. Bu da Allahin miitloq elminin insanin omaollaring tosiri
masalasidir.

Islam diisiinco tarixindo qoza vo godorlo olagali i osas mdvqeys rast golmok
miimkiindiir. Bunlardan biri insanin 6z amallari iizerinds he¢ bir rolunun olmadigini
diisiinen Cabriyys, digari insan1 6z feilinin xaliqi hesab edon Motazilanin fikirloridir.
Digor movqe ise bu iki uc noqtelordoki fikirlori uzlasdirmaga calisan ©hli-siinna
(xiisusilo Maturidilik) ilo Sio (Imamiyye) moktabinin niimayandolorinin diisiincosini
ohato edir. Tobii olaraq eyni moktobdon olan alimlor arasinda belo moévcud olan
toforriiat forqlorini, izah miixtolifliyini bir torofo qoysaq kolam tarixindoki fikirlor
osason bunlardan ibaratdir.

Motaziloys gora qoza-xabar verms va bildirms, qodar iso boyan monasina galib
yaratma monasina golmoz. Cilinki bu, insanin qiisurlarina vs arzularina gére meydana
golon feillorinin vo onlarm masuliyyotinin Allaha isnad edilmosini lizumlu edir ki,
bu qgabul edils bilmoz. Métaziloys gdra insan tam irade azadligina sahib olmaqla 6z
feillorinin yaradicisidir.” Allah ancaq yaxsim diloyor, pisi istomoz (irade etmoz).
Métoziloyo goro pisi istomok gobihdir. Allahdan bels bir feil meydan golo bilmoz.®
Motazilonin insanin feillorini azad bir sokildo meydana gotirmoasi fikri kolam
adabiyyatinda tofviz olaraq adlandirilir.

Ohli-siinnadan salofiyys bu mdévzuya toxunmur. Osariyys iso Allahin iradasini
osas alaraq goza va godori izah edir. Movzu iman-kiifr masslasi ilo bels izah edils
bilor. Iman Allahin bir nematidir, bunu fozlindon verir, kafiri tork etmosi iso insanda
iisyan etmo giiclinli yaratmasi ilodir. Onlarin kiifrdo qalmalari macburi olmayib
dilasalor iman eda bilarlor. Osarilor Allahin iradssinin har seyi ohats etdiyini, insanin
feillorinin do Allahin hiidudsuz iradesi ¢orgivasinde oldugunu iroli siiriirlor. Buna
g6ra onlarin ol-cobru-I-mutavassit (orta cobr) anlayisii menimsadiklori qobul edilir.”

Maturidiyyays golinco bu moktobin fikrini kiifr-iman misali ilo bels izah eds
bilorik. Maturidiliys goérs iso insan ciizi iradoys sahibdir. Allah insandan kiifrii onun

7 Qaz1 Obdiilcabbar, Sarhu-l-usuli-l-xomsa, Qahirs 1996, soh. 332.
8 Qaz1 Obdiilcabbar, Sorhu-l-usuli-l-xomsa, soh. 317.
° Taftazani, Sarhu-l-aqaid, Istanbul 1999, soh. 37.
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ixtiyar1 vo istoyi ilo imana giicli olmaqla birlikde diloyer. Masiyst (Allah iisyan,
giinah) va sorin iki yoni vardir. O, bir yonii ilo Allaha nisbat edilir. Bunlar Onun
yaratmasi iladir. O, miilkiinde dilodiyini edor. Amma bu feillor bagqa bir yonii ilo
insana nisbat edilir. O, insanin kasb va ixtiyari ilo meydana golir. Maturidiys gora
insanin ixtiyari feillori ortaya ¢ixan alternativlorden birini segorak iktisab etmoayo ozm
etmosidir. Bu iso bir qosd va ixtiyara bagli olaraq Allahin onda ikinci név qiidrati (al-
qiidrotu-I-muyassira) yaratmasiyla meydana golir."

Sisliys golinca goza —qatilik, qodar iso Sl¢li vo miqdar kimi ligotds olo alinir.
Qodor osyanin dlgiisii, qoza iso bas vermosidir. Burada Imamiyyonin qoza vo qader
masalasinin da yer verildiyi adl prinsipindon bohs etmok yerina diisor. Allahin odaloti
iic yera bolunir: 1. Takvini islordo (kainatin yaradilisinda) olan odalst. Allah hor
hansi bir maxluga onun istedad va bacarigi qoder verir. He¢ vaxt icad etma
moqaminda qabiliyysti gozardi etmir. 2. Tosrii adalat. Allah peygombar gondorarok
sariot qanunlar1 toyin edorok dogru yola hidayot edir. Insanm giicii yetmadiyi ilo
mosul (miikollof) tutmur. Ilahi tokliflor insanin omol edorok noticosine catmaq
magsadile yaradilmigdir vo Allah {igiin heg bir xeyir vo monfost gotirmir. Buna gors
do ilahi hikmoat bu tokliflorin miikollof soxslorin bacariq veo qiidrati ilo miitonasib
olmasini talab edir, ¢iinki itast etmayo imkan olmayan toklif boslugdan ibaratdir. 3.
Caozalandirma moaqaminda adalot: Allah he¢ vaxt miikafatlandirmaq voya coza
vermak baximindan moéminlo kafiri eyni tutmaz. Allah hor bir insana bacariq vo
gabiliyystine goro milkafat vo ya coza veror. Allah peygombor gondermomis
insanlar1 mosul tutmaz. Notico etibarilo Imamiyyoya goro insan ixtiyar vo iradoyo
sahib varliq olaraq yaradilmigdir. Allahin gazasi insanin 6z irads va giicii ilo bu vo ya
basqa feili yerinoa yetirmak istadikdo Allahin onu ger¢oklogdirmasidir. Feil har ikisina
aid edilmisdir. Insanin emollorinds na tofviz, no do cobr var. Insan emsollorini tofvizlo
cobr aras1 bir movqeda yerina yetirir."' Goriildiiyii kimi Maturidiyys ilo Imamiyyo
arasinda bu mévqe baximindan bonzarlik vardir.

Irada bir davranisi segorok hoyata kegirmo giiciinii bildirir. Ragib ol-isfahaninin
ifadasila, “nafsin yerina yetirilmoasine hokm etdiyi bir isi hoyata kegirmoyi istomasi
vo ona yoOnolmosi” demokdir. Psixologiyada iso diisiinconin ortaya qoydugu bir
moqsads (hadafa) dogru getmo horokoti olaraq torif edilir. Mogsad tosovviiri,
diisiinma, mithakima, gorar va icra iradsli bir davranisin asas marhalslorini togkil

19 Saim Yeprem, irade hiirriyeti ve imam Matiiridi, Istanbul 1997, soh. 285-286.
! Cofor Siibhani, Sie aqidalorinin asaslari, Tehran 2001, soh. 83-101.
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edir. Giiniimiizds psixologlar bunu motivasiya, azm, qosd vo niyyast morhalsloring
ayirir. Iradonin azad xarakter dasimast {iciin birincisi yalmz motivasiyalarin naticasi
olmayib bunlardan birini secon “menin” gorart olmasi vo ikincisi iss xarakterden
meydana galon bir gorar olmayib oksins irsi va qazanilmis xarakterin qati ¢argivasini
sindirib siiurlu formada xarakteri doyisdira bilms gabiliyystino sahib azad bir gorar
olmas1 lazimdir. Zoruratloro bagli olmayan saf bir irado azadhiginin psixofizik
baximdan var oldugunu sdylomok asan deyil.'”* Demali insan 6ziinii qorarlarinda azad
gabul edib “mana” bagladig1 miiddatca azad iradays sahibdir.

Kolam adobiyyatinda irads bazen ixtiyar, masiot, qosd, azm kimi sozlorls do
ifado edilmisdir. irado, siiurlu formada se¢ma giicii olub insan1 davranislarina géro
mosul hala gotirir. Irads insan1 omolo ydnoldon vo feilin hayata kegmosindo 6nomli
rol oynayan bir funksiya dastyir. Qurani-Korimdo irads hom Allaha, ham dos insana
nisbot edilorak 142 yerds forqli formalarda geyd edilmisdir."

Qiidrat do irads ilo olagoli termin olub bir varligin hor hansi bir feili yerino
yetirmo vo ya tork etmo iradssiylo vasflonmasidir. Kolam asarlorinds insan qiidrati
“istitast” olaraq kegir. Xiisusilo Ohli-Siinnays gora Allahin canli varliglarda yaratdigi
bir araz olub ixtiyari feillor {igiin istifade edilir. Eyni termini ifado etmok {igiin
istitaot, qiivvat, tagat vo basqa adlar da istifado olunur. Cabriyyays gors insanin heg
bir seya giicii yoxdur. Insana feillori agacin meyvo vermosi, suyun axmasi, giinosin
¢ixmasi misallarinda oldugu kimi nisbat edilir. Feillor cobri oldugu iiciin coza vo
miikafat da, toklif do cobrdir. Métaziloyo goro insan giic sahibidir. Insanin istitaoti
onun bodon saglamligina sahib olmasidir. insanm feillorinin meydana golmosini
tomin edon giic, yoni istitast insanda feildon avval (qables-1-fil) vardir. Allah insanin
feillorinin yaradicisi deyil. Xeyir vo sorri insan Ozl yaradir. Buna gore do 0z
etdiklorina gbro coza vo miikafat alir. Maturidilers gslincs iki ciir istitast vardir. 1.
Fiziki orqanlarin saglam olmasi, bu feildon avvel olan istitaotdir. 2. Goriilon igin
oxlaqi doyar gazanmasi hali. Bu istitaot feillo birlikdodir (moa-I-fi’l). ikinci qisimdo
yer verilmis istitast Allah torafindon yaradilir. Osarilora goro iso istitast insanin
0ziindo olmayan bir arazdir. Feillo birlikdo olub feil meydana gsldikdon sonra yox
olur. Yoni bu, yaradilms bir giidrotdir."*

2" Von Asterin irads hiirriyyati adli meruzosindon (Saim Yepremdon noglon, irade hiirriyeti ve

imam Matiiridi, soh. 125-127).
13 Mohommod F ugd Obdiilbaqi, Muc?mu-l-Mufahras, soh. 414-417.
' Saim Yeprem, irade hiirriyeti ve imam Matiiridi, soh. 175-227.
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Movzu ils slagali terminlorden digeri xalqu-I-afal ifadesine goldikde Coabriyyays
gora insanin irade va qilidrati yoxdur, demok insan feillorini do yarada bilmoz.
Motoziloys goro insan gilic sahibi olub Allahin insanda yaratdigi bir qiidratlo 6z
feillorini azad bir sokilds yaradir. Maturidilora gors ise insanin feillarini yoxlugdan
varliga c¢ixaran Allahdir. Bununla birlikds feillor insana samil edilir. Ciinki insan
istayarak, giiciinii va iradssini sorf edorak ixtiyari feillorini yerino yetirir. Osorilora
gora insanin feillori Allah torafindon yaradilir. Dalillorden biri kimi islorin hor zaman
insanin istadiyi kimi corayan etmoadiyi gostorilir. ©gor insan 6z ixtiyari ilo feilinin
mucidi (yaradicisi) olsayd: feilinin biitiin toforriiatlari bilmoliydi. Insan iigiin bu
miimkiin deyil. Bundan basqa insan 6z qiidrot vo ixtiyar1 ilo feilinin yaradicisi
olsaydi o feili tork etmok vo yerino yetirmok imkanina sahib olardi. Feilin yerina
yetirilmoasini torkina torcih edons ehtiyac vardir. Bu da insan cinsindon ola bilmaz,
oks togdirds tosalsiil meydana golor."

Movzu ilo olageli bagqa bir termina olan kasb iso rizq aramaq va istomok
monalarina golib fayda oldo etmoyo vo zorori aradan qaldirmaga yonolon feildir.
Allahin feili kasb adlandirilmaz. Ciinki O, manfaat alds etmok va zarar dof etmokdon
uzaqdr. Istilahi monada bu termini ilk istifado edonin ©bu Honifs oldugu ifads edilir.
Mbtazilo kosbi qobul etmir. izah torzlorinde forq olmagla birlikdo Maturidiyys va
Ogsoriyya kasbi gabul edir. Maturidi moktabinde kosb insanin irads ve qiidrati ilo
olagoli olub insanin ixtiyari feillorine kasb deyilir. Allahin feili iso kasb deyil, xalq va
yaratma adlanir. Kasb insana, yaratma iso Allaha aiddir. Feil yaratma ydniindon
Allahin, fayda tomin edib zorori dof etma yoniindon iso insanindir. insan, irado vo
qudratini isitfado edorok Allah torofindon yaradilan feili 6ziino kosb edir. Osori
kolaminda kasb boyiik yer tutsa da agiq deyil."®

Islam diisiinco moktoblorinin mévzu ilo alagali fikirlorini miigayise baximindan
tohlil edorkon Osorinin kasbi ‘“hadis qlidratin moqdura tealluqu” monasinda
istifadesine miiqabil, Maturidi, bu kelmani “bandsnin bir seyi ixtiyar etmasi” kimi
anlayir. Feillor yaradilmalari baximidan Allahin feili, gosd va ixtiyar1 yoniinden isa
insanlarin feilloridir. Maturidinin feil anlayisinda irads va qiidrot mothumlar birlikds
nazards tutulur. Qulun feili olduguna gors iradasi do vardir. Bu irads bir gqosd, se¢im
vo ixtiyardir. O halda onu yerino yetiracok giicii do vardir. Osoriya gors iso bu
monadaki irads belo Allah torsfindon yaradilmigdilr. Maturidi iso bunu sadaca qula

15 Ciircani, Sorhu-l-mavaqif, VI cild, Daru-1 kutubi-1 ilmiyys, Beyrut 1998, ssh. 68-89 (irads va qiidrat
bohslori). ) .
'8 Saim Yeprem, irade hiirriyeti ve imam Matiiridi, soh. 215.
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nisbat etmaklo yetinmisdir. Sonraki dovrlorde “clizi irade” olaraq adlandirilmisdir.
Maturidi masoaloni psixoloji baximindan hall etmays calisan bir nozariyys irali
siirmiisdiir. Insanin 6ziinii azad hiss etdiyi miiddotcs irado hiirriyyatine sahib oldugu
fikri vo davranigin morhalalorinin tohlili maraq doguran bir nazariyyadir. Bundan
basqa Motoazilonin insanin haqiqi feili vardir, o halda qiidroti do vardir mentiqini
Maturidide do gdrmok miimkiindiir. Miitloq menada qiidratin Allah torafindon
yaradildig1 fikrinds iso Osori vo Motozilo ilo eyni fikri boliislir. Qiidratin Allah
torafindon bir nemat olaraq verildiyi fikrini iso Osori ilo paylasir.

Cabriyysnin bir mozhab kimi ortaya ¢ixmasina sobab olan amillordon biri
Qurani-Korimds bir ¢ox yerds qeyd edildiyi kimi Allahin 6ziinii miitlaq fail olaraq
ifado etmosidir. Tokvir 81/29, Hadid 57/22, Toévba 9/51, Hocc 22/18, Nisa 4/52, Ali-
Imran 3/26-27, ®nam 6/125, Baqoera 2/253 va basqa ayolordo Allahin miitloq giicii,
iradasi vo elmi vurgulanir. ©gar cabr anlayisi dogru olsaydi, Onam surassinin 6/53 vo
65-ci ayalorinds, Casiya surasinin 45/22-ci ayasi vo Kohf surasinin 18/7-ci ayasinda
ifads edildiyi kimi insanin diinyaya goalis sababi olan imtahana ehtiyac qalmazdi.

Bu ayalari oxuyarken Qurani-Korimin bazan ritorik torzinin ds oldugu unudularaq
sadaca literal (lofzi) bir sokilds kontekstindon qoparilaraq oxunmamali va hartorafli bir
yanagma torzini segarok Qurani-Korimin digor ayslorinds qeyd edilon insana verilon
davranig sorbastliyi va yiiklonon mosuliyyat bir terafo qoyulmamalidir. Oqli baximdan
insan iradoesinin no {i¢iin 6nom kosb etdiyina nozar salaq. insanm omollari iizarinds heg
bir rolu olmadigi taqdirds bu diinyada gordiiyii iglora gore axirotdo savab vo ya coza
verilmoasi izah edilo bilmaz. Ciinki insan amallarini cabr altinda yerino yetirmaya
macbur, heg bir irads sarbastliyi vo azadlig1 olmayan bir varliq kimi goriilorss yiiklonon
dini miikollafiyyatlor, masuliyyatlor, omrlor vo qadagalar bir mona kosb etmazdi.
Qurani-Korimds bir ¢ox omr, qadaga vo tdvsiyolorin verilmosi insanin moasuliyyst
dasidigma vo bu amollari yerine yetirma vo ya uzaqlagma se¢imina sahib bir varliq
kimi gabul edildiyini gosterir. Ciinki omr vo qadagalarda talob vardir. Talab iso qiidrat
va ixtiyara asaslanir. Bundan basqa vad va vaidin (miikafat vo caza) sababi olan savab
va iqab da batil olar. Eyni zamanda peygomboarlorin géndorilmasinin menasi qalmaz.
Ciinki bu, bir dovetdir. Dovotds isa ixtiyar olmalidir.

Eyni zamanda cozalandirma vo miikafatlandirmanin da mona dasimasi insanin
milayyan giico sahib olduguna baglidir. ©Ogar mévzuya psixoloji baximdan yanagsaq
momnuniyyst vo pesmanliq duygular1 haqqinda diisiinmek lazim golocok. Goriilon
isin naticasindo momnun galmayan bir insanin pesman olmasi basqa ciir do davrana
bilacayine dolalot edir. Digor bir ifads ilo homin insanin basqa se¢im imkaninin da
oldugunu gostarir. Momnuniyyat duygusu li¢iin do eynisini sdylomak miimkiindiir.
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Yoni bir insan etdiyi horokotdon momnun qaldiqda basqa amoli deyil mohz bunu
secdiyina sevinar. Har iki duygu hali da insanin se¢gmads bir pay1 oldugunu gostarir.
Mohz bu pay insan azadhigidir."”

Natica etibarilo Qurani-Karimds Allahin miitloq hokmranhigim vurgulayan ayslorlo
yanast bandonin moasuliyyatini do ifads edon aysler vardir. or-Rad 13/11, Taha 20/81-82,
Ibrahim 14/7 ayalorindon iso goriindiiyii kimi insanlar yaxsiya dogru doyismadikco Allah
da onlarin vaziyystini doyisdirmoz, rohmat gostormaz. Yoni ilahi iradenin vurgulandigi
ayolords belo insanin davraniglarmmdan mosul olduguna vo ilahi odalsto yer wverilir.
Bundan basqa insana dogru vo yanlisin peygembar vasitasiylo gosterildiyi vo onlardan
har hansi birini segmo azadliginin oldugu iso Miiddassir 74/38, Nocm 53/38-41, Ziimar
39/41, 51, Fussilot 41/46, Sura 42/30, Rum 30/41, 44, insan 76/3 ayalorindo bildirilir.
Eyni zamanda yaxs1 i§ gdrmosinin insanin lehina, pisi segmasinin iso sleyhina oldugu
ifads edilir. Demak ayslors nazor salarken Qurani-Korimin iislubu vo ayelerin kecdiyi
konteksti bir kenara qoymaq vo sadaco bu diisiincalordon birino dslalst edon ayslori
digqgete almaq yanlis noticalora gatirib ¢ixara bilar.

Bazan etigadi fikirlorin populyarlasmasinda siyasat amilinin da rolunu izlomok
miimkiindiir. Belo ki, cabri diisiinconi sistematik sokilds ilk dofs ©Omoavi iqtidart
miidafio etmisdir.'"® Hagsizliglarin qanunilosdirilmesi iigiin vo kiitlolorin {isyan
etmosinin qarsisini almaq iiclin irsli siiriilmiis bu ideya sonradan bir tosolli
teologiyasinin baslangicini qgoymusdur. "

Lakin insan azadlifindan bohs edorkon bunun miitloq deyil, nisbi xarakter
dasidigin ifads etmok lazimdir. Elo ana botnindoki kdrpanin vaziyyetindon baglasaq
holo diinyaya golmoadon onun saglam vo ya xasto olmasina, uzun va ya qisa boylu
olmasina, gozal va ya ¢irkin olmasina, agilli olmasina tosir edon yasadiglar yerlorin
inkisaf edib etmomoasi, yoxsul va ya varli olmasi, iglim vo tabiat sortlori kimi bir ¢ox
amil vardir. Insanin azadliq vo se¢im imkanima sahib olmasini qobul etmok onun
iradasinin Allah torafinden miisyysn olunmus qanunlar ¢orgivesinds meydana galon
tobiot hadisalorinin vo ya aid oldugu comiyyatin tosirinde qalmadigi menasina
golmir.*® Azadliq, biitiin bu tosiro baxmayaraq insanin tobiot, tarix, comiyyat vo 6z
monliyinin miimkiin tesirina garsi dironma, qarst ¢ixma vo bunlari agsma giciidiir.
Insanin secimini toyin edon vo ya sec¢imino tosir edon bir ¢ox faktor vardir. Ailo,

17 Necati Oner, Insan hiirriyeti, Ankara 1995, soh. 30.

'8 frfan Abdiilhamid, islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, istanbul 1994, soh. 284-285.
¥ {lhami Giilor, Allahin ahlakiliyi sorunu, Ankara 1998, soh. 79, 128-129.

20 Necati Oner, Insan hiirriyeti, sah. 140.
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moktab, dostlar, icindo yasadigi comiyyat, adot, anons, aqide kimi faktorlar insanin
secimino tosir edon baglica amillor arasindadir. Bunlart {i¢ qisms ayirmaq
miimkiindiir: Insamin otraf miihiti, irsiyyet, torbiye.”' Insan sosial bir varligdir.
Hoyatda garsilagdigi insanlarla qohumluq va ya dostluq miinasibatlori varsa bu tesir
daha giiclii olur. Masaloya bazi ayslorin isiginda baxsaq bir ¢ox yerds insanin
otrafindakilara diqgot ederok yanlig insanlari dost segmomosi tovsiya edilir. (Ali-
Imran 3/100, 149, Nisa 4/ 140, Hoacc 22/25, Miimtshina 60/1, Nisa 4/139, Maido
5/51) Bundan basqa Qurani-Korimds insanin miihitini asa bilma giiciiniin oldugu da
vurgulanmisdir. (Tohrim 66/10-12) Irsiyyot faktoru haqqinda genlorin insanin xarici
goriiniisli, saglamlhigit vo hotta xarakteri haqqnda valideynlordon vo diger
qohumlardan nosildon noslo Gtiiriilon molumat dasidigini séylomok miimkiindiir.”

Bundan basqa Qurani-Karimds insana tasir edon varliglarin oldugu da bildirilir.
Hor insanin bir moalok, bir do seytan olmaqla iki yoldas1t vardir. Qur’ani-Korim
birincisino “sahid”, ikincisine “saiq” (sovq edon) demisdir. (Qaf 50/21) Ancaq
seytanin vasvasasini dinloyib dinlomoms insanin se¢imino qalmisdir. Bundan basqa
insan1 dogruluga, yaxsiliga sasloyan moloklorin do oldugunu geyd etmok lazimdir.
Moloklarin bu diinyada insanlar ii¢lin dua etdiklori ol-Mu’min 40/7-9 va os-Sura
42/5-ci ayalards ifads edilir. al-Ohzab 33/43-cii ayads iso onlarin dualarinin naticasi
olaraq saleh bandolarin har név qaranligdan aydinliga ¢ixarildig: bildirilir.

Natica olaraq insanin miitlaq menada genis bir irade vo qiidrate sahib olan va
Allahin he¢ bir sokildo tosiri olmadigi feillori oldugunu sdylomonin miimkiin
olmadigr kimi, insanin mocbur bir varliq kimi omollori iizerindo he¢ bir rolu
olmadigimi diisiinmok do yanlis naticolors gotirib ¢ixara bilor. Bu eyni zamanda
Qurani-Korimin mazmununa zidd bir fikir olardi. Demak ki, feil, {izarinds yaratma
baximindan Allahin, gorar verib se¢ms vo ydnslmo baximindan da insanin rolu
vardir. Lakin har na qadar hayatini planlayib o plan {izra harakat etmoys caligan bir
insan belo olsa hesablaya bilmadiyi, planlarina mane olacaq hadiss vo sababloarin ola
bilocoyini vo bu hadoaflorin bir risk dasidigini da anlayir. Biitiin islor har zaman
insanin istadiyi, xayal etdiyi, qerar verdiyi vo planladigi sokildo alinmir vo balks do
gadarin ilahi yoniinii burda axtarmaq lazimdir. Bunu da qeyd etmoliyik ki, qaza vo
godorin  vo bunun bir pargasi olan insan iradesinin biitlin yonloriylo izahini
psixologiya, pedaqogika, genetik miithandislik, mantiq vo digor sahslordo axtarmaga

2 Cigdem Dikecligil, Birey, kisilik, toplum, Aile yazilari, Ankara 1991, s. 3-4; Feriha (Balkis)
Baymur, Genel psikoloji, Istanbul 2004, soh. 226-240.
22 M. Oli o1-Bar, Kurani-Kerim ve modern tibba gore insanin yaratilisi, Ankara 1996, sah. 53.
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caligsaq da davraniglarin meydana golisi vo insan iradssi haqqinda miioyyon
moagamdan sonra cavablardan ¢ox cavablana bilmayon suallarla garsilagdiq. Balka da
“qoadori” kodlasdirilmis moalumatlardan ibarst olan gen xoritosinds vo ya daha kosf
olunmayan vo bizim bilmadiyimiz basqa aspektlordo axtarmaq lazimdir. Biitiin
bunlar “qoderin bir sirr oldugu” hadisinin do anlamima zomin toskil edir. Lakin
gaderin asrarangiz vo agiqlaya bilmadiyimiz y6niinii bir kenara qoysaq faktiki olaraq
bu masalonin sadacs nazari bir problemdon ibarst oldugunu ifads etmsliyik. Hor bir
insan real hoyatda faktiki olaraq hansisa bir horokati, feili yerino yetirarkon bunun
tizorinds ¢ox diislinmiir. Basqa bir ifadaylo insan 6ziinii azad hiss etdiyi miiddstca
azaddir ifadasi realliga daha uygun goriiniir. Horokotlorimizo gdra mosuliyyat
dasidigimizi vo pis omollorimize gore cavab veracoyimizi, yaxsi davranislarimiza
gora iso miikafat alacagimizi bilorak feillorimizi hoyata kegirmak, amma bununla
birlikds har seyin sadoacs bizim alimizds olmadiginin da forqinds olmaq bu masals ils
olagoli realliga vo nasso (dini motnlar) uygun bir natica sayila bilar.
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The problem of fate and divine decree (qada and qadar):
The assessment of the human will
SUMMARY

The article underlines the importance and the historical background of the problem
of fate. In sum we focus our attention on the question of free will. Human will is an im-
portant aspect of this question. The article attempts to explain the fundamental character
of will (irada), power (qudra), acquisition (kasb) and creation (khalg). This issue gener-
ates a great deal of debate among theologians of different schools and philosophers. We
cannot discuss this problem without considering other aspects of will; especially affect of
divine will to human’s action. Both divine and human will’s research is necessary to gain
a full picture of the situation. The structure of human will is complex and this article il-
luminates factors affecting human’s actions. Researchers remain in the dark about all as-
pects of this problem and it has not solid solution till now.

IIpo6Gaema cB000OIHOI BOJIM B paMKaX NPo01eMbl Cyab0bI
PE3IOME

B craThe moguepkuBaeTcs BaKHOCTh pobIemMsbl Cy 15061, OCHOBHOE BHUMAaHHE B
CTaThe yIelneHo cBoOoae Bouu. YenmoBedeckas BOJIA SABISIETCS BAKHBIM ACIEKTOM
9TOrO BOmpoca. B crathe oOBscHsAETCS QyHIAMEHTANBHBIN XapakTep cyobObl, 80U,
ecemocyujecmea U co30aHusi. ITOT BONPOC IOPOXKIAET MHOTO CIIOPOB CpEIH
TEOJIOTOB Pa3IMYHBIX MIKOJI U (riocodoB. Mbl HE MOKEM 00CYKAATh 3Ty MPOOIEMY
0e3 ydera OpPYruX AacleKTOB BOJH, OCOOEHHO BIUSHHA OO0XKECTBEHHOW BOJHM K
YeNoBeYeCKUM JiesiHUsAM. VccnenoBanne OOXECTBEHHOM W YelOBEYECKOH BOIJU
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Sosioloji diisiince tarixinin avvallorinden bu giine gader biitiin sosial miitafok-
kirlorin digqgatini ¢oken vo hor bir comiyyatdo misahide edilon “sosial doyisma”
prosesi, Islam comiyyatlorinda xiisusilo XIX asrin sonlarindan etibaron sosial-siyasi,
hiiqugi vo iqtisadi baximdan koklii doyismalorle 6ziinii gostordi. Bels ki, modern-
loasma prosesinde Qorb madeniyyatinin siyasi, hiiquqi ve sosial tasirlori garsisinda
Islam comiyyotlorindo “6zo qayidis” kontekstinda, Islamin, zamanin sortlorino géro
yenidon sorh edilmasinin vacib oldugu fikrini miidafis edon diisiince corayanlari, so-
sial doyismonin do istigamatini miioyyon etdilor. Bu monada Islam dinini bir hoyat
torzi olaraq giymotlondiron Mohommad Igbal, Pakistan bolgasinin 1920-ci illordoki
intellektual lideri kimi insanlara golomo aldig1 osorlorinds “6zo qayidis” (Qur'ani
Korima doniis) mesajini vermayas ¢alisdi.

1. iISLAM: DiN VO DUSUNCO

M.Igbalin Islam diisiincasi ilo olaqoli fikirlorindo ilk avval onun “din” haqqin-
dak1 diislincasini miioyyan etmok vacibdir. Belo ki, miitofokkira gore dinin tomali
inancdir. Lakin bu inanc saf duygu demok deyildir. Yoni qisaca din, bir biitiiniin
gismi masalasi deyildir. O, na saf diisiinca, na saf duygu, na dos saf hadisadir. O, in-
sanin {imiimi bir ifadoesidir (1, s.16-17). Burada sdzsiiz ki Igbal, dini tocriibadon bohs
etmis vo bu dini tacriiboni insanin ifadasi olaraq tohlil etmoys c¢alismisdir. On asast
is9, 0, bu tacriibonin miitloq menada koqnitiv referansinin oldugunu bildirmisdir.
Belo ki, miitofokkire gora din, elmin ohkamlarindan daha ¢ox, 6z miitlaq prinsiplarin-
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in rasional osasina ehtiyac duyur. igbal bu fikri bels izah edir ki: “elm, rasional meta-
fizikaya shomiyyat vermaya bilar, ki bu giina gadar ds o bels etmisdir. Lakin din iso,
cotin ki, insanligin movcud oldugu miihiti gdz ardi etmays vo tacriibonin ziddiy-
yotlorine uygunlagma axtariglarina mohal qoymasin.”(1, s.17) Bu fikri ilo o,
A.Uaythedin inanc ilo rasionalliq arasmmda qurmus oldugu miinasibotdon®
tosirlondiyini numayis etdirmisdir. Lakin Igbal, inancin rasionallagsmasini, falsofinin
din tlizerindoki istiinlityii kimi gérmiir. O din ilo folsofo arasindaki miinasibotden
bohs edarkon falsafinin, dinin morkszi mévqeds durdugunu vo bagqa bir yolun olma-
digimi gobul etmasinin va elocs da dinin reflektiv sintez prosesinds miihiim yers sa-
hib oldugu ils razilagsmasinin vacibliyini ifads etmisdir (1, s.17).

Igbal dini inanc ilo teoloji metodu bir-birinden farqlondirmisdir. Daxili
tacriibanin xiisusi bir noviinii tagkil edan dini inanc, bir ruh olaraq gabul edils bilarsa,
bu inanci rasionallasdiran vo onu izah edon teoloji metod iso, homin ruhun
monimsadiyi forma kimi diisiiniilo bilor. Dini inanc sabit oldugu halda, teoloji metod
iso miloyyan sorto baglidir: yoni o, miisyysn bir dovrds diisiinconin 6ziine maxsus
galiblari terafindan qaldirilmis masalalora cavab olaraq inkisaf edir va bu galiblorin
sonraki dovrlerds doyismasi, cavablara da yeniden baxilmasini vo ya ovaz edilmosini
tolob edir (2, s.81). Igbala géra, miisolmanlarin diisiinca vo monavi qurulusu konkret
fikir tomayiillii miiasir aglin ortaya qoydugu masololora effektiv cavab vermoyo
acizdir vo bu da 6z ndvbasinde miisolman dini folsofasinin yenidon alo alinmasi
faktini ortaya qoyur (2, s.81).

Imanin sadoco hissdon ibarot olmadigi fikri Igbalin tokidlo ifado etdiyi bir
fikirdir. Haqiqoati alds eds bilmok ii¢lin no sadoacs agil, no do sadoce iman kifayot
edor. Hom ag1l, hom do iman birlikdoe insan1 haqigato aparacaq vasitolordir. Insan1 bir
biitiin olaraq alo alan Igbalin falsofi diisiincosinin tomalinds monlik mofhumu durur
ki, bu mofhum insan1 izah edir. Insanm daxili va xarici diinyas1 iso onun hogiqot
axtarigindan ibarotdir. igbal burada dinin osas magsadini, insanin basqa bir sahoyo
aid olan tacriibasini, yoni dini tocriibasini izah etmokds goriir (1, s.35). Oslinds din
ozii bir hoyat torzi oldugu {i¢iin, hagiqoto aparan yegano yoldur. Igbal dini, insan
stiurunu aydinlatan bir faktor kimi ifads etmasi ilo, dinin daha genis vo shatali hayat
axtarisindan ibarat oldugunu vo bu dini hayatin {i¢ merhalodon meydana goldiyini
bildirmisdir: Inanc, diisiinco vo kosf (morifot) (1, s.216-217). Bu marhalolorin

* Uaythedin bu diisiincasi {i¢iin bax: A.N.Whitehead, Religion in the Marking, Cambridge University
Press, UK, 2011
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sorhindo Igbalin Qozzalinin imanin morhalolori tosnifinden (3, s.117-130)
tosirlondiyini gérmok olar. Belo ki, igbalin dini hayatindak1 ilk marhalo olan inanc
morholasinds ford va ya comiyyet bir hokmii, onun monasini vo maqsadini rasional
tofokkiirdon uzaq, toraddiit etmodon qobul edir. Bu morhalo Qozzalids imanin
“toqlid” moarhalasi kimi gqeyd olunur. Bu moarhslade Qozzali imanin toqlid yolu ils
otrafdakilardan dyrenilmosinden va yasanmasindan bohs edir. Oslindo Igbalim inanc
morhoalasi ilo Qazzalinin toqlid marhalasindaki asas banzarlik do mohz bu morholods
rasional diisiinconin olmamasidir.

Dini hoyatin ikinci morholosindo Igbal, dini hoyatin metafizika ilo
olagolondirildiyini ifads edir vo bu morhslads rasional inancdan boahs edir. Diisiinco
morholasindo moentiq baximindan ahengli kainat fikri formalagir vo iman edilon
doyarlar idrak edilir, montiqi alagaler qurulur. Qazzalids iss bu marhals “bilik” (elm)
morholasidir ki, buna qiyas da deyir. Yoni inanc obyektini diger sahslorden olds
edilmis dolillorlo moéhkomlstmakdir. Qazzalinin T{iglincii morhalasi iso “zévq”
morholasidir ki, bunu miisahide merhalasi olaraq qiymsotlondirir. Yoni dayarlorin
tocriiba edilmosidir. Igbal iso buna kosf (merifat) deyir. Bu morholo Miitloq Hoqgigatlo
bir basa tomas, arzu vo hovosin baslonmosidir. Igbal falsafasi bu morhalo {izorinda
qurulmusgdur. Ciinki bu moarhalads fordds miistaqil va azad soxsiyyst formalasir. Bela
bir soxsiyystin formalasmasi is9, dini doyarlorden uzaq qalaraq deyil, tam aksina, 6z
stiurunun doarinliklorinds dinin haqiqi manbasini tapmaqla miimkiindiir.

Mohommod Igbal 6z falsofi sistemini, A.Simmelin do ifads etdiyi kimi, “qapali
sistemini”, Tovhid prinsipi iizerine qurmusdur ki, burada Allahin miitlaq tokliyi, fordi
hayatin birliyindos, eleco do dini-siyasi qruplarin vehdotindoki tezahiiriinde 6z oksini
tapir (4, s.86). Yoni yeni madaniyyat mohz Tévhid prinsipinds diinya birliyinin asasini
tapir. Islam, bir dovlet olaraq, bu prinsipin tosokkiiliiniin baseriyyatin intellektual vo
emosional hayatinda canli bir faktor kimi sadoco praktiki ifadesidir. Lakin bu, Allaha
sadaqotli olmagi tolab edir, kralliga deyil. Bels ki, Allah, biitiin hoyatin miitloq menovi
asasidir, Ona sodaqatlo baglanmaq faktiki olaraq, insanin 6z ideal tobistino sadiq
galmagla iist-iisto diisiir. igbalin goloma aldig1 asarlordo mohz bu fikra olan vurgunu
goérmoak olar. O, xiisusilo “Osrar-i Riimuz” (Monliyin isarslori) asorinds “Mshammad
timmatinin ideal, Tovhidi qorumaq va toblig etmokdir” fikrindo, timmsoti dini-siyasi
icmalar olaraq izah edir”. Igbalin Toévhid diisiincosinde insanmn da xiisusi rol almas,

* Daha genis molumat iiciin bax: Esrari-Rumuz (Benligin Isaretlori), trc: Ali Nihat Tarlan, Istanbul,
2005
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onun Qur’ani-Korims istinad edorok insan iiglin {i¢ osas xiisusiyyotin olmasi ilo
olagalidir: Insan, Allahin yaratdig1 on sorofli varhqdir; insan, sahib oldugu biitiin
ndgsanlara baxmayaraq, Allahin yer iiziindoki naibi vo tomsil¢isidir; insan, 6ziinii
tohliikayo ataraq, gabul etmis oldugu hiir soxsiyyatinin eamanatgisidir (1, s.110). Yoni,
hom 6ziiniin, hom ds yasadig1 alomin taleyini miioyyan eds bilacok yiiksak gabiliyyat
vo keyfiyyotloro sahib olan insan, bu xiisusiyyotlorini Tovhid inancina goro
davranmagqla daha da inkisaf etdirs biler (5, 5.94).

Natica etibarilo din, daha genis vo ohatali bir hoyat axtarisidir. Belo bir axtarig
icinds olan insan da, 6z haqiqi “menini” tapacaqdir. Yoni aslinds dinin osl magsadi
insan siiurunu aydinlatmaqdan, soxsiyyati formalasdirmaqdan ibaratdir (1, s.216). Daha
dogrusu Igbala gora tocriibonin intellektual soviyyado falsafi tongidi gdstormisdir ki,
Haqigot monavi xarakter dasiyir vo o, bir “mon” (ego) kimi gobul edilmolidir. Din,
daha irali gedarak, bize bu Haqigati tacriibe etms vadini verir (2, 5.86).

2. DINi VO ICTIMAI HOYATDA iSLAHATLAR

Dévriiniin i¢timai siyasi hoyatinda aktiv rol alan igbal, Islam dinin tomalinin
yenidon obyektiv sokildo todqiq edilib, giymotlondirilmosini vacib hesab edirdi.
Umumiyyotlo Igbalin diisiincosindo islahatlarin aparilmasi vacib olan iinsiirlor,
xiisusilo miisalmanlarin gerilomasina sobab olan {insiirlordir. Belo ki, onun fikrina
gora, bu addim daha avvalki diisiincays zidd olsa da, ke¢misin bir etigad mdvzusu
olmagdan ¢ixarilib, bir bilgi mévzusu halina gatirilmasi bu marhslads on ssas sortdir
(6, s.37). Dini diisiincodaki islahatlarin hoyata kegmasi isa iki marhals ilo miimkiin
goriinmokdir ki, bunlardan ilki, Igbala gora, Miisolmanlarin bu giinkii voziyyatini vo
bunun tarixi vo miiasir sobablorini milsyyan etmokdir. Bu morholoni miisyyon
monada diagnostik morhalo do hesab etmok olar. Ikinci asas morhalo iso, miialico
xiisusiyyati dagiyan morholadir ki, burada avvalcs aqido moarhslasinds, daha sonra iso
siyasi-sosial miinasibot morhslasindo reallasmasi vacib olan yenilonmo vo ya
doyismonin osaslart sorh edilir (7, s.154). Qeyd etmok lazimdir ki Igbal, dini
diisiincadoki islahati, ford ve comiyyet olaraq miisolmanin mdvcud vaziyyatini
doyismayi arzu etmoyo asaslandirir. Miisolmanin movcud voziyyati onu gostarir ki,
0, maddi vo monovi baximdan geri qalmis vo 6z dininin zonginliyindon ya
xobarsizdir, ya da onu yanls anlamigdir. Ciinki Islam dininin osl hadofinin insanin
daxili vo xarici diinyasina istigamotlonmok vo onu tomoldon doyismok oldugunu
vurgulayan Igbal (1, s.16), maddi diinyadan iiz ¢evirmonin Islam dinindo yerinin
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olmadigmi agiq sokilde ifado etmisdir. Bununla da onun dini islahatlar1 arasinda
sadaca Miitlaqi dogru sokilds tanimaq deyil, eyni zamanda diinyan1 do aldo etmak
miicadilesi vardir. Cilinki osas mogsod timumbaseri diisiinconin vohdstini tomin
etmokdir (8, s.13).

Bu ifadolor Igbali, digor miiasirlosmo torofdari olan miitofokkirlordon
forqlondirir. Mevlut Uyanikin izahlarinda qeyd edilmisdir ki, bazi miitofokkirlor
miiasirlogmoni siyasi, iqtisadi vo modoni sahads gorb millatlori torafindon ortaya
goyulan dayisma, proqressiya kimi aktual vo cazib mathumlardan ibarat bir hoyat
torzinin monimsonmasi olaraq goriirlor. Onlar, miisolman comiyyatlorin inkisafinda
sufi sorhlordon meydana golon oxlaq vo Islam modoniyyatini tork etmonin dogru
olduguna inanirlar. Lakin Igbal iso, belo bir anti-sufizmi qobul etmir (9, s.89).
M.Uyanik burada ¢ox ohomiyyatli bir niiansa da isars edir. Dini doyarlori
xiirafalorden tomizlomok magsadi ils ilk dovr siinni sufizminin miras1 da radd edilir.
Lakin bunun naticosinds iso sahih dini tacriibonin ifadssi do ¢atinlosir vo eloco do
tarixdon alman dorslor do g6z ardi edilir. Bu da, yeni vo daha koskin xiirafslorin
meydana ¢ixmasina zomin yaradacaq diinyavi (secular) madeniyystin formalag-
masina imkan yaradacaqdir. Yoni modernistlor, sufi tocriibslorin asasini ortadan
qaldirmagqla, hom sufilorin Allah esqi fikrini, hom do dinin menovi gidasimi yox
etmayo ¢alismusdirlar (9, s.90). Lakin igbalin dini islahatinda belo bir cohd yoxdur.
Ciinki ona gora din, na sadaca diisiincs va duygu, na do sadaca amaldir. Din — biitov
bir insanin ifadssidir (1, s.17).

Igbalin folsofi diisiincoyo osaslanan dini islahatlarinda fardin ictimai hoyatina
boyiik yer verilmigdir. Bels ki o, insanin daxili vo xarici diinyasimi bir biitiin olaraq
qiymatlondirmis vo insanin manliyinin varligini, onun hadoflor miisyyon etmasi va
ona nail olmasi ilo olagolondirmisdir. Burada insan xarakterino do toxunan Igbal,
xarakteri insanin biitiin davranislarinin monbayi kimi qiymotlondirmigdir. Manliyin
bir gostaricisi olan xarakter insanin qoadori ilo do yaxindan olagalidir. Siikunatin giicii
va davranigin gorarsizligi ondan asilidir. Belo oldugu halda, kainat hayati da natico
etibarilo monin saglamligina goradir (10, s.28). Igbalin monlik falsofosindo osas
aldig1 Islam tofokkiirii, aslinda 6zo qayidis, daha dogrusu “Qur’ana doniis” prinsipino
asaslanir. Qur’anin vo siinnonin millotlors inam va qiidrat verdiyini ifads eden Igbal,
millatlorin istiglaliyyat arzusuna nail olmalar1 ii¢iin, Qur'andan ayrilmamalarini
moaslohat gdrmiisdiir (11, s.55-56). Dovriinlin miisslman comiyyatinin sosial-siyasi
problemlari ilo birbasa tomas halinda oldugu ii¢iin, o 6z folsafasinda do, daha ¢ox
soxsiyyat problemina toxunmusdur.
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Soxsiyyat, eqo, monlik kimi mofhumlarla falsofi sistemini zonginlosdiran Igbal,
comiyyatin dir¢aligini do mohz onu meydana gotiron fordlarin soxsiyyst problemini
agmalarinda goriirdii. Ciinki menlik, elo bir asas realliqdir ki, biitiin foaliyystlorin
morkazinda yerlasir (12, s.42). Har manlik, fordilogsmoa yolundadir. Bunun insan {igiin
miisbat vo monfi toroflori vardir. Manliyin masuliyystlori vo hor terofs agiq olma
imkanlar1 sadoco insanda mévcuddur. Burada Igbal, “Allahin oxlaq ilo oxlaglanin”
hadisino diqgat ¢okorak, Allahin yegano Miitlog Man (Ultimate Ego) vo insan
moninin do, miimkiin oldugu gadar 6ziinii Miitloq Mana banzatmaya ¢aligsan bir man
oldugunu ifads edir (13, s.54). Hor bir insan miistoeqil hiiviyysto sahib, hiir bir
“mondir”. Demok ki, biitin hadisolorin vo faktlarin sirri mohs bu “mondo”
toplanmigdir. Buna gore do “Mondon” uzaq qalmamaq, onu unutmamaq lazimdir.
Igbala géra, monliyi unutdurmaq, moglub olan insanlarin vo gévmlarin icadidir. Bu
gizli metodla daha avval onlari maglub edon millatlori zaifladir vo mshv edirlor (10,
s.41). Igbal, bu giin miisolman comiyyatinin dini, siyasi, iqtisadi, modoni
problemlorini mahs manliyin zaiflomasi ilo slagalondirir.

Daha avval dos qeyd etdiyimiz kimi insan, bir sira qabiliyyatlors sahib varliqdir.
Psixoloji caligmalara gors, bunlarin on istiin olan1 iso bilgi vo iradadir. Eyni
zamandan insanin zaif toroflori do vardir. Sohvet vo arzu kimi. Bu arzular insant
Allaha vermis oldugu ohdi pozaraq, dogru yoldan uzaqlasdira bilar. Qisacasi, insan
manavi baximdan on {ist martabays ¢ixa bilacok gabiliyystds oldugu kimi, an asagi
soviyyaya diise bilacok gabiliyyste do sahibdir (13, 5.56). Demak ki, manin tacriibasi,
haldan hala kegir, durmadan doayisir, davamli olaraq meydana galis prosesinds axib
gedir. Bununla da men vo ya menlik, zehni hallar olaraq adlandirdigimiz bu
hadisolorin biitiinii soklindo 6ziinii ifado etmis olur. Igbal, zehni biitiinlilyii fiziki
biitiinlitkdon qoti sokildo ayirir. Bels ki, bodon mokandan asilidir. Zehni hallar isa
miistaqildir (1, s.113).

Igbal, miisolman comiyyotin on osas problemi olaraq gordiiyii monliyin
zaiflomasinds ¢ixig yollarindan da bahs etmisdir. Manliyin méhkomlanmasindos osas
xiisusiyyatlordon birinin “esq” oldugunu ifado edon Igbal, esgsiz insanin 6z manliyini
inkisaf etdira bilmayacayini do bildirmisdir. “Man”, esq sayassinds diger moanlarla
olage qurur vo ictimai hayat bu sokilde formalasir (14, s.32). Esq, passiv vo siikunot
halinda olmayib, aktiv gostoriciya sahibdir. Igbal 6z osorlorindo XX asrin
miisalmanlarinda bels bir esqin olmadigini da ifads etmisdir. Manin méhkomlonmasi
ticlin davamli miicadilo edib, yeni arzular yaratmagin da vacibliyini vurgulayan
Igbal, “... Biz arzunun is1g1 ilo aydinlaniriq, isiq saciriq” (14, s.35) deyarok, monliyin
mohkomlonmasinds miicadilonin shomiyyatindon bohs etmigdir. O, maonliyin
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mohkamlonmasine ongal olan iinsiirlorlo miicadilo etmoays diqqet ¢okmisdir. Bu
{insiirlor iso Iblisin soxsindo tocessiim etmisdir. Hz. Adomin connatdon ¢ixiralmasina
sobob olan Iblis, oslindo insanlara “yaxs1” vo “pis” arasindaki forqi se¢moayi
Oyratmisgdir. Cilinki, agar bu hadiss bag vermasaydi, insanlar bela bir fargi bilmayacak
vo secmo zdvgiindan xobarsiz olacaglardi. Iblis insan1 qisqandig iiciin, Allaha yox,
insana diisman olmusdur. Mohs bu prosesda Iblislo miicadilo, insanin manliyini
mohkomladir (15, s.261).

Monliyin mdéhkomlonmosinds digor ohomiyyot kasb edon amillordon biri do,
diinya nemotlorine qoalbon baglanmayib, diinya hoyatim1 tok bir moaqgsod kimi
gormamakdir. Clinki, sadaca bu diinyani qiymatli goériib, onun ii¢lin yasamagq, sirkdon
basqa bir sey deyildir. Bu monada faqirlik (faqr) monliyin méhkomlonmasine tesir
edon iinsiirlordondir. Igbal haqiqi faqrin niimunasini Hz. Blide gériirdii. O, dévriiniin
miisalmanlarindan ¢ixis ederak, onlarin ziihd ve foqri, tombaollik vo miskinliklo sohv
saldigini ifads etmisdir. Moahs buna gora do, onlar, foqrin timsali olan Hz. Oli va
Solman Farisinin soxsiyystini 6z ruhlarinda dasiyamayacagini, eyni zamanda da
diinyavi soltonatin timsali olan Hz. Siileymanin goxsiyyatini 6z diinyalarinda tozahiir
etdirs bilmoyacaklorini qeyd etmisdir (13, s.61).

Igbalin moanlik diisiincosi milli tofokkiirlo do yaxindan olaqalidir. O, digor sosial
vo madeni faaliyyatlords oldugu kimi, tohsilds do islahatlarin olmasini dile gatirarak,
tohsilin asas hodofinin, biitliin insanlarin fordiyyetlorini qilivvetlondirmok oldugunu
ifado etmigdir (16, s.23). Bu monada assimilyasiya vo aktiv anlama giiciine sahib
olmayan fordlor inkisaf edo bilmoz, kreativ vo proqressiv ola bilmazlor. Yoni bels
fordlordon meydana golon comiyyast da, 6lii bir comiyyat olacaqdir. Notica etibarila,
ictimai maariflonms fordiyyatin qlivvatlonmasini hadaflomoli vo milli tofokkiirii sldo
etmolidir. Milli tofokkiirdo monsubiyyst duygusundan bohs edon Igbal, voton
sevgisinin cografi aidiyyst duygusu oldugunu vo mohz bu duygu sayesinds fardin
monsubiyyat duygusunun inkisaf edocoyine do diqget ¢okmisdir (17, s.112). Bu
movqedon ¢ixis edorak o, Islam dinindoki millilik aspektino do digget gokilmisdir.

NOTICO

Igbalin yasadig1 dovrii, xiisusilo Islam diinyasinda miisolmanlarin monliklorindo
fikri, axlaqi va dini quruluslariin dagilma va tenazziil dovrii olaraq qiymatlondirmak
olar. Daha dogrusu Igbal, 6z osorlorindo miisolmanlarin monliklorindoki miisahido
edilon tonozziilii oks etdirmis, bu tonazziiliin seboblari va naticalarine diggat ¢okmis
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vo bunlart ortadan qaldirmaq tigiin hall yollarim1 da 6z ndvbesinds vermokdon
¢okinmomigdir. Miisolman comiyyatlorin menaviyyat problemi ilo qarsi-qarsiya
goldiyini ifads edon Igbal, manaviyyat pozulmalarinin noticosi olan esq va cozbin
yox olmasini, miisolmanlarin maddi vo monavi dliimlori kimi qiymotlondirmisdir.
Lakin Igbalin ideal hoyat diisiincosina géro, ictimai qurumlarin osas magsadi, insani
kainatin maddi giiclorini foth etmays hazirlamaq vo insanin ruhi ucaligi alds etmasi
liciin kreativlik va orijinalliq yolu ilo soxsiyyatini inkisaf etdirmok olmalidir. Insanin
hom folsofi hom do dini diisiincods inkisafi {iglin onun 6zo qayidaraq, yenidon
qurulmasinin vacibliyi Igbal falsofasinin morkazi diisiincosini toskil edir.

RESUME

Igbal's point of view about reformation of Islamic thought has been drawn in the
article. In two subtitles has been tried to illustrate the problem of reformation of
religious thought and its social effects. In the first subtitle named "Islam - religion
and thought", has been described the term of "religion" according to Igbal. Problems
of social life and Igbal’s solution ways to these problems have been illustrated in the
second subtitle named “Reformations in the religious and social life”. The comments
about the idea of reformation of religious and social life according to Muhammad
Igbal has been analysed in the conclusion.

PE3IOME

B crarbe, cocrosimelt U3 IByX TJaB, AaeTcs aHanu3 B3MsimoB M. Mkbana Ha
pedopMupoBaHHE HMCIaMCKOW MBICIM M €r0 COLMANBHBIX IOCIeACTBUH. B riase
«Mcnam — penuruss W MBIIUIEHHE» KOMMEHTHpyeTcs TpakToBka M.MkOaiom
HOHATHA «penurus». [IpobiemMsl cCOMaIbHON KU3HU U ITyTH PELICHUs 3THX MPoOieM
cormacHo M.Uxb6any ananusupyiorcs B rnaBe «Pedopmarus B penuruo3Hoil u
OOIIECTBEHHONW J>KU3HM». B 3aKiI0oueHHMH KOMMEHTHpYETCS HKOaloBCKas wHes
pehopMUPOBaHUS PEITUTHO3HON M OOLIECCTBEHHOM KU3HU.
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THE PERIPATETICISM OF NASIR AL-DIN AL-TUSI

Dr. Agil SHIRINOV
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al-Isharat, Tajrid al-I'tiqad, Fusul, Existence, God

Nasir al-din al-TusT has been usually considered in the history of philosophy as a
peripatetic philosopher' who followed Avicenna. Indeed this view has objective rea-
sons. Namely, al-TusT wrote a commentary on Avicenna's famous work al-Isharat
wa-al-tanbihat (Remarks and Admonitions) and defended him against the major
Ash‘arite, Fakhr al-Din al-Razi. He also wrote his Musari al-Musari (Struggling with
the struggling) against Muhammad b. ‘Abd al-Karim al-Shahrastani’s Kitab al-
Musara ‘a (Struggling with the Philosopher), which was the criticism of Avicen-
na's views, and tried to prove the weaknesses of al-Shahristani's arguments.
There are also a number of treatises written by al-TusT in peripatetic style.

Considering al-TusT's abovementioned activities, some researchers of his
thought accepted him as a loyal representative of the peripatetic philosophy. Our
main thesis is that this approach does not wholly reflect al-TusT's thought system. By
being based on abovementioned works, claiming that al-Tust was a loyal peripatetic
who followed Avicenna in his all teaching, is not other than one-sided reading of al-
TusT's thought. In fact, al-TusT was also one of the most outstanding representatives
of the Medieval Islamic theology (kalam). He is considered as one of the founders of
the post-Gazali period kalam tradition known as mutaakhkhirin (the later period).
Tajrid al-I'tigad, which is his major theological work, is a clear example of his activ-

! By peripatetics I mean here al-Farabi, Avicenna and their followers. I exclude here Averroes and non-
Muslim peripatetics who had special peripatetic system which differed from those of al-Farabi and Avi-
cenna.
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ities in this field. More than 200 commentaries have been written on this book by the
scholars of the different kalam schools. It shows, in turn, how important is al-TusT in
kalam tradition.

For determining the thought tradition to which al-TusT belonged, it is important
to look at his main philosophical and philsophico-theological works as well as to his
views on the major points of disagreement between peripatetic and kalam traditions.

It is undeniable that the most famous and influential philosophical work of al-
Tust is Sharh al-Isharat. This book is considered as one of the greatest explanations
of al-Isharat wa-al-tanbihat, where Avicenna put forward his views on logic, physics
and metaphysics. The commentary was written by al-TusT in 644/ 1256, while he was
in the castle of Nizari Ismai'lis. From the explanations of the author at the end of the
book, we learn that the book was written in hard times. After praising Avicenna and
his book at the beginning of the book, al-TusT touches on Fakh al-din al-Razi's criti-
cal commentary on Avicenna's abovementioned work. al-Razi, he says, wrote a
commentary to explain the views of Avicenna, but nevertheless he overstepped the
bounds of criticism in his book and for this very reason some people said that al-
Razi's work was a severe criticism (jarh-injury) rather than commentary (sharh).
Whereas, for al-Tusi, it is necessary for commentators to pull out all the stops to ex-
plain the purpose of the author; in this case he will not be a critique but a commenta-
tor. If a commentator encounters a view in the text, which cannot be put into the right
direction, then he can justly express his dissatisfaction. It means that for al-TusT, the
work of commentators is not to criticize the author of the book that they comment,
but their work is to explain what the author means by what is said. al-TusT also em-
phasizes that he will be in conformity with this rule in his commentary.’

Indeed, he obeys the rule while expounding the text, and even in cases when he
does not agree with Avicenna he reminds readers of the term that he has put forward
at the beginning of the book and tries to explain what Avicenna means.’ Considering
this fact, it could be said that the approach, which considers al-Tust as a peripatetic
only by basing on Sharh al-Isharat, is simply wrong.

For us, al-TusT's philosophical- theological works, like Tajrid and Fusul, are the
main sources for determining his views on the controversial issues between peripatet-
ic and kalam traditions. For, he is neither a commentator here as he is in Sharh al-

2 Sharh al-Isharat, published by Karim Fayzi, Qom, 1383, vol. 1, pp. 75-77
3 Ibid, vol. 3, p. 331
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Isharat, nor a critique as he is in Musari al-Musari and Talkhis al-Muhassal as well
as he is not here a transponder of different views like he is in Qawaid al-Aqaid. In
these abovementioned works, he clearly puts forward his own views on different sub-
jects and tries to prove them. Considering all these, it is possible to regard the two
books, in particular Tajrid, as the core works of al-TusT s thought.

He departs in this works from the peripatetic tradition in a number of issues like
his approach to the theory of emanation (sudur), which has an important place in Av-
icenna's thought. In Tajrid, he assumes a sceptical attitude on this theory. At the
same time, he is very critical of it in Fusul. For his deduction in Fusul, the ac-
ceptance of emanation leads us to accept that one of any two beings should be, di-
rectly or indirectly, the cause of another one. For the theory of emanation makes it
necessary for all beings to be in one chain. Thus, all beings should be, directly or in-
directly, related to one another because of the causal link between them. However, it
does not correspond to what we see in the sensory world. In addition, for al-Tusi, the
multiplicity that exists in the first intelligence is either existential (wujudi) or non-
existential (adami). If it is existential then two options are possible: this multiplicity
has emanated either from God, therefore from the One, or it has emanated from one
other than God, then the necessary being should not be one but many. In case it is
non-existential then it should be accepted that the non-existential multiplicity has an
effect upon existential ones, and this is, in turn, impossible.

By putting forward the impossibility of all these options, al-Tust deduces that the
theory of emanation is incorrect.* Although he rejected Emanationism in Fusul, his
undecided attitude towards this theory in Tajrid as well as his defence of it in his
treatise called Risala fi Isbati al-'aql al-mufariq (the treatise on the proof of the sepa-
rated intellect) > show that he did not reach a final conclusion on this subject. In his
correspondences with Sadr ad-Din Qunawi, al-TusT emphasized the difficulty of the
above-mentioned problem® as well as in his letter to Shams al-Din Khosrowshahi he

* See. Fusul, published by Abdullah Nimat, Beirut, 1986, p. 65; Abdallah Nimat, al-Adilla al-Jaliyya,
pp. 67-72; al-Suyuri al-Hilli, al-Anvaru al-Jalaliyya fi Sharh al-Fusul al-Nasiriyya, published by Ali
Hadi Abadi-Abbas Jalali Niya, Mashad, 1420/1999, pp. 81-82

> See. Risala fi Isbat’l-*aqli’l-mufarig, within Talkhis al-Muhassal , Beirut, 1985/1405, pp. 479-481

8 al-Tus, djvebat Masaili Sadr al-Din al-Qunawi, within Ajvebat Masail al-Nasiriyya, published by
Abdallah Nurani, Tehran, 1383 , pp. 230-232
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acknowledged that he could not have solved the problem of how the multiplicity-the
universe was generated from the One, which is unitary.’

As is known, one of the controversial subjects between peripatetic and kalam
traditions is the conception of God. Kalam scholars accept God as a freely choosing
agent (al-fail al-mukhtar) and peripatetics, in turn, as a necessitating cause (mujib).
In his kalam works al-Tust defends the kalam conception of God. For him, it is im-
possible for the effect of a necessitating cause to be after its cause, and this, in turn,
necessitates either the pre-eternity of the universe or the after-existence of the cause.
For the reason that they lead to infinite regress (tasalsul) both options are impossible.

At the result, al-TusT comes to a conclusion that the creator of the universe is a
freely choosing agent. * However, unlike other kalam scholars, like Fakhr al-Din al-
Razi’, he does not claim that Avicenna and other peripatetic philosophers do not ac-
cept God's omnipotence as a freely choosing agent. He claims that peripatetics do
not completely dismiss the conception of freely choosing agency. For al-Tusi, ‘the
omnipotent (al-qadir) is one who is free to act, or, not to act towards bringing things
into existence’. The omnipotent chooses one of two options (to create, and vice ver-
sa) when will is added to power (omnipotence). Peripatetic philosophers, he claims,
do not reject this notion and they accept God's omnipotence in this sense. Further-
more, philosophers accept the free will of God, though they explain it differently
from theologians. For them, every agent who acts with his own will is a freely choos-
ing agent. '° The main difference between peripatetics and mutakallims (kalam schol-
ars) lays in the possibility or the necessity of creation. That is to say, is creation nec-
essary in case the above-mentioned attributes become together? For the reason that
Avicenna and other peripatetics accept God as a necessitating cause, they defend
that creation is necessary. For mutakallims, in turn, God is free to create or not cre-
ate; He is under no obligation, and creation is not necessary but contingent on God's
free choice and will. '' Moreover, by force of their above-mentioned notion, peripa-
tetics claimed the pre-eternity of the universe (gidam). Kalam scholars, in turn, advo-

" Masail Nasir al-Din al-Tusi an Shams al-Din al-Khosrowshahi, within Ajvebat Masail al-Nasiriyya,
published by Abdallah Nurani, Tehran, 1383, p. 268; This letter later on was responded by Mulla Sadra.
See. Mulla Sadra, Ajvebat Masail al-Nasiriyya, within Majmua Rasail Sad al-Muallihinin, published by
Hamid Naji Isfahani, Tehran, 1375, pp. 171-177

8 T ajrid, published by Muhammad Javad Husaini Jalali, Qom, 1407/1986, p. 191; Ibn Mutahhar Hilli, Kashf
al-Murad fi Sharh Tajrid al-I'tigad, published by Hasan Hasanzadeh Amuli, Qom, 1425, pp. 393-394

? See al-Razi, Muhassal, tr. Huseyin Atay, Ankara, 2002, p. 164

10 Qavaid al-"Aqaid, within Talkhis al-Muhassal, Beirut, 1985/1405, p. 445; Sharh al-Isharat, Vol. 3, p. 98

" Qavaid al-'Aqaid, p. 445



The peripateticism of Nasir al-Din al-Tust 49

cated the conception of the createdness and newness of the universe (huduth al-
‘alam) and creation ex nihilo 2.

By expressing that ‘nothing else is eternal except God'" al-Tusi seems to be in-
clined to accept the kalam notion. At the same time, by saying ‘time is not consid-
ered important in true eternity and newness" he accepts the notion of essential eterni-
ty (al- gidam al-dhati) not temporal eternity (al- gidam al-zamani), and this is, in
turn, an attempt towards reconciling the Avicennian Peripatetic conception with that
of kalam tradition. Namely, Avicenna also accepts that the universe is created in
terms of essence (dhat).

Another separation point between the two above-mentioned traditions is "God's
knowledge of particular material things'. It was written in some medieval kalam
books that for the philosophers (Farabi, Avicenna and their followers), because of
His simplicity God knows the particular things according to their universal attributes
within Him, accordingly, he does not know them particularly. So, did Avicenna real-
ly claim that? Although al-Tust severely criticizes Avicenna in this very subject in
Fusul, in Sharh al-mas alat’'l-ilm (the commentary of the problem of knowledge) he
claims that Avicenna has been misunderstood. For him, the beings which depend on
time and space need the internal and external senses for cognizing things. Thus they
cognize changings exactly when they happen and they also judge about their exist-
ence and non-existence as well as about other characteristics that appear within the
frame of time and space. As to a being, who does not depend on time and space, His
way of cognition is universal (ku/li) and includes the knowledge of all things. He
knows when a thing comes to existence and what is the time interval between it and
other things before and after its existence.

However, unlike the beings, which are dependent upon time and space, He does
not judge that a thing that existed before no longer exists. It means that God does not
judge about the past or present states of things. Al-TusT gives an interesting example
for the elucidation of this issue. He says: "think of a person who reads the list of
books. He will read the list, of course, by following and seeing the sequential letters.
But let us think of one who keeps the list folded. His attribution to all letters is equal.
Furthermore, because he possesses the whole list he is aware of what it includes.
Nothing big or small is out of his knowledge. * al-Tusi quotes here the following

2 Talkhis al-Muhassal, Beirut, 1985/1405, pp. 269-270
B Tajrid, p. 120
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verse from the Qur'an: ° And with Him are the keys of the unseen; none knows them
except Him. And He knows what is in the land and the sea. Not a leaf falls but that
He knows it. And no grain is there within the darkness of the earth and no moist or
dry [thing] but that it is [written] in a clear book® [the sura of al-An'am-the cattle,
6:59]. For al-Tusi, the peripatetic philosophers put forward this notion for establish-
ing the transcendence of God (al-tanzih). That is to say, just as we say that God
knows testable, smellable and tactile things, but because of His transcendence we do
not say that He is one who tastes, smells and touches, likewise, by saying that He
knows particular things (juz i) universally (kulli), we absolve Him from the organic
cognition. '

In his correspondence with Sadr al-Din al-Qunawi and al-Bayari, al-Tust comes
up with similar conclusion in the issue in question. For him, it is a misunderstanding
of their views to claim that the philosophers accept that God is not cognizant of par-
ticular things and events. Moreover, it is not possible in their thought systems to put
forward such claims, because they accept the principle that the knowledge about
cause necessitates the knowledge about effect.'”” Avicenna's similar explanations of
this issue in al-Isharat' verifies al-TusT's views.

In conclusion, it could be said that al-TusT takes an eclectic approach towards the
separation points between Muslim-peripatetic philosophy and kalam tradition. There-
fore, it would be a wrong attitude to claim that he was a peripatetic philosopher who
followed Avicenna in his all views. His thought system seems to be a reconciliation
between the two abovementioned thinking traditions.

' Sharh al-Mas ‘alat al-Ilm, , within Ajvebat Masail al-Nasiriyya, pp. 97-100

15 Ajvebat Masail Sadr al-Din al-Qunawi, within Ajvebat Masail al-Nasiriyya, Tehran, 1373, pp. 232-
233; Sharh al-Isharat, vol. 3, pp. 335-338; Ajvebat Masail Fakh al-Din Muhammad b. Abdallah Bayari,
within 4jvebat Masail al-Nasiriyya, pp. 44-46

16 See. Avicenna, al-Isharat wa-al- Tanbihat, tr. Ali Durusoy, Mubhittin Macit, Ekrem Demirli, Istanbul ,
2005, pp. 166-167; see also Avicenna, at-Ta liga, Qom, 1421, pp. 27-28
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NOSIRODDIN TUSININ PERIPATETIKLIiYi
XULASO

Nosiraddin Tusi bir cox falsofo tarixcisi torofinden Ibn Sinanin ardicili olan
peripatetik bir filosof kimi qobul edilir. Bu maqalods qeyd olunan goriisiin haqigati
tam monasit ilo oks etdirmodiyi iddia olunur. Belo ki, Tusinin bagsda Musariu-I-
Musari vo Sarh al-Isarat olmaqla Ibn Sinan1 Obul-Foth Sohristani vo Foxraddin Razi
kimi asari koalamgilariin hiicumlarina garst miidafis etdiyi asorlorinin mévcudlugu
bir faktdir. Lakin eyni zamanda onun basda siidur (Omananms) nazariyyosi olmaqla
Ibn Sina diisiincosinin bozi énomli iinsiirlorine siibha ilo yanasdig1 vo ya rodd etdiyi
Tocrid al-E ‘tigad vo Fusul kimi asarlori do movcuddur. Qeyd olunan faktlardan ¢ixis
edorok Tusinin diisiince sisteminin kolam vo peripatetik anonslarini 6ziinds ehtiva
edon eklektik bir struktura sahib oldugunu iddia etmok miimkiindiir.

HEPUIIATETU3M HACHUP AJI-IUHA AT-TYCH
PE3IOME

Hacup an-/lun ar-Tycu BocnpWHMMaeTCs MHOTUMH HCTOpPHKaMu (uitocopuu
KaK ¢unocod-nepunaretuk 1 HacieaHuk MO Cunbl. B cratbe yTBep:kmaeTcs, 4To
BBILICYKA3aHHOE MHEHHE HE OTPa)kaeT PEaNbHOCTh IOJHOCTBIO. SBiseTcst GpakTom
4yT0, BO IMaBe ¢ Mycapu aab-Mycapu u Hlapx ans-Hmapar, y H.Tycu ects MHO-
JKECTBO TNpOM3BeAEHUH, KoTopsle 3amuiiand M6H CuHy OT TakuX KPHUTHKOB Kak
Abyno-@amx ami-Lllaxpucmanu n ®axp an-Jlua Pazu. Ho tem BpemeHneMm, y Hero
ecTh Takue npousseneHus kak Tamxpua anb-ETnkan u @dycysp KOTOpbIE, OTHO-
CSTCSA C MOJO3PEHHEM M OTPULAHHWEM K BaKHEHIIUM netansM Mbicau MOoH CuHbL
Taxum 00pa3om, BhIllIeyKa3aHHbIE 1 MHOTHE ApYyrue (akThl OKa3bIBAIOT, YTO CO3HA-
TeNnbHas cucTeMa TyCH ABISAETCS SKIEKTUYECKON CTPYKTYpPOH, KOTOPasl BOIUIOIIAET B

ce0s BBICKA3BIBAHUS U Tpaaguluy nepurareTusma.

Capa tovsiya edon: i.f.d. N.G. Abuzorov
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Although religious diversity has been addressed by philosophers and theologians
from various religions throughout history, religious pluralism has emerged more
recently as a result of several factors: changes in the structures of modern states and
society; religiously different people becoming more aware of each other through
advances in communication technology; and according to some contemporary
scholars as Talal Asad and Peter Beyer', as a result of globalization the academy now
sees and portrays religions vastly differently from before. As a consequence, how the
sacred books of religion explain this issue theoretically and how members of
different religions view each other have become topics of intense interest among
theologians, sociologists and even politicians. Further, due to social, economic, and
political factors, these questions have been more pointedly asked regarding Muslims.
In this paper I am going to focus on some aspects of the Quranic attitude toward
other religions, as well as impact of current attitudes regarding “other” religions on
Islamic society.

In exploring this topic the following questions will be addressed: Does (and if so
how) the Quran describes Islam as a religion among others? How does the Quran
look at sectarian and religious differences? How does the Quran approach others’
truth claim while defending its own? According to the Quran how can a believer
show respect to others’ truth claims while maintaining his/her religious identity?
What are Quranic teachings about salvation for adherents of other religions? Finally,

! Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity (Stanford University Press,
2003); Peter Beyer, “Globalization and the Institutional Modeling of Religions” (in Peter Beyer, Lori G
Beaman (eds.). Religion, Globalization and Culture. Leiden/Boston, Brill), pp. 167-86.
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in addition to attending to Quranic answers to these questions, I will also attempt to
address these from the perspective of societal norms in several Islamic settings.

1. Quranic Approach to Islam as a Religion

What does The Quran claim Islam is? The term “islam” is derived from the root
sim, whose dictionary descriptions are: salvation, submission, surrender, making
peace, peace, and trust. Hence, the etymological meanings of “islam” are “submit
and comply voluntarily enter to the environment of peace,” “bow to the purpose of

2 . .
7”2 The term “islam” occurs in the

peace and salvation, and be subject to surrender.
Quran eight times, having the meanings: “turning toward Allah” (Al-Baqarah 2/212;
Logman, 31/22), “to surrender to Allah” (Al-Baqgarah 2/131; Al-Mu’min, 40/66), “to
believe in Tawhid” [the “oneness” of Allah] (Al-Anbiya, 21/108), “to carry out what
sincere commitment to Allah entails” (az-Zumar, 39/54), “true religious commitment
to Allah as the only religion acceptable by Allah (Ali Imran, 3/19, 85), “the perfect
religion chosen by Allah” (Al-Maida, 5/3).

According to the Quran, Islam is not the name of a new religion established by
the Prophet Muhammad in Mecca in 610. It is the name of the religion which was
revealed to all prophets by Allah and symbolizes the submission and surrender to
Allah. It is the first and the last religion. In these verses the Quran explains clearly
that the religion which was revealed to Noah, Abraham, Moses, and Jesus is the same
one that was revealed to Muhammad: “He has made plain to you of the religion what
He enjoined upon Noah and that which We have revealed to you, and that which We
enjoined upon Abraham and Moses and Jesus, that keep to obedience and be not
divided therein...” (Shira, 42/13). In another verse of the Quran, Ali Imran 3/84, it is
mentioned that being a Muslim means believing in the principles of faith announced
by prophets without any discrimination among them (prophets): “Say we believe in
Allah and what has been revealed to us, and what was revealed to Abraham and
Ismail (Samuel) and Ishak and Yaqoub and the tribes, and what was given to Moses
and Jesus and to the prophets from their Lord;, we do not make any distinction
between any of them, and to Him do we submit” (Muslim{in/o selue 41 (a3)

Taking into account these Quranic verses, the use of the term of “Muslim” in the
Quran for other prophets besides Prophet Mohammad, is not surprising: “Abraham

2 Ibn. Mandhdr, Lisdnu 'I- ‘Arab, 1-XV, Beirut, “SLM”; Raghib al-Isfahani, Mufradatu Alfadhi’l-Qur’dn,
(ed. Safvan "Adnan Davidi) Beirut 1992, p. 421-424.
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was not a Jew nor a Christian but he was (an) upright (man), a Muslim, and he was
not one of the polytheists” (Ali Imran, 3/67). It is also mentioned in another verse
where Abraham asks Allah to make both himself and his son Ismael “Muslims” and
his descendants a “Muslim nation”: “Our Lord! And make us both submissive
(Muslims) to Thee and (raise) from our offspring a nation submitting (Muslims) to
Thee...” (Al-Baqara, 2/128). However, some Quranic verses might seem
ambiguously to support both Islamic exclusivism and Islamic pluralism. These are
verses Ali Imran 3/19 and 85: “Surely the (true) religion with Allah is Islam...” and
“And whoever desires a religion other than Islam, it shall not be accepted from him,
and in the hereafter he shall be one of the losers”. However, after seeing the above
explanation of how the Quran uses the term “islam,” one must conclude that even in
these two verses “islam” also means submission to Allah — and they have been
understood in this way by contemporary Muslim thinkers.

Considering the Quranic view of Islam, we would not be distorting the Quranic
understanding of “Muslim” if we were to transfer the term “Anonymous Christians”
coined by Karl Rahner, a Christian theologian well known for his inclusivist view of
Christianity,” to the Islamic pluralistic view of other believers who submit
themselves to Allah, as “Anonymous Muslims.” Indeed, within the context of the
Quranic interpretation of “Islam,” Goethe’s verses from his Divan are a poetic
expression the same idea:

Stupid that everyone in his case

Is praising his particular opinion!

If Islam means submission to God,

We all live and die in Islam.

(Narrisch, dass Jeder seinen Falle

Seine besondere Meinung preist!

Wenn Islam Gott ergeben heisst,

In Islam leben und sterben wir alle.)

(Goethe, WA 1, 6, 128)

1. Quranic Approach toward Differences and Religiously "Others"

Before we begin to discuss the Quranic approach toward other religions, it
would be better to speak of general approach of the Quran toward differences. These

3 Karl Rahner, “Christianity and the Non-Christian Religions,” as quoted by John Hick, ed., Christianity
and Other Religions (Philadelphia: Fortress Press, 1980), p. 75.
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differences include racial, sexual, and ethnic differences, which we will call
“physical differences” These are not choices which are in one’s power; whereas
“religious differences” are choices people can make for themselves.

A. Physical Dfferences: The Occasion of Visual Wonder and Reflection, not
Superiority

1. Differences as One of the Signs of God

Differences such as gender, race, ethnicity, etc. are seen by the Quran first of all
as of signs of God for to people to reflect on. “And one of His signs is that He
created mates for you from yourselves that you may find rest in them, and He put
between you love and compassion; most surely there are signs in this for a people
who reflect. And one of His signs is the creation of the heavens and the earth and the
diversity of your tongues and colors; most surely there are signs in this for the
learned” (Rum, 30/21-22).

2. Differences as Opportunities for People’s Mutual Acquaintance, not
Superiority over Others

According to the Quran, another reason for the differences, because of our
natural curiosity concerning “others,” is for people to become acquainted, merge, add
richness, moving us toward dialogue with each other. Thus, differences should not
lead to the claim of superiority of one group over others. The Quran states this in its
verses Hucurat 49/13: “O people! Surely We have created you of a male and a
female, and made you tribes and families that you may know each other; surely the
most honorable of you with Allah is the one among you most careful (of his duty);
surely Allah is Knowing, Aware.” It is necessery to rethink about these universal
messages which were revealed fourteen centuries ago by an ummi — illiterate —
Prophet to his first listeners who were Arabs of Jahiliyya — the state of ignorance.
Compare this message with the theory developed by one of the 20™ century’s
scientifically and culturally most advanced nations aimed at different ethnicities with
the goals of “prejudice, dislike, violence, discrimination, oppression and even to
carry out massacre” and with its depressing consequences and bitter fruits for all
humanity. Is this not thought-provoking, challenging?

B. Religious/Ideational/Ideological Differences: Reasons for Competing for Just
Actions, not a Reason for Contention

It is generally understood that the above Quranic verses about differences are
aimed at urging people to become acquainted and learn from each other, to enter into
dialogue — in sum, they are for humankind’s social utility. In the same way, the
Quranic approach to religious-ideational-ideological differences we see that the
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Quran emphasizes that they must lead to justice, but these apparent differences
should not be allowed to distract us. They can be formulated as follows:

1. God Wishes Diversity—By Giving Different Ways (Sharia in Arabic) to
Different Nations So They Might Compete in Just Actions

The Islamic description of the meaning of human life assumes that human
creation is a kind of trial. “He created death and life that He may try you — which of
you is best in deeds” (Mulk, 67/2). According to the Quran, the most important
reason for religious diversity and multiplicity is to encourage people — who are
created for a kind of trial — to compete in just actions and thus to try them: “...For
every one of you did We appoint a law and a way, and if Allah had pleased He would
have made you (all) a single people, but that He might try you in what He gave you,
therefore strive with one another to hasten to virtuous deeds; to Allah is your return,
of all (of you), so He will let you know that in which you differed” (Maida, 5/48).
This verse assumes that people who believe in Allah are a community of prophets
and should strive toward the goals to which the prophets invite them, rather than lose
time debating one another about different views, politics and complaining about
unfair advantage.

In another verse of the Quran, differences in faith and ideology are depicted as
ornaments of the earth and the Prophet Muhammad is recommended not to be sorry
about for peoples not responding to his proclamations: “Then maybe you will kill
yourself with grief, sorrowing after them, if they do not believe in this
announcement. Surely We have made whatever is on the earth an embellishment for
it, so that We may try them (as to) which of them is best in works” (Kahf, 18/6-7).

2. There Is No Compulsion in Religion but Freedom of Belief/Disbelief

Contrary to the centuries-old traditional opinion about Islam’s being of “a
religion of sword,” the Quran’s obvious statement about “there is no compulsion in
religion” (Baqara 2 / 256) clearly sets out the principle of defending liberty of
conscience. In another verse, it is recorded that people have free will in believing or
rejecting: “And say: The truth is from your Lord, so let him who please believe, and
let him who please disbelieve...” (Kahf, 18/29). The Quranic section called
“Kafirun” (unbelievers) is on the very subject of unbelievers’ freedom of disbelief:
“Say: O unbelievers! I do not serve that which you serve, nor do you serve Him
Whom I serve: nor am I going to serve that which you serve, nor are you going to
serve Him Whom I serve: You shall have your religion and I shall have my religion”
(Kafirun 106/1-6). According to the Quranic verses emphasizing freedom of belief
and will, the Prophet Mohammad was warned from time to time while proclaiming



58 Elnura AZIZOVA (Ph.D)

his teachings that he must stress freedom of will equally: “And if your Lord had
pleased, surely all of those who are in the earth would have believed, all of them;
will you then force men till they become believers?” (Yunus, 10/99). This principle of
freedom of thought has been found in Muslim societies throughout history, and
therefore members of different faiths and religions in the Islamic world were not
forced to convert, nor subjected to mass killings and deportations because of their
faiths. Exceptionally radical groups like the well-known Khawaridjs and other
similar marginal groups, who emerged as a result of political conflicts in the first
period of Islam, were marginalized by the majority of society because of its being
contrary to the spirit of Quranic freedom of belief and will.

3. To Each Nation Was Sent a Worship Style

The Quran explains the differences of religions’ worship forms and shapes as
being in accordance with the will of Allah: “To every nation We appointed acts of
devotion which they observe, therefore they should not dispute with you about the
matter and call to your Lord; most surely you are on a right way. And if they contend
with you, say: Allah best knows what you do. Allah will judge between you on the
day of resurrection respecting that in which you differ.” (Hac, 22/67-69).

4. To Each Nation Was Sent a Prophet in Its Own Language

The Quran emphasizes the element of different languages among people as an
important factor in explaining and interpreting Ultimate Reality: “And We did not
send any apostle but with the language of his people, so that he might explain to
them clearly...” (Ibrahim, 14/4). Hence, it would be appropriate to note here Leonard
Swidler’s approach to the deabsolutizing of truth in different languages related to the
perceptions of truth when he states: “... a limited and limiting, as well as liberating,
quality of language is especially clear in the talk of the transcendent. Any statements
about the transcendent (that which goes beyond our experience) Must be
deabsolutized Thus far beyond the limited and perspectival character seen in ordinary
statements.”*

5. Freedom of Worship: Monasteries, Synagogues, Churches and Mosques as
Places Where God’s Name Is Mentioned Are Sacred and Precious

On the basis of the principle of the religious freedom for other religions, the
Quran values not only mosques, where Muslims worship, but also other religions’
sacred places as holy places where God is worshiped, and calls for protection of

* Leonard Swidler, After the Absolute (St. Paul, MN: Fortress Press, 1990), p. 10.



Possibilities of Islamic Pluralism: Some Notes on Scripture 59

3

these places: “... And had there not been God’s repelling some people by others,
certainly there would have been pulled down cloisters and churches and synagogues
and mosques in which God’s name is much remembered...” (Hajj, 22/40).

6. The Declaration Of Religious Freedom: With Wisdom, Good Advice Is The
Best Way To Combat, Not With Coercion:

The Quran, which attributes the multiplicity and diversity of religions to Allah's
will, offers certain methods of proclaiming religions without the coercion of the
human person or injuring human dignity. These methods are using wisdom and
offering: “Call to the way of your Lord with wisdom and goodly exhortation, and
have disputations with them in the best manner...” (Nahl, 16/125). Again, the
Prophet Mohammad was advised not to be sad if the results of his preaching were not
always what he had hoped — as noted above: “Then maybe you will kill yourself with
grief, sorrowing after them, if they do not believe in this announcement. Surely We
have made whatever is on the earth an embellishment for it, so that we may try them
(as so) which of them is best in works" (Al-Kahf, 18/6-7).

11I. Quranic Principle of Salvation: Faith and Good Deeds

The Quranic attitude toward the salvation of others as related to Muslims’ truth
claims is an important, deep topic which has been widely discussed, especially in the
theologies of the monotheist religions. Does the Quran regard other religious
traditions as ways of achieving salvation? What kind of individual or collective way
of salvation does the Quran offer for other religions? Is the Quranic teaching of
salvation exclusivist, inclusivist or pluralist?

From the following statements in the Quran, we see that the subject of salvation
was one of the issues discussed by members of other monotheist religions during that
period and place: “And they say: None shall enter the garden (or paradise) except he
who is a Jew or a Christian. These are their vain desires. Say: Bring your proof if you
are truthful” (Baqara, 2/111) and “And the Jews say: The Christians do not follow
anything (good) and the Christians say: The Jews do not follow anything (good)
while they recite the (same) Book. Even thus say those who have no knowledge, like
to what they say; so God shall judge between them on the day of resurrection in what
they differ” (Baqara, 2/113).

It also seems from Quranic verses that the first Muslims who considered
themselves descendants of Abraham’s religion, also participated in this discussion:
“(This) shall not be in accordance with your vain desires nor in accordance with the
vain desires of the followers of the Book; whoever does evil, he shall be requited
with it... and whoever does good deeds whether male or female and he (or she) is a
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believer — this shall enter the garden, and they shall not be dealt with a jot unjustly.
And who has a better religion than he who submits himself entirely to Allah?” (Nisa,
4/123-125).

Since therefore, the Quran states that the question of who is superior to others,
who is on the right track, who is on the right way or on the wrong way does not
depend on subjective speculations or desires, but will be acknowledged justly and
evaluated according the divine system of values. For this reason, the Quranic
approach to its people about salvation is not certain, but conditional, and is related to
their faith, attitude of worship, and good deeds: “O you who believe! Bow down and
prostrate yourselves and serve your Lord, and do good that you may succeed” (Hajj,
22/77).

The Quran, clearly formulates its principle of salvation in joining the discussion
with the two other dominant religious traditions of Arabian peninsula, Christians and
Jews. According to the Quran, belief in Allah and the Last Day and righteous deeds
are designated as principle: “Surely those who believe, and those who are Jews, and
the Christians, and the Sabian, whoever believes in Allah and the Last day and does
good, they shall have their reward from their Lord, and there is no fear for them, nor
shall they grieve” (Baqara, 2/62) and “Surely those who believe and those who are
Jews and the Sabeans and the Christians whoever believes in Allah and the last day
and does good — they shall have no fear nor shall they grieve” (Maida, 5/69). These
verses which are basis of religious pluralism in Islam, helped establish a richer social
unity — ummah —including not only followers of the Prophet Muhammad, as it is
misconceived sometimes, but also members of other religions, dhimmis living within
its body.’

In addition to the differences of the verses mentioned above, there are other
groups of the Quranic verses where the rewards of faith and righteousness are
promised to everyone without limitation because of religion: “Whoever does good
whether male or female and he/she is a believer, We will most certainly make
him/her live a happy life, and We will most certainly give them their reward for the

> Although some historical examples could be given about the unjust policies of the particular caliphs
and governors against non-Muslim citizens of Islamic states, they should not be considered as a general
Islamic view toward non-Muslims, because time to time Muslim citizens were also suffered due to
wrong policies by government. For an objective and scholarly research results derived from both early
Islamic and Jewish sources about Jews as a religious minority in Islamic society see Nuh Arslantash,
Jews in Islamic Society: Juridical, Religious and Social Life of Jews under Abbasids and Fatimids,
Istanbul 2008.
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best of what they did” (Nakhl, 16/97). The question of salvation is related to Allah’s
principle of justice, as the Quran declares that none of the actions of people — whose
purpose of creation is to be tested for their behavior — will remain unanswered on the
Last day: “Whoever has done an atom’s weight of good shall see it and s/he who has
done an atom’s weight of evil shall see it” (Zilzal, 99/7-8). Taking these verses into
account, it is possible to say that according to the Quran salvation is provided not
only or persons from the above mentioned religious traditions, but also for persons
from other religions/ideologies is.

1V. Come to "Common Word" for Social Coherence and Be Patient about the
Differences—God is the Best Judge

Now that the Quranic approach toward differences and the position of
religiously others has been analyzed, let us look at the methods presented by the
Quran concerning these differences in carrying them out in peace and tolerance as
elements of a society. The Quranic approach to this issue is clear as well: the notion
of “common word”, in Ali Imran 3/64, also called “dialogue verse”: “Say: O
followers of the Book! Come to an equitable proposition between us and you that we
shall not serve any but Allah and (that) we shall not associate aught with Him, and
(that) some of us shall not take others for lords besides Allah, but if they turn back,
then say: Bear witness that we are Muslims”. The phrase kalmia sava beynana wa
bainakum — “sSiny Uin ¢lsw &8 — which is translated as “common word” or
“equitable proposition” is explained in interpretations of the verse as “a fair, straight,

)

expression of the middle way, a promise of justice and fairness,” meaning not to
accept any power except Allah, not to take any person or authority as a lord besides
Allah, and its real meaning is to believe in tawhid, Allah’s oneness.

Thus, according to the Quran, to meet in the common word means that the
People of the Book accept the idea that both their own religion and the religion
announced by Prophet Mohammad believe in fawhid, and in gathering in the
“Islamic” circle — meaning “islam” in the previously described broad sense of
“islam.” The Quran accepts as a common subject and leaves other differences to the
private relations between humankind and God, instead of converting people from
their own religions and cultures. Indeed, in many Quranic verses related to the issue
of faith it is recommended both to unbelievers and to those who claim their belief is
absolutely true, that they be patient concerning differences. The Quran announces
that ““...Allah is our Lord and your Lord; we shall have our deeds and you shall have
your deeds; no plea need there (now) between us and you: Allah will gather us
together, and to Him is the return” (Shura, 42/15) and declaring in many verses that
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“Allah is the best of judges” it recommends patience in the issue of deciding who is
right: “And if there is a party of you who believe in that with which I am sent, and
another party who do not believe, then wait patiently until Allah judges between us;
and He is the best of Judges” (Araf, 7/87).

As mentioned above, according to the Quran, differences have been created by
Allah’s will and for humankind’s wellbeing. Let us remember Maida 4/48: “For
every one of you We appoint a law and a way, and if Allah had pleased He would
have made you (all) a single people, but that He might try you in what He gave you,
therefore strive with one another to hasten to virtuous deeds; to Allah is your return,
of all (of you), so He will let you know that in which you differed.” To compete in
good deeds is possible and meaningful only with existence of different groups.
Without different groups there would not be any competition. Two important values
for humankind are stressed in this idea: freedom of choice and the virtue of patience.
Freedom of choice regarding differences is presented and people are asked to
compete in goodness using what they have chosen through their free choice.
However, in doing so, they are asked not to create an environment of hostility and
polemic by acting superior to others, but they are recommended to be patient enough
to wait to be judged not by humankind with its limited knowledge of reality, but to
be judged by a “Just,” “Knowing,” and “Wise” Allah.

XULASO

Bu moqalods Islama géra dini pluralizm mévzusu tadqiq edilib. Qur’am-Korimo
istinad edon Islam pliiralizminin imkam vo sorhodlori mévzusu arasdirilib. Bu
perspektivdon Qur’am-Korimin digor dinlor arasinda Islamu neco tosvir etdiyi, digor
dinlorin haqigst iddiasma necs yanasdigi, momiiniin ham basqa dinlorin haqiqst iddiasina
hérmat edib hom ds 6z dininds necs qala bilocoyi mévzularinin izahina c¢aligilib.

OZET

Bu makalede Islam’a gore dini ¢ogulculuk konusu arastirilmistir. Kur’an’a
dayali Islam cogulculugunun imkan ve sinirlari iizerinde durulmustur. Bunu
yaparken Kur’an’in diger dinler arasinda Islam’i nasil tanimladigi, diger dinlerin
dogruluk/gerceklik iddialarma nasil yaklastigi, miiminin diger dinlerin gergeklik
iddiasina saygi gosterirken kendi dininde nasil karar kilabilecegi konularina 11k
tutulmaya caligilmistir.
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RESUME

The topic of religious pluralism from Islamic perspective is explored, as well as
possibilities and limits of Islamic pluralism is researched. In exploring this topic these
questions are addressed: How does the Quran describes Islam among other religions?
How does the Quran approach other’s truth claim, according to the Quran how can a
believer show respect to other religions’ truth claim still defending his/her own?

PE3IOME

B naHHON cTarbe MPEOMETOM MCCIENOBAHUS SIBISIETCS  PEJIMTHO3HBINA
wiopamu3M ¢ mo3uiun Mcemama. 3peck ocHoBbiBasch Ha KopaH ObIT M3y4YeH
BO3MOXXHOCTH M TpaHuibl Mcioamckoro rumopanusma. Kpome »storo Obutn
uccienoBanbl onucanue Mcnama cpeau npyrux penuruil B Kopane, oTHolieHue B
Kopane k yTBepKIOEHUSIM HCTHUHBI pa3HbIX penuruil. bpula  mombiTKa
KOMMEHTHUPOBaTh ¢ mpu3Mbl KopaHa kak MyCyJIbMaHUH MOXET JIOSUIBHO OTHOCHUTCS
K YTBEPKJICHHUSIM UCTUHBI Pa3HbIX PEIMTUN MPU 3TOM OCTaBasCh BepHbIM Hcnamy.
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MUOYYONLIK-QEYRI MUOYYONLIK
SEMANTIK KATEQORIYA KiMi

Salman Saforali oglu SULEYMANOV

Acar sozlor: miisyyonlik, geyri-miioyyanlik, dil¢ilor
KroueBble cj10Ba: ONpPE/IeICHHOCTD, HEONIPEAEIEHHOCTh, TUHTBUCTOB
Key words: definite, indefinite, linguists

Bildiyimiz kimi, orob dilindo ad qruplu sozler «miisyyanlik» vo ya «qgeyri-
miioyyanlik» bildirmok xiisusiyystine malikdirlor. Bu xiisusiyyat is9, miivafiq olaraq,
dilin ganunauygunluqglarindan dogan bir sira hallarla sortlonir. Bu baximdan orab
odobi dilinde miistoqil bir kateqoriya kimi miioyyenlik-geyri-miisyyonlik
Oyronilmasi, zennimizca, halli yalniz bu kateqoriyanin ¢oxplanli foaliyyetinin
hartorafli analizi sayasindos miimkiin olan miirokkab bir problemdir. Bir ¢ox hallarda
miisyyanlik-qeyri-miisyyanlik aslinds dil sistemi hiidudlarini agan vo insan tofokkiirii
prosesino toxunan bir sira hogqigotlors osaslanir. Belolikls, miioyyonlik-qeyri-
miisyyanlik kateqoriyasinin miistaqil bir semantik kateqoriya kimi, har seyden avval
ilkin, nominativ funksiyasinin aragdirilmasinin garakliyi meydana gixir.

Miisyyanlik-geyri-miisyyoanlik kateqoriyasinin bu yonii onsnavi orab dilgilik
elminds Oziinlin genis oksini tapmisdir. Orab dilgilori belo bir nazariyyadon ¢ixisg
etmislor ki, «miioyyanliky va «geyri-miioyyaonlik» biitiin mona ifads edon dil
vahidlarine maxsusdur va bu vahidlor hamin menalara malum vasitalarin iglodilmasi
naticasinds yiyalonmayib, 6z tabisti vo mahiyyatlorine gors sahib olurlar.

Onanavi arab dilgilik nazeriyyasinds ad qruplu sézlorin «miioyyan» vo «qeyri-
miloyyon» almaq iizro iki qrupa boliinmasi masalasine boylik diqget yetirilir. Bu
masalonin tadqiqine geyri-miioyyon adlar sinfinin miizakirasilo baglanilir. 9nanavi
grammatika niimayandslarindon olan Yo’is bunu bels izah edir: «Els bir miiayyeon ad
tapmaq miimkiin deyil ki, o 6ziliniin ilkin voziyystinds geyri-miioyyon ad almamis
olsun...»".

" Letpzig 1882. 68.0= Juaidl) ¢ i (sms 0l
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Orob dilgilori adlari ham forma, hom do mahiyyst baximindan arasdirirlar.
Qeyri-miioyyan ad formal planda onunla saciyyslondirilir ki, o ’al miioyyan artikli
gobul eds vo ya «riibboy» («gox») soziiyls isladilo bilor. ©z-Zomoxsori «rubba»nin
islodilmasi adin qeyri-miisyyanliyini izah edon bir nisans kimi xiisusi olaraq qeyd
edir, belo ki, onun fikrinco «rubo [sézii]» yalmz geyri-miioyyon adlarla islonir».

Qeyri-miiayyan adlarin bu iki formal alamatlorinden basqa, bir ¢ox arab dilgilari,
hamg¢inin, «lo» (¥) inkar odatin1 geyd etmiglor. Masalon, oz-Zomoxsari bu barada
yazir: «Loynin idars etdiyi ad qruplu s6z yalmz geyri-miioyyen ola bilar»’. Lakin "ol
artiklinin totbiq edilo bilinmasini orab dilgilori geyri-miioyyon adin xarakterizo
edilmasinds on asas meyar kimi gqiymatlondirmislor. Masalon, Sibaveyhi hesab edir
ki, «geyri-miisyyon ad — ilkin formadir; daha sonra ona o sey slavas edilir ki, onun
vasitesilo ad miioyyon olur»®. Diger bir alim Ibn Malik do 6ziiniin menzum
grammatik asorindo bu fikrin torafdar1 kimi ¢ixis edir. ibn Malik geyri-miioyyan adi
«ta’siredici artikli gobul edon» va ya «gdstarilon ndv adlarin avazina ¢ixig edany» soz
kimi saciyyslondirir.

Bu miiddoa onunla maraqlidir ki, bazi xiisusi adlar 6z formalara géro imumi
isimlordon  forqlonmirlor. Masolon, (¢~ [hasonun], ade [solimun], asa
[muhammadun] kimixiisusi adlar tenvin sonluguna malik olub, dildo geyri-miiayyan
ad qruplu sozlor kimi foaliyyot gostoron (s «yaxsy, ade  «saglamy, e
«ta’rif olunany tipli adlardan heg¢ no ilo forqlonmirler. Lakin bu hala baxmayaraq,
birincilor qeyri-miioyyon adlar kimi qoebul edilmirlor. Bu iso yalniz semantik deyil,
hamg¢inin formal xiisusiyyatlorlo sortlonir. Baglica xarici olamot budur ki, xiisusi adlar
"ol artikli qobul etmir, demoli bu nov adlardaki tonvin ’ol artikli ilo kateqoriya
miixalifatine girmir.

Ibn Malikin burada ’al artiklini «tosiredici» ’al kimimiioyyonlosdirmosi fakt1 da
diqqotolayiqdir. ©1 — *Osmuni 6z sorhindo yazir: «O [Ibn Malik] «tosiredici»
ifadasiyla *al gobul edon xiisusi adlari istisna etmayi nazords tuturdu. Bu adlardak:
"ol onlara miioyyenlik ifadssi baximindan tosir géstormir vo buna goro do delalori
qgeyri-miioyyen adlar hesab edilmirlor»’. Burada séhbot

Gmadl &oladl tipli xiisusi adlardan gedir ki, bunlarda da *al elementi, haqigaton,
miisyyanlik néqteyi-nazarindon heg bir funksiya dasimayair.

286 .ua. & 1321 seas byl dle b Jeaiall (IS (5 a3l
3 Yenos orada, soh. 289.
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Ibn malikin bu miiddeasinin ikinci hissosi do maragli vo artiq miiasir orab
dilgiliyi elminds do tesdiglonmis bir fikirdir. Buradaki «gosterilon ndv adlarin
avazina ¢ix1s edan sozlory ifadasiyle dilds sual vo ya nisbi avazliklor kimi islonan

e «kim?» vo ya «kim kin vo « W » «na?» vo ya «na ki» kolmolari nozordo
tutulur ki, bunlar da  ¢i)  «hansisa, hor hansi bir insan» vo « s+ » «hansisa, hor
hanst bir sey» sozlorini avoz edir, bu sdzlor isa, malum oldugu iizrs, ’al artikli gabul
edo bilirlar.

Ononavi arob dilgilik nozariyyesinde miioyyanlik-qeyri-miisyyonlik kateqori-
yasinin nominativ saviyyoads xarakteristikasi ¢ox vaxt «limumi» vo «xiisusi» kimi
anlayislara osaslanir. Bu ciir nozari yanagmaya, masalon, 9z-Zomaxsorinin bela bir
fikri niimuns ola bilar ki, «qeyri-miiayyon ad els bir addir ki, o har hans1 miioyyan
sinfin biitiin iizvlerino aid olur»®. Miioyyon ada golinco, onun iigiin spesifik bir
olamoat kimi xiisusilik hali miioyyanloasdirilir. Belalikls, Siboveyhiys goro miioyyon
ad onunla saciyyslonir ki, o, «miiayyan bir sinfin qalan digor iizvlorino toxunmadan
konkret bir obyekto» isaro edir’.

Ononvi dilgilik elmi niimayandolorinin asarlorinds tez-tez «daha xiisusi» va
«daha {imumi» kimi ifadslors rast golmok miimkiindiir. Bu iso onunla izah edilir ki,
burada miiayyanlik-qeyri-miioyyonlik (vo ya xiisusilik-imumilik) sisteminin tadqiqi
sadaca goti sokilds iki konar noqtonin ayird edilmasilo bitmayib, miioyyan va qeyri-
miloyyon (xiisusi vo iimumi) qiitblorinin ohato dairssino daxil olan bir sira «daha
milayyon», «daha geyri-miiosyyon» kimi qiymotldendirilon araliq kateqoriyalar1 da
ozilindo oks etdirir.

Miioyyanlik kateqoriyasit daxilindeki deracslora bdlma prosesi bu baximdan
daha rangarangdir. Bu prinsip, asasan, iki istiqgamatds totbiq olunur. Bir torafdon bu
miiqayiso adlarin miixtolif siniflori arasinda aparilir. Masolon, orob dilgilari
aydmlasdirmaga ¢aligmislar ki, soxs avazliyimi, xiisusi isimmi, isara avazliyimi vo ya
nisbi avozlikmi daha miisyyon monaya sahibdir. Demsaliyik ki, burada bir nego
ndqteyi-nazar méveuddur va bir ¢ox hallarda bu miixtaliflik Gyranilon masaloya olan
yanagmanin forqliliyinden irali golir. Masolon, Bosro qrammatika moktabi
niimayandolori hesab edirlor ki, an miioyyon olan soxs avazliyidir, daha sonra isa
xiisusi ad vo nohayat isare avazliyi golir. Xiisusi isimlorin nisbaton zsif miisyyenliyi
ilo bagli tezislorini onlar bununla asaslandirirlar ki, xiisusi ad soxs avazliyindon farqli

5198 .um . 1321 smae daall ale L Juatall QUS— (5 38803l
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olaraq tayin oluna bilirler ki, bu da onlarin fikrince, «ondaki miisyysnlik menasinin
zoifliyinin olamotidir»®. Bosro dil¢ilorinin bu miiddeast onlarm mosoelods dil
hadisslarinin formal todqiqi mévqeyindon yanasmasindan xabar verir.

Kufo qrammatika moktobi tomsilgilori iso xiisusi ismi on miioyysn ad sayirlar;
bunun ardinca isa §oxs avazliyi ve isars avazliyinin goldiyini sdylayirlor. Bunu izah
edorok onlar gostarirlar ki, «soxs avazliyi istonilon gostarilon adla slagoadar isladilar
bilor vo he¢ bir konkret seyl ifado etmir; bundan slave qeyd olunan ad qeyri-
miioyyan do ola bilor vo bu halda soxs ovazliyi do qeyri-miioyyon kimi ¢ixis edir»’.
Goriiniir ki, bu miilahizalor dil vahidlorinin funksional xiisusiyyatlori hesaba
alinmadan miioyyanlik-geyri-miioyyanliyin todqiqinin yalniz nominativ aspektina
osaslanir.

Digor miialliflor, mosalon, Ibn Sorrac isaro ovozliyini daha miioyyen hsab edir.
Oz fikirlarini homin miialliflar bels izah edirlor ki, «isaro ovozliyinin miioyyonliyi iki
amilo — gdrmo vo qavrama amillorino osaslanir, digor ad qruplu sozlerso yalniz
qavrama soviyyesinde miioyyondirlor»'’. Burada iso biz tedqiqatgilar1 miioyyonlik-
geyri-miiayyanlik probleminin linqvistik aspektdon daha ¢ox mona aspektinin
maraqlandirdiginin sahidi olurug.

Miioyyanlik kateqoriyasinda doracelonmonin ikinci istiqamatini ayri-ayri siniflor
daxilinds edilon miiqayissli aragdirmalar toskil edir. Bu mosolo ilk névbods soxs
ovazliklarine aiddir. Onlar1 6yranmokls arab dilgilori mahz hansi saxsa Aid avazliyin
daha miioyyan hesab edilmoli oldugunu dogiqlosdirmoyo cohd etmislor. Ibn Ya’is
soxs ovazliklorinin miloyyonlik doracesini qaydada miioyyon edir: danisan $oxs,
qulaq asan soxs va sohbatds istirak etmayan soxs (yoni I, II vo III soxslar).

Isaro ovozlikleri vo xiisusi isimlor do bu planda analiz edilir. ©z-Zomoxsori,
mosolon, hesab edir ki, isaro ovazliklorinin miioyyonliyi deracesibilavasito isars
olunan predmet yaxinligindan asilidir. Xiisusi adlara galinca, az-Zamaxsariya gora an
miiayyen yer adlaridir (¢iinki bunlarda imumilik on asag1 soviyyadadir), sonra insan
va nohayat sinif adlari.

Umumi isimlorin geyri-miioyyanlik doracesinin miioyyanlosdirilmosi problem
ido dilgilorin digqetindon konarda qalmamisdir. Masolonin halli, asason, leksik
vahidlorin semantik y&niiniin dyronilmosi ilo hoyata kegirilmisdir. Masalon, Ibn Y2’is
hesab edir ki, s «sey» sOzli awd «badon» sdziino nisbaton daha geyri-miioyyon

¥ Leipzig 1882. 282,02 Juaiall 7 55 (iany
° Yeno orada
' Leipzig 1882.283.0= duaiall & i (lany
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mona dastyir, ona gors ki, «dogrudur ki, har bir badon — seydir, lakin dogru deyildir
ki, hor bir sey - badondir»''.

Qeyd etdik ki, ononovi orab dil¢gilik elminds geyri-miisyyonlik formal olaraq,
osason, ’olartiklinin olmamasila, semantik planda igo, baglica olaraq, «limumilik»
xiisusiyyatilo xarakterizo edilmisdir. Bununla bels, burada miiasir dilgilikde qeyri-
miloyyon soziin baslica olamoati sayilan tonvinin s6z yaradiciligindaki rolu tam
arasdirilmamisdir. Lakin bizim do burada bu miirakkob masaloni otrafli sorh
etmoyimiza, zonnimizca, elo bir zorurat yoxdur'.

Belslikla, arab dilinds geyri-miioyyan halin gostaricisi, baslica olaraq, qeyri-miioyyon
artikl rolunda ¢ixis edon tonvin, bir sira mahdud hallarda iss tenvin sonlugunun (n sasinin)
olmamasidir. ikinci ndv gostorici elmi adobiyyatda ¢ox vaxt «sifir artikli» do adlandirilir'.
Bu tip geyri-miiayyan sozlari is9, malum oldugu iizrs, ikihecal adlar togkil edir.

Orob adobi dilinde miisyysn va geyri-miloyyon hallar qrammatik kateqoriya
kimi hom sintaktik, ham do semantik funksiyalar yerina yetirir. Bu fasilde biz onun
yalniz semantik vozifalarini qeyd edirik.

Qeyri-miioyyan halin dildoki semantik funksiyasi belo izah olunur: «Qeyri-
miisyyan hal qeyd olunan asyanin (tozahiiriin) adinin matnds va ya danisiqda ilk dofs
¢okildiyini, onun haqqinda halo he¢ bir molumat verilmadiyini gostarir»'*. Masalon:

an M as nday

[hansisa bir] Kisi 6z evino qayidir —  Legiy Ad8lia s

Onlarin arasinda [naso bir, hansisa bir] miinaqise bas verdi

Miioyyanlik kateqoriyasina golinco, demoliyik ki, miioyyon ad qruplu soz
siniflori vardir ki, bunlar 6z tebistlorine gore miioyyonlik menasi dasiyirlar. Orab
dilinds ilkin miioyyanlik monasina malik olan bu adlar halo anonavi dilgilik elmindo
sistem soklinde miioyyonlasdirilmisdir. Bunlar asagidakilardir:

"'Ibn Yaisin qeyd edilon asori, soh. 684.

12 Tonvinin artik] olub-olmamast ilo bagli elmi adsbiyyatda iki mévqe moéveuddur. Alimlarin bir gruppu
tonvinin qeyri-miloyysn artikl oldugunu sdyloyirlor. Taninmis polsali dilgi E.Kurilovig, fransiz
L.Massinyon, rus alimlori A.A.Kavalyov, Q.S.Sarbatov, orob alimlori Ibrahim Mustafa, Tbrahim os-
Somorram va digerlori bu qruppa daxildirlor. Digor qrupp alimlorso tonvinin geyri-miioyyanlik artikl
olmadigini, lakin osksor hallarda bu funksiyam1 yerino yetirdiyini soyloyirlor. Bunlardan moshur
Azorbaycan alimi ©.Mommaodov, rus dilgilori B.M......

13.S.Seqal vo basqalarimi gdstormok miimkiindiir.

«Sifir artikli» anlayisinin yaranmasi fransiz dilgi alimi Q.Qiyomun Adi ils baghdir. O ilk dofs isimlorin
artiklsiz islonmasini xiisusi bir forma kimi dyronmis ve bu formanin sahib oldugu hali «sifir artikli»
(zeno article) adlandirmigdir.

4 5 Mommodov. Orab dili, B., 1971.
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a) xiisusi isimlor (xarici formalarindan asili olmayaraq):

vas. gl Gloall ) G (el

b) soxs ovozliklori;

v) isara avazliklari;

q) nisbi avazliklar.

IIkin miioyyonlik monasina sahib olan qeyd etdiyimiz adlardan fargli olaraq
digar ad qruplu sézlor (limumi isimlor, masdarlor, sifatlor vo saylar) homin monada
molum vasitalorin kdmayi ilo yiyslona bilirlor vo buna gors do bu hal ¢ox vaxt
«tdromo miioyyanlik monasi» kimi qiymatlondirilir.

Adlarin nominativ planda miioyyanlik kosb etmosino qulluq edon vasito,
bildiyimiz kimi, ’ol miioyyenlik artiklidir. ’OI artiklinin semantik funksiyalar1
asagidaki hallarda miisahids olunur:

1. Sohbati gedon asyanin (soxsin, hadisenin) qabaqcadan artiq qeyd edilmis
oldugu halda:

ol 55 e 5 Ahay il 5 L 03 A Gued 5 Ja ) e sl

«Ona [hansisa] bir kisi yaxinlagib qulagina nasa pigildadi, sonra isa [homin] bu
kisi saga-sola boylandi vo getdi».

S8 LS Aala 3 Aala o rliad) plas L 588 05 e

«Onun nuru, i¢inds ¢iraq olan bir taxgaya banzar; tax¢adaki o ¢iraq bir gondilin
i¢indadir, o qondil iso sanki parlaq bir ulduzdur»'’.

Bu n6v artikli onanvi arob dilgiliyinde «xatirladilmaya gore molum (miisyyan)
predmeto isara edon adla islonon miioyyen artikl kimi sociyyolondirilmisdir»'®.

’Ol artiklinin gosterilon monada islonmasi, asason isimlorlo miisahids olunur.
Lakin bazon bu hal sifat va ya saylarda da miisahids olunur (tabii ki, bu zaman onlar
isimlagirlor). Masoalon:

ol Jsh sea¥l ol dier Al 5 B3 s sasl gl il Ll L= 4

«O satisa iki kdynok ¢ixartdi, biri qirmizi, biri goz. Biitiin gilin arzinds qirmiziyla
(qurmiz1 kdynokls) bir nafor do maraqlanmadi».

AN ral Gy Wl AN A S

«Onun ti¢ oglu var idi. Zeyd o tigiindan (o ii¢ oguldan) an kigiyi idi».

2. Adin avvalcadon geyd edilmadiyine baxmayaraq, verilmis sorait iiciin yegana
oldugu ii¢iin kontekstdon malum oldugu halda. Masalon:

15 Qurani Karim, «Nur» surasi, 35-ci ayaden parga.
050 a clll a Jlia o)
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Miidir (molum miiassisonin miidiri) galdi — _well ela

Onlar artiq eva (moalum ailonin evi) qayitmiglar — . <udl (A 1saa ) 28 agd)

Doan yuvarlanib yens doyirmana

(donin iyiidiildiiyli doyirmana) qayidar — a5 o~ G 5 s aall

’Ol artikli ilo iglonan bu ciir s6z anonavi arab qrammatikasina gors hor hansi bir
miloyyon assosiasiyaya gora anlasilan mafhuma isara edir vo nazards tutulan melum
mofhum kimi xarakterizo edilir'’.

3. Sohbat konkret asya (soxs, tozahiir) deyil, miiayyon agyalar ndvii, sinfihaqda
getdiyi halda:

Insan zoif yaradilmigdir. — s gla¥) Gla

Buradaki oY) ismi homcins mafhumlarin biitév bir sinfinin adi kimi ¢ixis
edorok, faktiki olaraq homin sinfin biitiin {izvlerini ohato edir. Buradaki artiklo rob
onanovi dil¢iliyinds timumilosdirici nov artikli kimi saciyyslondirilir. Bu {imumilss-
dirmonin iso soviyyolori miixtolif ola bilor. Masalon, (bs¥!  soziindon forgli olaraq
daJll vo  3e<ll sOzlori insanlarin iki ayri hissesinin niimayondolorini 6ziindo
birlosdirirlor."® ¢ sse¥), O saluall vo s. kimi sozlor do bu qobildendirlor.

Orob ononvi dilgiliyinden ’al artiklinin, homg¢inin mocazi {imumilogdirmoya
xidmot etdiyi do gosterilmokdadir. Burada artikl oslave olunmus séz ifads etdiyi
grupun iizvlerini deyil, qeyd edilon homcins iizvlor {i¢iin iimumi olan xarakter
xiisusiyyotlori ohato edir. Mosolgiin 3¢ yall (e Juail Ja )il fikrindo Jalll vo el

kolmaloriylo konkret individumlarin mocmusu deyil, bu qruplara xas iimumi
xiisusiyyatlor nozerdo tutulur'”.

b) toplu isimlorla:

«insanlary - pral «agac(lar)» - ol
«alma(lar)» - Zlall «bulud(lar)»- Gladl
«agcaqanad(lar)» - gl «qoaranfil(lor)» Ju dllva s,

v) maddoa, cisim bildiran isimlorlo (bu zaman adi ¢okilon madds timumi mofhum
va ya homin maddadan miioyyan miqdar nazarda tutulur):

«taxtay - REREN «su» N
«nefty - Laaal) «kag1z» Sosll
«qurgusuny - aba )l «pambig» Cshadl)

750 oa culll ke alia (p)
B 113 0a 1963 . yae " aall Jiseall ki~ b alia ol
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Qurani Korimdon olan asagidaki parcada sl artiklinin bu ciir islonmasinin sahidi

olurugq:
* et JS eldl (e lilas #20
Asagidaki atalar sozii do bun misal ola bilar:
Domiri domir ilo doyarlor —  #l& aaslly sl

Onoanavi arab dilgiliyi niimayandslori belo hesab etmiglor ki, ndv artikli ilo
islonan s6z «xiisusilik» calarini itirarak «limumilik» moenasi qazanir vo bununla da
geyri miloyyon ada yaxilasir. Bununla yanasi onlar bu iki qruppu bir-birinds ayiran
bozi sirf iislubi anlarin mdévcudlugunu gdstormoys calismislar. ibn Hisam
imumilogdirici ’olartikli ilo islonon sdzlo ilimumilogdirilmis geyri-miioyyon soz
arasindaki forqi sortlonon olanla miitloq olan arasindaki forq kimi saciyyslondirarak
yazir: «Olif-lomli s6z verilon real anlayisi o zaman ifads edir ki, o (yoni hamin
anlayis - ...) yaddasda olmus olsun; iimumilosmis qeyri-miioyyon s6z iso qeyd edilon
real anlayis1 miitloq formada, hor hans1 bir sorti nozers olmadan ifado edir»*'.

4. Ad 6z-6zliiylinds yegana olan bir cism va ya anlayisi ifads etdikdo:

«Islamy - aSlay) «Qurany A
«Yer»
o=y
«Glinos» oealdl «Ay» i)

Qurani Korimin «9nbiyay surasinin 4-cii ayasinds deyilir:
palall aaanall g2 5 m W) g eland) 8 J 6l alay 0y JB8
«G0oyda, Yerds sOylonilon har seyi bilir Robim. Esidondir har seyi, bilondir har
is1 0 «dedi Rasul».
5. Miicarrad isimlarls iglondiyi halda:

«vatonparvarlik» 4l 1)
«gohromanlig» skl
«haqigat» - Asaa)
« kasibliq » Jadl)
«morhomoty - das )l Vo's.

Tomizlik soni imana dovat edir (Mshommad peygomboar (s.s.))
Syl ) &geas AUl

2 Qurani Korimin «Onbiya» surasi, 30-cu ayaden parca.
25150 o= 2 1316 (Y. PS4
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Sorafot elm vo adabladir, asl-nacabatlo deyil (Oli sleyhissolam).
il YUY oY) 5 Jamily (a0
Sorin az1 da ¢oxdur (Atalar sozil) — S8 4Ll il
Bildiyimiz kimi, ’al artikli bazon xiisusi adlarla da islonir. Masalan,
oallcHosony, Jill «Nily, kil «Foraty, 8 «Qiids» va s. Lakin buradaki
"ol artiklinin islonmosinin semantik funksiyalarla deyil, dilin tarixon formalagmis
ganunauygunluqlari ile sortlondiyini sdylomaliyik.

Orab oadobi dilindo miisyyanlik-qeyri-miioyyonlik kateqoriyasinin semantik
torofinin maraqli maqamlarindan biri do ismin geyri-miioyyanliyini xiisusi sokilda
geyd etmok iiclin miixtolif olavo vasitolordon istifado olunmasidir. Homin
vasitalardon baslicalar1 bunlardir:

1. Bu tipli ifadolor:

«talobalordan biri» (harf.talabalardan bir tolaba) — «3all (e s

«hansisa bir ig» (horf.iglordon bir is) —  _se¥ (e

Bu ifadslor bazon qisaldilmis variantda da isladils bilirlor:

o5¥ e, Ol e
a sl e LUK Aa ag)

«O (hansisa) bir kitab gotiirdii vo bagladi oxumagay.

2. 4 geyri-milayyeon avaozliyi ilo ondan sonra golon geyri-miioyyan ismin
izafot konstruksiyast:

«hansisa bir 6lkey - b (sl

«har hansi bir layihoy - & 54 Gl

«hansisa bir kitabxanay - 4 4

Gy G avazliyi 6zlinden sonra galon isimls, adaton, cinss gors uzlagir, lakin
milasir arob dilinds bu vacib hesab edilmir, yoni 4 4l ovozinog e do
demok miimkiindiir.

ST JP P I\ g’ B WEI Y R VN i IV

«Gomriikxana¢i mondon avvellor hor hansi bir xarici 6lkads olub-olmadigimi
sorusduy.

3. Isimdon sonra golon W geyri-miioyyan avazliyi vasitosilo:

L da «hansisa bir kisi» -
a5y 5 «hor hansi bir qozet»
L S «hor hanst bir sobaby

Onu da demoliyik ki, burada soziin tonvin sonlugu ¢ox zaman «mim» sasi ilo
assimilyasiya olunur: [caridetum-ma], [raculum-ma] va s.
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Lo Casnsy S Jalall J1 5 Le

«Usaq hansi bir sobabdonss aglamaga davam edirdi».

Bu wvasitolordon olavo orob dilinde osya vo ya soxsi tamamilo qeyri-
miioyyonliyini ifado etmok iigiin ¢i=5 «sey»,3al «no ison vo «biri(si)», «kimso»
sOzlarindon istifads edilir. Masoalon:

o2y b gt deldll Slala faaf &4

«vo mon slinds (nasa) bir sey zala daxil olan birisini gérdiimy.

Bozon  (=adx  «kimsow, «birisi» s6zii vo ya bl (axs  «kimsow, «birisi»,
«bir nofory» ifadasi do bu monada isladilirlor. Masalan:

Aalal) daa 8 e e slaas 033 54l pll 3 i () imns ) ins &) Jlis

Deyirlar ki, elo homin giin onun yanina kimss golib vo hadiss xiisusunda doayarli
molumatlar verib.

Yuxarida qeyd olunanlarla yanasi, asyanin vo ya soxsin geyri-miisyyenliyinin
ifado edilmasina qulluq edon vo dilds kifayat qodor genis istifado edilon bir nega
digor birlogmoleri do gostormok olar. Moasalon: Wil (L) «hor hanst bir sey», «no
olursa olsun», (i voya 2alsil «hor kimso», «kim olur, olsun», homginin &%
Lhar noy, «nasa bir sey», Al «hor kimy, «kim olsay, «birisi».

Miiayyanlik-geyri-miioyyonlik kateqoriyasimnin nominativ, semantik aspekti
barade s6hbatimizi yekunlagdiraraq deys bilarik ki, arab adobi dilinin malik oldugu
zanginlik bu monada da 6ziinii tam acgigligiyla biiruze verir. Bizim bu problema
etdiyimiz on O&tori nozordon bels, istor miioyyan, istorso do qeyri-miloyyonlik
monalariin ¢alarlarnin miixtslifliyi, onlarn tozahiir formalarmin genigliyi, eyni
zamanda biitlin bunlarin halo snonavi orob dilgilik elminds, yoni asrlor dncadon
Oyranilarak bir sistem soklina salinmig olmasi aydinlasir.

PE3IOME

O HOMMHATMBHOM ¥  CEMAaHTHYECKOM  acCHeKTe  OMNpeeIeHHOW U
HEOIIpe/IeJIeHHOl KaTeropud MOXHO CKa3aTh, 4YTO oOOoramieHue, Ipecyliee
apabCKOMy ITUTEepaTypHOMY SI3BIKY MPOSIBIISICS U B 3TOH obmactu. Kparkuit 0630p
I[aHHOﬁ HpO6HeMBI BBIABJIACTCA MHOI'O3HAYMMOCTL KaK OINPCACIICHHOCTH, TaK H
HEOIIPEIEIICHHOCTH, TIOKA3bIBaeT IIUPOTY HX ()OpM TMPOSBICHHMA, B TOXE BpeMs
BBISICHSICTCSL YTO OHU M3Yy4YaHCh M CUCTEMaTU3UPOBAIKNCH B KJIACCHUECKOM apaOCKo
JUHTBUCTHKE, 2 MOKET ¥ BEKAMH PaHbIIIE.
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SUMMARY

About the nominative and semantic aspect of the definite and indefinite catego-
ry, we can say that, the richness of the Arabic literary language manifests itself in
this sense, t00.

The brief review of this problem clarifies the variety of shades of both definite
and indefinite meanings, the broadness of their appearance forms, as well as the sys-
tematization of all these in the classical Arabic linguistics learned ages ago.
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Tarixi folsofi irsin bir sira problemlorinin ¢agdas nozori metodoloji prinsiplor
vo meyarlar osasinda yeni baxis miistovisindon tadqiqi vo toshihi zorurati
yaranmigdir. Miasir dovriin movcud tarixi-madoni vo ictimai-siyasi gerg¢okliklori
humanitar fikrin gérkomli simalarinin, o climlodan, Alman folsofasinin gérkemli
ntimayandasi olan Fridrix Vilhelm Nitssenin (Friedrich Wilhelm Nietzsche) (1844-
1900) yaradiciligimi bogori doyorlor konteksindo doyorlondirmek vo forqgli
sapgilordan tohlil etmok imkanini reallagdirir.

F.Nitsse diinyagériisliniin nozori asaslart romantizm falsafasindon qaynaq-
lanmisdir. Romantizmin gérkamli niimayandalari Bayron, Héte, Helderlin, Vaqg-
ner vo digorlorinin yaradiciliglarindan bohralonon Nitsse yaradiciliginin erkon
caglarinda daha ¢ox romantik filosof toossiirati bagislayir. Nitssenin “Musiqi
ruhundan facionin dogulmasi” (1871), “Zordiist belo demisdir” (1883-1885),
“Hakimiyyot iradesi” (1887), «Vaqner kazusu» (1888) vo s. kimi osaorlorinda
romantizm meyillori daha qabariq nazars ¢arpir. Romantizm falsofasi ii¢iin saciy-
yavi olan ezoterizm, falsofi estetizm, irrasional idrak vasitolori Nitsse yaradi-
ciligimin ideya nozori qaynaqlarim togkil edir. Romantik filosoflarin sonot, mu-
siqi, din haqqindaki miilahizaslori Nitsse yaradiciliginda yiiksok doyarlondirilir.

Nitsse Oziiniin sah oasori (magnum opus) sayilan “Hakimiyyst iradssi”-in
girisinds qeyd edirdi ki, alman folsofasi bir tam kimi - Leybnits, Kant, Hegel,
Sopenhauer kimi dahilsrls birlikde - 6ziinds romantika va voton hasratinin bu
vaxta godor méveud olmus on yaxsi asaslandirilmis néviint oks etdirir [4.,s-186].

Nitsse Romantizm folsofasi niimayandolorine xiisusi rogbot basloyirdi. O,
Hoteni alman odabiyyatinin foxri kimi doyarlondirirdi. “Ho6te milli adobiyyatdan
daha yiiksok odobiyyata moensubdur. ... Hote tokca gozal va boyiik insan deyil,
Hote biitov bir madoniyyatdir” [7.s.483].
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Nitsse godim Sorq vo Yunan mifologiyasini falsofi problematikanin hallino
calb etdiklori {igiin romantik filosoflar1 toqdir edirdi. Qeyd etmok lazimdir ki,
romantizm folsofosinin gorkomli niimayondesi F.V.I.Sellinq yazird1 ki, «ogor
formal sabablori horfi monada maddi asas kimi gabul etsok, onda, ideya varliga
cevrilir, mociizoys vo ya nagila doniir. ©gor bu sehirli mociizali ideyani toyin
olunmus istigamoatdas foaliyyat gostoran harakatverici sabab kimi basa diisiiriiksa,
tosovviirimiizdo 6z soxsi mogsadlori liglin 6z-6ziino foaliyyat gostoron sehrli,
mociizoli varliqlar yaranir. Bu miflordir» [6.5.88]. Nitsseya gora, romantiklorin
osl miidrikliyi miflordo aramasi yeni todqiqatlar tigiin genis imkanlar yaradir.
Ciinki, moadoniyystin inkigafi mifin yarandigi mokandan baslamigdir. O, «Hoyat
iclin tarixin faydasi va zarari haqqinda» (1847) asarinda varligin substansional
osaslarini dork etmok t¢iin mifi todqigat obyektino gotiron falsafi romantizm
niimayaondalarinin fikirlorini yiiksok doyarlondirir.

Nitsse romantizm falsafasinin gérkomli niimayandslorindan olan Helderlina
xisusi rogbat bosloyirdi. Onun fikrinco, Helderlinin yaradiciligi falsofi miiha-
kimalar ti¢iin genis meydan ag¢ir, oxucunu disiinmays sévq edir. Nitsse Helderlin
kimi falsofi yaradiciliginda yunan mifologiyasina maftunlugunu oks etdirir, antik
filosoflarin soxsi hoyatlarindaki faciali moqamlara xiisusi diqqeat yetirirdilor.
Helderlini vo Nitsseni daha ¢ox Empedoklun faciesi maraqglandirirdi. Lakin
Nitsse Sokrat, Platon vo Aristotelin falsofasine dair 6ziinomoxsus tongidi
miilahizalorls ¢ixis edirdi. Romantik filosoflar Helderlin, Vinkelman, Sellinq va
Hegel do bir torofdon antik yunan folsofosini ideallagdirmaga cohd edir, digor
torofdon, antik filosoflara kaskin tonqidi miinasibat bildirirdilor.

Nitsse romantik miitafokkir Helderlin kimi antik yunan dévriinii romantik
ideala miivafiglogdirir vo onun mdvcud ictimai praktikaya totbiqini xayal edirdi.
Antik yunan diinyasi romantiklordo oldugu kimi Nitsseyo do 6z vatoni qodor
dogma idi. Romantizmin gérkomli niimayandasi Novalis fragmentlorinin birindo
folsofo haqqinda yazirdr ki, “folsofo 6zliiylinds hor yerds evds olmaq hosrati,
havasi, niyyati vo meylidir» [3. s.179].

Alman folsofasinin gérkomli niimayandasi Hegel do antik Yunan folsofasinda
6z rahathigimi vo demali 6z «vatonini» tapmigdir: “Bu rahatligin mévcudlugunda,
rahatlig ruhunda, onlarin fiziki, vatandas, hiiquqi, oxlaqi vo siyasi baximindan
6zlorindo movcudlugu nazors ¢arpir, bu gozal tarixilik xarakterinds diistinco
azadlig1 vo folsafonin togokkiiliiniin zorurati mévcuddur. Yunanlarin 6z evlorindo
olduqglar1 kimi, falsafs do insanin 6z evinds, 6z ruhunda ola bilmasi {igiin evdos
oldugu kimi rahatligi tomin edir. ©gor biz yunanlarin yaninda 6ziimiizii rahat
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hiss ediriksa, belo halda xiisusile, 6ziimzii onlarin folsofasinin evindoki kimi hiss
etmoliyik” [2.s-186].

Qeyd etmok lazimdir ki, Hegelin diinyagériisii romantizm falsofasi ilo
garsiliglt tesir vo slagods formalasmisdi. Bu baximdan bir ¢ox tadgigateilar
Hegeli romantizm coroyaninin niimayondasi hesab etmisdilor. Hegelo gora,
“yunanlarin diisiincesinds ideya tobiot vo ruhun substansional vohdoati ideyasi
osas yer tuturdu... Yunan stiurunun pillesi gozslliyin pillesidir. Clinki gozallik
idealdir, ruhdan hasil olan fikirdir...” [2.s-188].

Selling “Incosonot folsofosin-nda belo bir miihakima ilo ¢ixis edirdi ki,
simvollarda ideal ilo real olanin, sonsuz ilo sonlunun, imumi va Xxiisusinin
vohdati oks olunur. Yunan mifologiyasinda universum tabiot, xristianliqda isa
“oxlaq diinyas1” kimi dork olunur. Selling yazirdi ki, “Tabist sonsuz vo sonlunun
ayrilmaz vohdotindon ibaratdir: sonlu olan tstiinlik teskil edir, lakin onun
daxilinds {imumi 6rtiikk altinda miitlaq gorarlasmis, sonlu ve sonsuzun eyniyyati
goyulmusdur. Moanavi alom - azadliq — ziddiyystlorin miitlaq kenarlagdirilmasi
ilo yanasi sonlu vo sonsuz olanlarin ziddiyyatlorini oks etdirir. Lakin hatta bu
diinya sonlu olanlar vasitosi ilo sonsuzlugu ifads edir. Bu sobabdon ziddiyyatlor
ayriligda dof olundugu halda, biitévliikdo aradan qalxmasi qeyri miimkiindiir”.
[6.5.173-174]

Yunan mifologiyasinda sonlu olanlar sonsuzun haqiqi simvolu kimi ¢ixis
edir, xristianliqgda iso bu simvollagsdirma sonsuzluq sferasinda hoyata kegirilir.
Sonsuz olan 6zinii sonlulugda ifads etdiyinde biz 6ziimizii ali saviyyado hiss
edirik, sonlu olan sonsuz olanla ifads olunduqda iso biz gozalliyi agkar edirik.
Selling torofindon nozordon kegirilon Sillerin  sadslévh veo sentimental
diinyagorist arasindaki ziddiyyat do buna aiddir. Sellingin fikrincs, sadalévh va
sentimental sair arasindaki biitiin forqlori belo bir fakta gotirmok olar ki,
birincids yalniz obyekt faaliyyat gostorir, ikincids iso subyekt ¢ixis edir. Birinci
sanki 6z subyektini dork etmir, ikincisi iss onu doyisilmoaz olaraq 6z stiuru ils
miisaiyyat edir... Birinci tobiat kimi 6z obyektinds soyuq ve hissizdir, ikincisi iso
bizs 6z hissini ayirir. [Bax: 6.s. 129].

Nitsse Sillerin sadolovhliik vo sentimentalliq arasindaki forq haqqinda
fikirlorino miinasibat bildirerak yazirdi ki, “insan torafindon boéyiik ehtiras vo
kodorla dark olunan ahoang, insan va tebistin vohdstidir, bunun ifads olunmasi
tictin Siller “sadalovh” terminindon istifado etmisdi”.

Nitssenin Romantizm falsafasina maragi Sopenhauerin “Diinya, irads va
tosovviir kimi” kitabi sayasinds daha da dorinlogsmisdir.
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Nitsse Sopenhauerin insanin varligint aglin deyil, instinktiv hoyat iradssinin
miioyyanlosdirdiyine dair fikirlorini bir ¢ox asarlorindo ifads edir. Nitssenin
fikrinca, Sopenhauer 6liim vahimasi va seytan vasvasindon qorxmayaraq haqigoat
ugrunda miibarizo aparan hoaqiqi fikrin tonha congaveridir. Tonha adam figiin
6ziina Diirerin zireh atindan méhkom va sort baxislarla baxan, onu shats edon
dohsotlor arasindan 6z yolunu tapmagi bacaran, goriba yol yoldaslarindan
togvigo diismayan, amma yena do atinin belinds vo 6z iti ilo barabor timidsiz va
tonha obraza malik, “6liim vo seytanla yanasi congaver” simvolundan daha
yaxsl vasito tapila bilmozdi. Belo Diirer congavari Sopenhauer idi. O, biitiin
timidini itirmisdi, lakin haqigot ehtiras: sonmomisdi. Bu baximdan o haqigaton
do dahidir.

Nitsse Sopenhauerin facio haqqindaki diisiincalorindon bohralonmisdi.
Sopenhauer “Diinya, irado vo tesovviir kimi” kitabinda qeyd edirdi ki, facio
diinya va hoyatin momnunlug vers bilmomasi vo buna goérs ds onlarin bizim
baghlhigimiza layiq olmadiglari haqqinda fikrin dork edilmasinin baslangicidir.
Nitse falsafasinda faciovi olan 6zlitylinds biitiin varhigin fundamental cohati kimi
¢ixis edir vo facionin abodi geri doniisti ideyas: asaslandirilir. Nitsse masalolori
tarixi planda nozordon kegirorok Avropa vo biitiinliikdo Qorb {igiin facis
dovrinin baslandigini elan edir. Onun fikrincs, insanlarin oksariyyastinin
xaborsiz oldugu facio artiq Avropada baglamis vo tam siikut soraitindo, gizli
proses kimi davam etmokdadir. “On sakit sozlor burulgan gotironlordir. Darin
addimlarla iraliloyan fikirlor diinyani idars edirlor” [5.s.106]. “Lakin yeni sas-kily
ixtiragilar1 otrafinda, yeni doyor ixtiragilart otrafinda diinya firlanir; o, sossiz
firlanir” [5. s-95]. Nitsse sonat haqqindaki konsepsiyasinda facionin estetik
sferaya moxsus olmasi haqqinda miihakimalor irali siiriir. Incasanot, har seydon
avval, hayatin “metafizik faalligidir”. Ciinki mohz hayat varhigin irade kimi basa
diisiilmasi baximindan biitiin varligin imumon moévcud olma tisulunu miioyyon
edir. Ogor facio ali incosonotdirse, belo halda bununla slagodar facio daxilon
istonilon név varligm metafizik mahiyyatine xasdir. Ozliiyiindo facio dohsotli ana
malikdir, lakin bu, he¢ do dohsstin gorxu yaratmasi monasini ifads etmir.
Dohgot gorxuducu deyildir, o, har seydan avval, sarsidicidir vo hayatin ilkin osasi
ilo olmagqla yanasi, eyni zamanda gozslliklo qarsiigh olage kasb edir. Facis
dohsotin, ilk baxisdan sanki gozalliys xas olan ziddiyyatin oldugu yerds istiinliik
toskil edir. Nitsse “Hakimiyyat iradasi” traktatinin eskizlorinds yazirdi ki, haqiqi
ozomato no iso bir faciovilik xasdir. Clinki xristianligda da hoqiqi inamin
dorinliyinds Allah qorxusu dayanir. Ozomot va on yiiksok ali zirvalor on dohsatli
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darinliklarls yanasi mévcuddurlar. Dahgat azomatli gbzollikdon va boyiikliikden
ayrilmazdir, lakin bu, ilk baxisdan ziddiyyat toskil edon {insiirlor bir-birilorindsn
ayrilirlar, bu zaman faciovi diinya gavrayisi formalasir. Belo ayrilma naticasindo
Nitssenin “qohroman” adlandirdigi anlayis ortaya ¢ixir. Nitssenin fikrinca, eyni
zamanda 6zimiiziin oan bdyiik azabma vo an ali imidins dogru getmoyimiz bizi
gohraman edir.

Romantik estetikada gohromanliq facionin on miihiim meyarlarindan
biridir. Qahromanliq namine noinki 6z badboxtliyino, hamg¢inin uguruna sahib
olmagq vacibdir, oks taqdirds, komik olanin hakimiyyati baslayacaqdir. Nitsseya
goro, tarixi realligin fundamental aspektlorinds hoyatin mahiyyt vo magsodlorini
oyradon bir ¢ox bdyiikk misllimlor olmusdur. Lakin indiys qodor homin bdyiik
mogsad miiollimlari iizorindo giiliig, agil, tobiot hokm siirmiisdiir: qisa facio son
naticode hor zaman abodi mévcudluq komediyasina kegir. Faciavi ruh daim
ziddiyyatin vo qeyri-mioyyanliyin tocessiimii kimi ¢ixis edir. Facio haqigot
sferasinda, obyekt vo subyektin vohdoatinda tozahiir edir. Nitsenin fikrinco, ali
faciovi motivler indiys kimi dork olunmamisdir, timumiyystlo toxunulmaz
galmislar, ¢linki sairlar hals ds yiiz minlarle haqigsti dork etmok hovasinds olan
insanin hoyatinda daimi bas veron facio tocriibesino osaslanan idrakdan
mohrumdurlar.

Nitsse qeyd edirdi ki, bu vaxta qodor bizim estetiklor “facionin saciyyalon-
dirilmasi ilo yorulmadan mosgul olurlar vo onun mahiyyatini gahramanin tale ilo
miibarizesinds, oxlaqi diinya intizaminin golobasinde vo ya facio yolu ils
affektlorin bosaldilmasinda goériirlor” [5, s.85]. Bununla da, bir qayda olaraq,
hoddon artiq oxlaqi diisiinconi nozords tuturlar, haqiqi facio zamani iso séhbat,
ilk novbada, incasonatdan, badii-estetik fenomendon gedir. Aristotel zamanindan
baslayaraq, hals he¢ vaxt faciovilik belo izah olunmamisdir. Bels izahdan ¢ixis
edorok dinloyicinin badii xiisusiyyotlori vo estetik foaliyyati haqqinda fikir
s6ylomak miimkiindiir. Bozan belo hesab olunur ki, iirayi bosaltmagq {igiin toassiif
vo qorxu tosvir olunan hadisolorin ciddi shomiyyatini azaldir. Digor torofdon,
xeyirxah qiivvelorin golobasi naminas goshromanin qurban verilmosi ilham va
havas hissi yaradan oxlaqi diinyagériis monasinda aks etdirilir.

Nitsse geyd edirdi ki, insanlar, estetiklorin oksoriyyati kimi facioni ali
incosonat kimi gavramirlar. O, yazirdi: “Adi ¢akilon patoloji boslug, filologlarin
holo da, dork etmodiklori Aristotel katarsisidir, onun tibbi vo ya oxlaqi
fenomenlors miincor edilmosi mosalosi mono Hotenin gozol bir forizyyosini
xatirladir. O, deyirdi ki, canli patoloji maraq olmadan mon har hansi faciovi
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voziyyeati ifade eds bilmirdim, ¢iinki men onu axtraib tapmaqdansa, ondan
gacirdim. Monim fikrimca, godim miitefokkirlorin {istiin cohati ondadir ki, onlar
tiglin ali pafos yalniz estetik bir oyun idi, biz iso belo bir situasiyani yaratmaq
iclin tobiiliyi, tobisto sadaqoti iso salmaliyiq” [4.s-146].

Nitsse qeyd edirdi ki, facio ali incosonatdir. Vo hotta yalniz musiqili facionin
ali pafosu “yalmiz estetik oyun kimi ¢ixis eds bilor” [4.s-178]. Facis oxlaqi
fenomen deyil, o, hatta hor hansi estetik sferadan konarda tosire malik olan oyun
fenomenidir. Faciovi fenomendo diisiiniilon vo 6ziino varhig daxil edon oyun
istonilon formada tosadiifdon azad olan ali bir oyundur vo bu oyunun sirri
azadliq va zoruratin dialektikas1 kimi basa diisiiliir. Indi sual bels soslonir, “biz 6z
rolumuzu oynayirigmi va bu oyuna neca tabe oluruq”.

Nitsseyoa goro, hoqiqi faciods biz indi dork etmonin vo eyni zamanda bu
idrakin sorhodlorindon konarda yerloson noyoso can atmanin mahiyyatini
anlayirlqq. Bunu badii dissonansa miinasibotdo belo ifads etmok olar, biz
dinlomok istoyirik vo eyni zamanda esidilo bilocok sosin sorhodlorindon konarda
yerlogon sosi do duymaga ¢an atiriq. Sonsuzgua dogru bu can atma, darixan
goalbin bels qanad ¢almasi, aydin sokildo qavranilmis faaliyyatlo bagl ali sevinclo
yanasi bizo xatirladir ki, biz hor iki voziyystds yaradilma vo mohv edilms
oyununda bizim tiglin tokraran ilkin sevinc mogamlarini agan dionistik fenomeni
gobul etmoliyik. Lakin bag veran hor seyin goriinmosi vo qarsilagdigimiz hoar
seyin dork edilmasi avvalca va ilk olaraq s6zde 6z tozahiiriini tapir. Biitiin bas
veranlor Oziinii soziin goriinon sferasinda askar edirlor. Yunanlar varlq
anlayisinin rongarangliyini yalniz s6zds deyil, hom do heykoltarasliq, memarlhgq,
musiqi vo roessamligda da tocassiim etdirirdilar.

Helderlinin mifoloji poeziyasi, Sopenhauerin nihilist folsofasi ilo yanasi
Romantizmin gérkomli niimayandssi Rixard Vagnerin romantik musiqisi da
Nitssenin yaradiciliq monbayini togkil edirdi. Nitssenin Vaqnerin musiqisina
cosgun mohabbati onunla soxsi tanishgt vo dostlugu ilo tamamlanir. O, Vagnerin
“Tirstan va izolda” vo “Nyurinberq Maysterzingerdon” uverturasini dinlodikdon
sonra 1868-ci ildo R.Vaqnerlo goriisiir. Vaqner operalarindaki inqilabi roman-
tikanin dinlayicilar torafindon ¢atin anlasildigindan gileylonirdi. Vagner Nitse ilo
s6hboti zamani Sopehaueri onun musiqisini basa diison va giymotlondirs bilan
yegano miitofokkir hesab edirdi. Nitsse 1854-cii ilin sonunda Frensis Listo
gondardiyi moktubunda Sopenhaueri Kantdan sonraki oan boyiik filosof adlan-
dirmigdi. Onun fikrinco, yalniz Sopenhauerin falsafasinds sakitlik vo rahatliq
tapmagq vo 6liim vahimosindon xilas olmaq miimkiindiir.
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Vagnerin musiqili dramlar1 Nitsse ticiin Sopenhauerin falsofi diigiincale-
rindon az ochomiyyat kosb etmirdi. Vaqner Nitsseni 6z sagirdi, torofdari va
parastiskar1 kimi gobul edir, filosofun onu Sopenhauerls eyni soviyyads giymat-
londirmasindon momnunluq hissi kegirirdi. Nitsse eloco do, 6z miihaziralorinda
ardicil olaraq Vaqnerin traktatlarindan sitat gotirirdi. Vaqnerin fikrinco, musiqi
«insan ruhudur ... Ruh 6ziinii saslorin kémayi ilo ifads edir. Musiqi onun siiuri
badii dilidir. O galbdan golon sevgi selidir» [1.s.177] Ona goéra, diinya iradesi 6z
miitloq ifadoesini, ilk névbado musiqids tapir. Vaqner yaradiciliginda musiqi mif,
sonlik, bayram va haqiqi facio kimi ¢ixis edir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Nitsse romantizmin goérkomli niimayandasi
Vaqnerin estetik noazoriyyesi ilo yox, mifologiyani 6z mogzino ¢evirmis musiqi
osarlari ilo maraglanirdi. Vaqner mifik musiqili dram nozariyyssini yaratmisdi.
O, belo hesab edirdi ki, mohz mif vasitosilo xalq an hoqiqi vo canli incasonatin
yaradicist ola bilor, ¢iinki mif, har seydon avval, ibtidai, ilk diinyagériisiin
poeziyasidir. Nitsse iso iddia edirdi ki, facio musiqi ruhundan yaranir. Yoni o, na
eposdan, no do mifdon yaranmir, daima oynayan vo horokot edon musiqili
insandan yaranir. Nitssenin erkon asorlorindon baslamis, biitiin mif yaradiciligi
universal vo “miikommal cismin” yaradilmasina hovesi ifads edir. Bu iso hor
seydon avval, “ekstatik cismi” - avvalce Dionisin, sonra isa Zardiistiin badonidir.
Cismanilik insan aglini vo osas etibarilo, onun gavrayisini miioyyon edir. Eyni
zamanda sohbot sadoco olaraq, miivafiq funksiyalara malik olan bio-psixo-
fizioloji badendon getmir. Isin mahiyyeti 6zliiyiinde bodenin fenomenindodir.
Bodon on zongin, aydin vo hiss olunan fenomendir: Biitiin zamanlarda bizim on
yaxin miilkiyyatimiz, bizim an boyiik varligimiz vo nohayat bizim ego-muz bizim
ruhumuz yox, badanimiz olmusdur. Bir s6zls, badana inam hsls ki, ruha inam-
dan daha giicliidiir. Onu dagitmagq istoyan kos iso bu yolla an asasli gokildo ruhun
niifuzuna inami1 da dagitmis olur. Nitsseds ideal cismani olan bioloji, psixofi-
zioloji vo modoni-tarixi proseslor arasinda vasito¢i rolunda ¢ixis edir [Bax:
5.5.194].

Nitsse romantizm falsafasindo mistik musiqi anlayisina rags elementini do
olava edir. Onun fikrinco, yalniz rogs edon insan 6z psixoloji tosssiiratlarinda
kosmoloji vohdats nail ola bilor. Nitsenin fikrinco, ali tofokkiir gabiliyysti kimi
ragsa yiyslonok lazimdir, ¢iinki zorif rogs etmok qabiliyyati olmadan aliconab
torbiyali insan olmaq geyri-miimkiindiir. Dorin monali osarlor yazarken qalom
s0z vo anlayislarla rags etmolidir. Nitsenin fikrinco, filosofun ruhu yaxsi raqqas
olduqgda darin fikirlori vo haqigati ifads eds bilor. Rogs edon insan tokcs daxili
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bioritmloro tobe olan cismani hoarakotilorin miixtalif konfiqurasiyalarini oks
etdirmir. Rags edon badon artiq sadacs cisim deyil, xalis ekstaz vaziyystinds o,
6ziinde xaos vo ganunaygunlugun vohdstine qayidigi tocessiim etdirir. Rags
modeli badonin dionistik tesavviiriidiir; mshz bu monada Nitsse haqiqi
fordilosmoni sartlondiran tacriibani nozordon kegirirdi. Cevikliyi, sigrayislart voa
siltagliglar1 sayasinds rags edon insan varligin dorin qatlarima daxil ola, onlarda
oks oluna vo daha yeni simalara malik ola bilor. Nitsse mohz bu mogamda
“vohdatin abadi geri gayitmasi hadisasi” fikrini irali siiriir. Nitssenin ragsin
mistik nurlanma, ekztaz voziyyoti yaratdigina dair fikirlori onun sanki,
sufizmdon qaynaqlandigi tosssiiatt yaratmisdi. Lakin o, bu ideyalar1 daha
godima - Zordiisto miincar edirdi. Nitsse «Zardiist belo demisdir» asorinds rags
edon insam ali insanin simvolu kimi dayarlondirir. Zardiist deyirdi ki, “Bir dofa
mon he¢ vaxt oynamadigim kimi rags etmoak istoyirdim” [5.5.80].¢linki, “yalniz
rags edorkon mon ali seylor haqqinda simvollarla danisa bilirom vs indi meonim
badon harokatlori ilo s6ylonilmamis on yiiksak simvolum qalib” [5.s.89].

Nitsse Bayronun Manfred, Hotenin Faust, Sellinin azad olunmus
Prometeyindoki romantik xiisusiyyatlori 6ziiniin ali insan obrazi olan Zardiistiin
simasinda iimumilasdirilmis saviyyado ifads etmisdir.

Nitsse Sopenhauerin musiqiys dair fikirlorine istinad edirdi. O, musiqini
obrazl sakilds Sopenhauern iradasine banzadirdi. Filosof Sopenhauer kimi bela
disiiniirdi ki, diinya 6z osasini estetik fenomenlordo tapir. Sopenhauers gora,
ogor musiqgini diinyanin ifadssi kimi nozorden kegirsok, o, yiiksok soviyyada
timumilogmis dildir vo habels, anlayislarin iimumiliyino gore ayri-ayri seylora
moxsusdur. Lakin bu iimumilik miicorrod boslugu oks etdirmir. Musiqi hor
zaman askar miioyyanliys malikdir. Bu monada o, geyri-miicorrad vo miioyyon
hondosi fiqur vo rogemlora bonzoyir. iradenin biitiin miimkiin gostoricilori va
insanin daxilinds bas veran proseslori sonsuz melodiyalar vasitasils ifads oluna
bilor. Biitiin seylorin haqiqi mahiyyati ilo musiqi arasindaki miinasibat olduguna
dair fikir irali siiran Nitsse, belo bir gonaata galir ki, har hansi bir harokat, hadiss,
sorait musiqi ilo miisayiot olunarken sanki musiqi bizo hamin hadisslarin an gizli
mahiyyatini agir va bu hadisalorin an diizgiin ve aydin ifadagisi kimi ¢ixis edir.

Biitovlikkds, romantizm corayani niimayandalorinin din, poeziya, musigi v
sonato falsofi baxiglari Nitssenin badii vo falsofi ideyalari, mif, sonat vo din
haqqindaki fikirlarinin baslica ideya monbayina ¢evrilmisdir. Nitsse romantizm
falsofasi anonslorini davam etdirorok sonot, badii yaridiciliq, din va falsafs
sferasinda mifin canlanmasi va istifado edilmosi zoruratini asaslandirmisdi.
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Pomantuveckue Trenaennum B punocopuu Hune
Pe3rome

B crarbe K WCCIIENOBaHHMIO TPUBICKAETCS TBOPYECTBO  BBITAFOLIECTOCS
IpeICTaBUTENS HEMENIKOro HeopoMaHTH3Ma Hutre. ABrop yTBepkaaet, uro Hume
UCIIONB30BaJ] B CBOCH (HUI0cO(UM XapaKTEepHBbIE Ui POMaHTH3Ma 330TEPHUYECKHUE,
MUQOIOTHIECKHEe yUeHHUs, GUI0ocopHI0 UCKyccTBa M My3bikd. [1o MHEHHIO aBTODa,
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uiess 0 HEOOXOMUMOCTH OXHBJICHUS MH(pa W HCHONB30BaHUS €r0 B HCKYCCTBE,
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KioueBble ciioBa: poMaHTH3M, QHIOCO(DHS POMaHTH3MA, 330TEPH3M, TPAJULIHS
¢unocodun poMaHTU3Ma, HEOPOMAHTHU3M.

Inclination to romanticism in the philosophy of Nietzsche
Summary

In the article the eminent representative of German philosophy is drawn to study as a
representative of neoromanticism. The author puts forward his judgements on using by
Nietzche the doctrines on esotericism, philosophical aestetizm, mythology, art and music
characteristic of romanticism philosophy. In the article necessity of reviving myth, its use
in art, artistic creation, religion and field of philosophy, relying on tradition of romanti-
cism philosophy, in creation work of Nietzche has been substantiated.

Keywords: Romanticism, philosophical romanticism, esotericism, tradition of
romanticism philosophy, neoromanticism.
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O.HAQVERDIYEVIN YARADICILIGINDA
MOVHUMATIN TONQIDi VO DINO MUNASIBOT

Monsura ALISOVA
AMEA-nin Falsofa, Sosiologiya va
Hiiquq Institutunun dissertanti

Azorbaycan xalqmin millst kimi formalasmasinda, ictimai-siyasi stiurunun
inkisafinda boylik morhoala togkil edon maarifgilik harakatinin niimayandolarinin, o
climloden Obdiirrohimbay Haqverdiyevin dine miinasibati elmi-nazari, hom do
praktiki shamiyyat kosb edir. Maarifgilik isiginda dine miinasibatin tadqiqi ilk
novbads biitovliikde maarifcilik ideologiyasinda dinin yeri haqqinda fikirlors
aydinlq gatirilmasini talob edir. Klassik Avropa maarif¢iliyindo dins miinasibat deist
sociyye dastyir. Deizmo goro Allah yalniz ilk sobob, diinyanin yaradicisidir vo
soxssiz baslangic olub, yaradildigi giindon miistaqil faaliyyat gostoran diinyaya
ganunlarini bayan etmisdir. Maarif¢i filosoflar zokali inam prinsipini irsli siirerok,
vohy haqqinda talimin tohrif olunmus formalar1 kimi ¢ixis eden bir ¢ox ehkam vo
mistik ayinlori inkar edirdilor. Onlarin dine miinasiboti daha ¢ox xristianliga
immanent xas olan ziddiyyatlorlo miioyyanlogmisdir.

XIX osrin II yaris1 —XX asrin avvallorinde Azsrbaycan Maarifgilorinin dina
miinasibati xiisusi bir mévzudur. Toossif ki, sovetlar birliyi dovriinde hamin problem
birtorafli tofsir va tohlil edilmisdir. Bu mohz sovet falsofosinin asaslandigr marksist
ideologiyasiin mahiyyatindon irali golirdi. Marksist — leningi folsafonin prinsip-
lorina gbro noinki hor bir folsofi sistem, hotta on adi bir falsofi aforizm do
materializm vo idealizm dixotomiyasi, iki barigmaz(antoqonist) siniflorin
diinyagoriisii kontekstinds tofsir edilmosli idi. Din, din xadimlori vo dini tosisatlar
birmanali olaraq hakim sinfin, istismar¢1 toboqonin tokco hamisi yox, ham do olaltisi
elan olunurdu. Problems belo yanagsma Azorbaycan maarif¢ilorinin baxislarinin
sorhindo do 6ziinli gostormis, onlarin mévhumati, savadsiz mollalar1 tonqidi qati
ateizm kimi doyerlondirilmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, iqtisadi vo moadeni gerilik, mévhumat va cohalatin
hokmranlig1 maarifciliyin meydana golmosini sortlondiron osas amillordir. Nozora
almmalidir ki, belo soraitdo insanlar noainki elmdon, maarifdon kenarda qalir, hotta
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dinin mahiyyotindon do xaborsiz olurlar. Yoni kiitlonin yazib oxuya bilmomasi
onlarin tokca diinyavi elmlar deyil, hom do ger¢ok dinin qayda vo ganunlari, onun
sosial, oxlaqi vo madoni funksiyalar1 haqqinda elementar biliklorinin olmamasini
sortlondirir. Belo voziyyotdo iso dini mévhumat vo xurafat, fanatizm daha genis
yayilir. Biitiin maarif¢ilori, o ciimlodon ©. Haqverdiyevin on asas qayasi mohz dini
xurafata qars1 miibarizo olmusdur.

Ik 6nco onu qeyd edok ki, odib heg do birbasa dino garsi ¢ixmayib. Bu hotta
sovetlor birliyi vaxtinda da etiraf olunmus vo ©. Haqverdiyev bu sababdon daim
tonqido moruz qalmisdir. Azarbaycan maarif¢ilorinin dine miinasibastini tohlil edon
f.e.d. professor ©. Hasonov yazirdi: “M. F. Axundov, S. Mehmandarov, M. Sahtaxtl
feodal —dini mafkurani tonqid etmokdo miibariz materializm vo ateizm mdvqeyino
yiiksaldiyi halda, H. Zardabi, S. O. Sirvani, N. B. Vazirov, ©. Haqverdiyev cahil va
pozgun din xadimlarini, irrasional ehkamlari tonqid etmakdan irali getmomisdilor(1,
s.34). Gorindiyi kimi, ©. Haqverdiyevin asason yalniz dini xurafati, savadsiz vo
cahil din xadimlorini, dini morasimlorde icra olunan bazi ayinlori ciddi tenqid
etmoasinin 6zii do bir ¢ox hallarda sovet tadgiqatgilarini razi salmamigdir. Onun sor
torodocok nofslorin, ehtiraslarin simvolu olan Iblisin, Samama cadunun vo
acinnalarin tasvir olundugu, asas moqsadi “nafsi -ommarani” tanqid etmak vo onun
facislorini gostormoklo insani menoavi kamilliys, haqqa, diizliiys ¢agirmaq oldugu
“Pari Cadu” asari xiisusila ciddi tanqgid olunmusdur. ©dib 6zii bu hagda yaxin dostu
Oziz Sorifo 7 may 1927-ci il tarixli moktubunda yazirdi: “Neco ki, bilirson
“Azornasr” monim yazilarimi ¢ap edir, amma... “Pari Cadu”nu buraxmaq istomir.
Sobabi — monim orada cin vo soyatin ortalifa c¢ixarmagima modvhumat monasi
verirlar”(2, s.455). Qeyd edoak ki, “Pari Cadu” pyesi 1901-ci ildo yazilsa da, yalniz
1956-c1 ilda nasr edilmisdir.

Osas qayosi dini mévhumatla miibarizo olan maarif¢i adibin “Pori Cadu”
osarinde movhumatin toblig edilmasi iddiast miioyyan tohlil tolob edir. Dovri
motbuatda oksini tapmis tonqidi yazilarda pyes asason iki sababdon tonqid edilir:
pyesdoki Iblis, Samama cadu v cinlorin dinlo slagalondirilorok mévhumatin tabligi;
pyesin apofyazasinda (miiqaddima) Darvigin Parini sabir etmoyo, ziilmo dézmaya
cagirist. Fikrimizco ikinci amil daha ¢ox etik-monavi problemlarls bagli oldugu ii¢iin
burada yalniz birinci amilo diqqget yetirmok lazimdir. Lakin mohz burada da
O.Haqverdiyevi gostarilon sabablorle giinahlandirmaq dogru deyil. Ciinki, pyesdoki
obrazlar simvolik sociyya dasimaqla barabar, hom do Azorbaycan mifoloji
diinyagoriisiine he¢ do yad olmayan obrazlardir. Burada todqiqat¢i Abbas
Zamanovun ©. Haqverdiyevi “soldan” tonqido sorhi do maraq dogurur: “Vulgar
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sosiologiya cobhosindon ¢ixis edon tongidgilor Iblis, Samama Qar1, Ocinno kimi
sartiliklorin pyess daxil edilmesini mévhumat adlandirib, onun zararli oldugunu
stibuta calismis, hotta bir zaman onun sshnodon gotiiriilmasini bels tolob etmislor.
Onlar unudurlar ki, Iblis, Samama qar1 vo ocinno suratlorinin pyeso daxil edilmosi
moévhumat deyil, badii yaradiciliqda bir vasito kimi istifado edilon sortilikdir. Insam
pis yola ¢okon sor qiivvalorin tomsili kimi verilmis bu sortiliklori mdvhumat
adlandirmaq olmaz” (3, s.66). Aciq deyilmoso do, burada A.Zamanovun
O.Haqverdiyevin yararlandigi, lakin sovet realizminin gobul etmoadiyi simvolizm
iisuluna rogbati hiss olunur.

Azorbaycan maarifcilik falsofasinin tadqgiqatgisi ©. Ohmoadov maarifcilorin dina
miinasibati  haqda yazirdi: “Maarifcilorin  osas miizakiro predmetlori sio
misteriyalarinin mongayi vo mahiyyoti masalesi olmusdur” (4, s.133). Xiisusila
mohorrom ayinda togkil edilon gsobih, saxsey —vaxsey morasimlorinin osas
tonqidgilorinden biri do H.Zardabi olmusdur. O nasiri oldugu “Okingi” gozetinda,
sonralar yazdigi aser vo publisistik maqalslerinds bu problemi digget morkszinds
saxlamigdir. Qazetlo amokdasliq edon digor miislliflor do bu moévzuda moqalslor
yazmis, xalqr bu omollordon ¢okindirmoys calismislar. “Okingi” qozetinin foal
miixbirlorindon olan Ohsoniil-Qavaid 1877-ci ilde “Okingi” qozetinin 1-ci
nomrasindo, asura giinii ilo olagedar olaraq sislorin icra etdiyi saxsey-vaxsey
morasiminin qeyri-insani xarakterini ag¢ib gostorir vo qeyd edir ki, bu cir
morasimlorin xalqin firavan vo xosbaxt inkisafi li¢iin heg¢ bir shomiyyati yoxdur. “Na
ehtiyac vardir ki, miisolmanlar: kimi zancir, kimi xoncar vo bigaq gotiiriib ag kdynak
geyinib badonlorini qana gorq etsinlor. Bu ciir morasimin shomiyysti nadir? Bu
yalniz bir ovuc firildaq¢min pul qazanmaq vo xalqin ipini 6z sllorinds saxlamaq
horisliyinden basqa bir sey deyildir” (5, s.150). Hosonboy Zordabinin diqqst
yonoltdiyi masoalolordon biri do osason miisalman sislorinin togkil etdiyi bu
morasimlords siinnilorin do istirak etmosi, siinni ruhanilerin goxsi menafe giiderok
belo morasimlarin toskilinds sio ruhanilari ilo albir ¢alismast olmusdur.

Bu fikirlerin biitovlikde ©.Haqverdiyevin do yaradiciliginda oksini tapdigimi
sdylomok olar. O, bir ¢ox hekaya vo pyeslorda xiisusilo iran vo digor sis -miisolman
Olkolorinde genis yayilmis mohorrom morasimlorinds icra edilon ayinlori tonqid
etmigdir. Bu siradan onun “Marallanim” silsilesindon yazdigi “Sobih” hekayasi
xiisusi maraq dogurur. Hekayonin anti-qohromani irandan miiollifin simvolik ad
verdiyi, cohalot vo movhumatin tiigyan etdiyi Daccalabada golorok meydanlarda
sobih cixardan agayi Fiizuliiz-zakiridir. O, 6ziinii miixtolif qiyafolors salaraq veo
insanlarin dini inanclarindan istifade edorok pul qazansa da, sonda omallorinin
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qurbani olur. Oxsar sohnoya odibin “Vaveyla” pyesindo rast golmok olar. “Iranda
falabaxan, Qafqazda morsiyoxan” Molla Kazim, “Iranda meymunoynadan, Qafqazda
sobihgordan” Molla Cabbar, “Iranda dorvis, Qafqazda sobihgardan” Molla Qurban
kimi tiplar kaskin tonqid olunur. Hor {i¢ gohromanin oxlaqi keyfiyyatlorini, aslinda
dindon ¢ox uzaq olmalarim1 ©.Haqverdiyev bu ii¢lilk arasindaki sdhboatds ustaligla
gostora bilmisdir:

“Molla Qurban. Salamsleykiim, aga Molla Kazim, aga Molla Cabbar! ©hvali-
sorif, dimagi-latif, no acab siz do burdasiz!

Molla Cabbar. Vo Oleykiimossslam, agayi Molla Qurban, son do deyason bu
lotulugla meydana ¢ixibsan, indi do darvislik edirsan.

Molla Qurban. No etmali, ilin on bir aymi bekariq, ¢érok lazimdir. Arvad —usag:
ac saxlamaq olmaz, garak aldo bir vasils olsun.

Molla Kazim. A kisi sonin peson gozal pesadir (Molla Cabbar1 gostorir). Bu
badbaxt oglu meymun oynatmagqla ¢orak qazanir.

Molla Cabbar. Mon meymun oynadib, xalqin pulunu alib, he¢ olmasa avazinds
bir tamasa verirom. son na qayirirsan, Yalan —palan cadularla xalqmn bagin tovlayib,
pulunu alirsan.

Molla Kazim. Oslino baxanda biz hamimiz meymun oynadaniq! Oz aramizdur,
bir yad adam yoxdur. Onu sdyloyin gorok mohorrom ay1 yaxinlasib, haraya getmok
lazimdir?

Molla Qurban. Manim xayalim Gonce-Qarabag torofo getmokdir. Xeyirli —
barokatli camaatdir. Hor il gedirom va yaxsi manfastlo qayidiram.

Molla Kazim. Mon o6ziimii Baki-Lonkoran terofs vuracagam. Orda monim
miiridlarim ¢oxdur. Budur ne¢a adad kagiz yaziblar, mani dovet edirlar.

Molla Cabbar. Manim olimdon morsiyexanliq golmoez. Meymunumu, ayib
olmasin, usaqglarin anasina tapsirib, diisocoyam yola, gedib Sirvan terofdo sobih
cixarib dolanacagam. Bir dens uzun bayraq, debilgedon, zirehdon, qalxandan essoyo
yiikloyib diisocoyom kondbokond. Oziim do ¢ox yaxsi Yezid, ibn-Soid, Siimiir vo
Haris sobihlori oluram. Yoldaslarim da mondon qalmazlar”(6, s.288-289).

Dialogdan goriiniir ki, monon kasad, mahiyyotco firildaq¢t olan bu yalangi
dindarlarin magsadi sslinds nayin bahasina olursa olsun pul qazanmaqdir. Burada
camaatin avamligindan istifade edon sobihgardan vo marsiyoxanlarin soygungulugu
va axlagsizligt moaharatls tonqid atesine tutulmusdur.

9dibin “Daccalabad” hekayasi do oxsar movzuya hosr edilmigdir. Daccalabad
artiq haqqinda yuxarida séhbot acilmis “Sobih” hekayosinds hadisolorin corayan
etdiyi “Kaspi denizinin kenarinda, Hacitorxan ilo ©Onzali arasinda” yerlason, aslinda
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simvolik verilmis sohardir. Fikrimizca, soharin geyri-miioyyon mokanda yerlogmasi,
onun Azsrbaycanin gimali (Hacitorxan) vo conubu (Onzali) arasinda almasi, orada
bas veran hadisolorin aslindo Azarbaycanin hor bir gohari ii¢lin xarakterik oldugunu
gostarmok maqsadi dasiyir. Bu goharin sakinlori do ©. Haqverdiyevin 6ziinamaxsus
sokilds adlandirdig “Marallardan” togkil olunmusdur. Burada adibin moqsadi xurafat
vo mévhumatin hékm siirmosinin asas sobobi kimi ohalinin savadsizligi, maarifden
konarda qalmasmi gostormokdir. Yoni, sdhbot tokco Irandan golon firlldaqel
“dindarlarla” bitmir. Onlarin foaliyyati ii¢lin miinbit soraitin mévcudlugu qabariq
sokildo gostorilir: “ ...Daccalabaddan morsiyaxan oskik olmaz. iran dursun konarda.
Holo Qarabagdan da oraya morsiyaxan golib ¢ixir. Bir vaxt Karyaginden bir nafar
morsiyoxan golib orada bir ay morsiys oxuyub min manat pul almisdi. Axirda bir
ne¢a conab axundun bir nafar dul arvada elmi —izdivacdan leksiya oxudugunu goriib
hargand boadgiliman olub, bir godar narahat elomisdilor, amma sonra haqiqsti anlayib
axundu ehtiramla yola salmigdilar. Belo danigirdilar ki, marasimi —ehtiramat osasinda
axundun iki qabirgast sinib, papagi da yox olub” (2, s.169). Hekayado belo
“dindarlarin” nainki avam kiitlays soygungu miinasibati hatta onlarin bir-birins kalok
golmosi, y1g1lmis noziri ogurlamasi tosvir edilmisgdir.

9dibin “Xortdanin cohannoam maktublar1” povesti do cohalat vo mdvhumatin
tonqidine hasr edilmisdir. Povestin ana xattini mévhumat vo nadanligin ifsas1 togkil
edir. Burada da “cohonnam” sozii simvolik monada igladilir. Odibin 6z sozlari ila
desok “cohonnom monfi tiplor comiyysti monasinda basa diisiilmolidir”.
Savadsizligin, cohalotin hokm siirdiiyli “cohonnoma” soyahot etmayi tohliikali sayan
9. Haqgverdiyev bunun {igiin avvallor namslum mokanlara ssyahst etmis maghur
sayyahlarin malik oldugu casarat tolob etdiyini bildirarak, asorin miigaddimasinda
yazirdi: “Magor mon Xristafor Kolumbdan askik oglanam: getdi Amerikani a¢d1 vo
ya Magellandan askikom ki, diinyan1 dérd dofs dolanib no qadar bilinmaz yerlar,
coziralar tapdi. Dogrudur, yolda vehsilor onu 6ldiiriib bozbag bisirdilor. Bu da onun
taktikasidir. Bir “ismi -9zom” oxuyub onlarin gozlorins {ifiirsoydi, hamisinin gozlori
tutulardi... vo ya Vasqo-de-Qamadan, ya Nansendon galanam... man bu adamlarin
he¢ birindon geri qalan va heg birisindon aciz oglan deyilom. Garak man do gedib
cohonnomi sayahat elayib oradan xabar gatirim” (2, 5.30).

Osordo adibin satirasinin osas tonqid hodofi yens do yalangi din xadimlori,
onlarin avam xalqi aldadaraq qarot maqgsadilo 6zlorindon uydurduqlari miixtalif
miialics iisullari, o climladen, he¢ bir miiqaddasliys malik olmayan pir va ocaqlardir.
Bu povesta daxil olan kigik hekayslorin adlarindan da gérmoak olar: “Xan tiipiircoyi”,
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“Topal seyid”, “Desikli agac”, “Qazax qabri va Xalfali ocag1”, “Cindirli pir”, “Cicim
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ocag1”. Biitiin bu hekayslorde vo biitovlilkkde povestdo adibin osas moqsadi tokco
yalang1 dindarlari ifsa etmoak yox, ham da xalq1 elma, maarifa saslomakdir.

Adoton miislliflor hor hansi ictimai-siyasi, madoni-monavi tozahiira, asarlorinds
yaratdigi qohromanlarin dili ilo miinasibat (bu ya monfi, ya da miisbat ola bilor)
bildirirler. ©. Haqverdiyevin daha ¢ox miisbat gohromanlarinin dilindsn din sleyhins
hor hansi monfi ifadoys rast golinmir. Oksina, bir ¢ox hallarda onlar md&min
miisalman kimi toqdim olunur. Burada daha ¢ox din veo axlaqin qovugmasi, oxlaqi
prinsiplarin dini inancdan qaynaqlandifi nazors carpir. Mosolon, “Dagilan tifaq”
pyesinin gshromani Sona xanim inancli, momin va ibadat edon zadogan xanimdir.
Pyesin ikinci moclisi Sona xanimin namaz qilmasi vo monoloqu ilo baglayir.
Zamanin neqativ tomayiillorindon, insanlarin hiiquqsuz veziyystde yasamasindan
sikayatlonon Sona xanim kdmayi Allahdan istoyir: “Ey yerin, géyiin bir parvardigari!
Rohm ela biza, kdmak els bizs, balks golocokds do bizim sdziimiiz olsun” (6, s.61).
Bunu tokca gahramanin diisdiiyii ¢arasiz durumundan dogan hal kimi yox, onun din-
imana baghligi kimi doyorlondirmok olar. Eyni ifadslor odibin basqa bir
gshromaninin dilinden soslonir. “Boxtsiz cavan” pyesinin maarif¢i gohromani Forhad
da osor boyu ilahi, Allah, Porvordigaro koelmolorini dafalorlo tokrarlayir. Onun son
sOzlori do belo saslonir: “Allah! Sahid ol!... Parverdigara, son 6ziin mozlumlari
zalimlarin alindon xilas ela...!” (6, s.112).

Artiq qeyd etdiyimiz kimi, sovet dovrii tadqigatlarinda dinlo bagli har hansi
tonqidi megam biitovlikde dinin, konkret olaraq islamin goti inkar1 kimi
doyarlondirilmisdir. Lakin xiisusi qeyd olunmalidir ki, Azorbaycan maarif¢ilorinin, o
climloden ©. Haqverdiyevin yaradiciliginda har hans1 miigaddsslikden mohrum pir
va ocaglarin tonqidi he¢ da bilavasito dinin, vo yaxud dinden téromis tozahiirlorin
tonqidi kimi basa diisiilmalidir. Burada asas magam, bu adst vo onsnslorin he¢ do
birbasa islamla slagadar olmamasidir. Hals ibtidai comiyyatds bu adst va ananolor
movcud olmus, kollektiv siiurda 6ziino moéhkom yuva salmisdir. Ibtidai
comiyyotlordo genis yayilmis etigad formalarinda biri do fetisizmdir. “Ibtidai
insanlarin miixtolif predmetlordon, mosslon, daslardan, agaclardan, sonralar iso
amuletlordon (gézmuncuglardan, dualardan va s.) biitlorden va s. fovgaltabii kdmak
almaq iimidi fetisizmdo oks olunurdu” (7, s.71). Insanlarin mévhumat vo cohalotin
girdabinda olmasinda yalan¢i ruhanilorin taqdim etdiyi dinlo borabar belo godim
ayinlorin do rolunun oldugu hotta sovet dovrii todqiqatlarda da etiraf olunmusdur.
Lakin, ideoloji prinsiplari aldo rohbar tutmagqla, bu movzuda istonilon tonqidi fikir
dino monfi miinasibat kimi galoma verilmigdir.
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Yuxarida deyilonlori nazars alaraq bu naticoys golmok olar ki, maarif¢ilerin dina
miinasibati tohlil olunarken, gergok dinlo mdvhumat vo xurafati forqlondirmok
lazimdir. Elo biitiin maarif¢ilorin, o climlodon ©. Haqverdiyevin do osas qayesi
movhumat vo xurafatin gercok dindon forqini gostormok, cohalotin mahiyyatini
agkara ¢ixarib onunla miibarizo aparmaq olmusdur.

Agar sozlor: maarifcilik, adabiyyat, mévhumat, adabi-tanqidi, din, ayin, cahalat.
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ABSTRACT

The article considers attitudes to religion in creativity of Abdulraghimbek Akh-
verdiyev. Particularly the prose writers struggle is noted, as a real democratic en-
lightener, against the ignorance and obscurantism. Paper considers that such negative
occurrences are related to religion, it is related to primitive magic and idolatry.

Keywords: enlightenment, literature, fanatism, critique, religion, rite, obscu-
rantism.

Capa moslohat etdi: f.e.d. A.A. Olizada.
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Xiilasa: Son arasdirmalar gostorir ki, soxsiyyatin madoni sosiallasmasi
prosesi, bununla bagli onun mentalitetindo bas veron mihiim doyisikliklor
hazirda tadqiqatlarin aktual problemlordon birina ¢evrilmisdir. ©n tmumi
sokildo sosiallagsma fordin konkret comiyystdo ugurlu faaliyysti iigiin zoruri olan
davranis niimunolorini, psixoloji mexanizmlorin, sosial norma va doyarlorin
moanimsanilmasi prosesidir [11,3-21]. Comiyyatin sosiomadoni inkisafi baximin-
dan bu fenomenin miihiim formalarindan biri madoni sosiallasmadir. Madoni
sosiallasma fordin 6z tocriibasindo sosial tocriiboni, sosial olagalor vo
minasibatlor sistemini monimsomasi va faal tokrar istehsal etmasi prosesidir. Bu,
voziyyatin comiyyat va sosiomodoni hoyatin labiid hissasi, madoniyyat
subyektinin togakkiilii va inkisafinin universal faktorudur [7].

Tadgiqat¢1 A.V.Lukovun fikrincs, miixtalif sosiallasma tiplari i¢arisindo mo-
doni sosiallagsma inteqrasiya edoan va iimumi sosiallasma prosesina asas istigamat
veran fenomendir [15]. Madoni sosiallasma comiyyatin daim o6tiirdiiyii vo fordin
biitiin hayat boyu insitutlarin vasitasilo (dil kommunikasiya vasitosi kimi, oyun
faaliyyoti, tohsil, KIV) modoni doyarlorin, davranis normalarinin monimsadiyi
prosesdir.

Digor torofdon, modoni sosiallasmani dork etmok baximindan Amerika
sosial etnoloqu A.Kardinerin irali stirdiiyli kateqoriya mithiim oshomiyyat kasb
edir. Onun fikrinca, hor bir madoniyystdo, homin madoniyystin formalasdirdigi
bir dominant soxsiyyst tipi mévcuddur. O, bunu mévcud modoniyystin asas
soxsiyyat strukturu olan baza soxsiyyati adlandirir [8, 62].
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Baza soxsiyyoati meyillor, tasavviirlor, basqa adamlarla slagoalor vasitasidir.
Mbohz bu keyfiyyatlor soxsiyyato miioyyon moadoniyyati maksimum gazanmaq
gabiliyystlorini verir vo miioyyon nizam ¢orgivosindo gane olmaga vo sabit
olmaga imkan verir, yoni baza soxsiyyati miioyyan madaniyyatdo hoyatin
fundamental realliglarina uygunlasmasidir. Bunsuz, bizco, modoni sosiallagma
tam dolgunlugu ilo miimkiin deyil.

Acar sozlar: Sosiallasma, kommunikasiya, Adaptasiya, Akkulturasiya.

Sosiallasma prosesinds insanin comiyyatds normal haoyat faaliyyati, 6z sosial
ohatasi ilo diizgiin garsiligh miinasibatlor qurmasi tgiin lazim olan ictimai
monada bayanilon vo doyarlondirilon keyfiyystlor, dayarlor, aqido formalasir.
Sosiomadoni sosiallasma iki ziddiyyotli meyllorin vohdotidir: unifikasiya va
fordilogsmo. Ford bir gayda olaraq, homin prosesdo haminin rohbar tutdugu
tinsiyyat va foaliyyat vasitolorina yiyalanmays ¢alisir. Bu zaman ford unifikasiya
prinsiplarina yiyalonir, yani basqalar1 kimi olmagq istayir. Digar torafden, isa, o,
kiitlovi siiur sterotiplorina vo mental xiisusiyyatlorina yiyalonarkan fordiliyini do
itirmak istomir, basqa s6zlo siiurlu olaraq onun orijinalligina tominat veran va
goruyan «man»ini saxlamagq istoyir. Bu prosesdo mentalitetin 6zii ziddiyyatli
formada tozahur etso do, buna baxmayaraq, fordin biitévliyiiniin qorunmasinda
mohz nisbi sabitliyini saxlayan miithiim sosiomadoni mexanizm kimi ¢ixis edir.
Bunu geyd etmoak vacibdir ki, konkret comiyyatin tarixon tosokkiil tapmis sosial
norma va doyarlori macmu sokilds soxsiyystin sosiallasmasinda sosiomadoni
faktor rolunu oynayir. Sosioloq V.V.Moskalenko hesab edir ki. «sosiallasma»
anlayisinin 6ziinde hamin prosesin mozmunu da echtiva olunub. Belo ki, bir
torafdon, comiyyoatdo sosial-tarixi tacriibonin, bilik formasinda sosiomoadani
informasiyanin, davranis gaydalart vo normalarinin, doyor yoniimlorinin vo
predmetlosmis moadaniyyatin Otiiriilmasi, digor torafdon, onlarin ford terafindsn
monimsonilmasi, tocriibonin 6tiiriilmasi hom soxsiyyato mogsadyonlii tosir kimi,
hom do onun formalasmasina kortobii, parakends proses kimi hoyata kegirilo
bilar [9, 18-19]. Biza elo galir ki, sosiallasmanin foaliyyat kontekstindon nazardon
kegirilmasi daha mohsuldar yanasmadir. Belo halda sosiallagsma ikitorafli proses
kimi nazardan kegirilir. Bu proses 6ziinds, bir torafden, fardin sosial tocriibanin
sosial miihits, sosial alagalor sistemina daxil olmaq yolu ilo manimsamasini, digar
torafdan iso, tadqgigatlarda ¢ox vaxt kifayat qoador toxunulmayan ford torafindon
onun sosial miihits foal qosulmasi hesabina sosial alagalor sisteminin faal tokrar
istehsali prosesini ehtiva edir [1, 241].
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Sosiallasmanin mexanizmlarindon biri insanin real hayat soraiti ilo uzlasan
idealidir. 9ks halda sosiallasma mifs ¢evrilo bilor. Ogor sosiallasma genis
monada gotiiriilsa, bunu saxsiyyatin avvalki nasillarin tacriibasine yiyalonmasi
vasitosilo comiyyatin rongarang proseslorina calb olunmasi kimi gabul etsak,
demoli, sohbst modoniyystde 6z rollari ilo ¢ixis edo bilocok soxsiyyatdon
getmolidir. Foaliyyatin motivlosmasini giiclondiron emosional vaziyyatlorda
soxsiyyat tasir obyektindon faaliyyat subyektino ¢evrilir. Malumdur ki, insani
fiziki ohatodon daha ¢ox onun identifikasiyasini miisyyonlosdiron biliklar,
doyarlor, norma vo qaydalar sistemi formalasdirir. Mentalitetin yeni cizgilor kosb
etmoasini istigamoatlondiron bu prosesds niifuz sahibinin do miihiim rolu vardir.
Biz hesab edirik ki, hoyat fakti da sosiallasma amili kimi biitiin hallarda nazara
alinmalidir. Malumdur ki, hor bir comiyyat soxsiyyatin maraqlarina xslal gatir-
momoak sortilo mioyyan davranis modeli isloyib hazirlamaq ti¢iin magsadyo6nlii
tosir vasitalorindon istifads edir. Bu ¢ox miihiim hoyat faktidir. Bu isds, hor
seydon avval, madaniyyat va niifuz sahibi miistasna rol oynayir.

Modaniyyatds sosiallasma vo sosiallasma modoniyyati — he¢ do ritorika
xatirina deyilon anlayiglar deyil. Buna aydinliq gatirmok {iglin bir masaloya
toxunaq. Istoyimizdon asili olmayaraq, soxsiyyet anlayis1 biitiin hoyat anlarinda
giymatlondirici xarakter dasiyir, insani soxsiyyat kimi taniyan, yaxud gobul
etmoyan onun otrafi, qrup va comiyyatdir. Bu tanima 6z ideya vo maraqlarina,
miloyyon norma va qaydalara sadiq olan soxsiyyat ii¢lin sanki bir miikafatdir.
Lakin bununla bels har bir yanasma nisbidir.

Molumdur ki, folsafonin monovi-psixoloji qaynaqglarindan biri mifologiya,
mifoloji siiurdur, yoni o6ziinds ilkin mifoloji mentalitetin dasiyicis1 olan
fenomenlordir, ilkin psixoloji sosiallasmani tomin edon amillordir. Hom Sarqds,
hom do Qorbds axlagi normalar bir monali sokilde sorh olunmamisdir, basqa
sozlo nisbilik prinsipi bir ¢ox nosillorin madoni irsdo yaratdigi stereotiplorin,
mentalliq elementlorinin izahinda da miihiim yer tutmusdur. Homin stereotiplor
hoyat formalar1 olmasa da, basqa sézlo, qanunun zorakiligi ilo gobul etdirilsa do
sosiallasmanin ilkin morhslasinds 6z niifuzunu saxlaya bilmisdir. Yalniz
sosiallasmanin sonraki morholalorindo homin stereotiplor 6z yerini daha elmi
moazmun kosb edon doyarlars ¢evirmisdir. Bu proseslords adaptasiya gabiliyyati
mihiim rol oynamisdir vo tosadiifi deyildir ki, bazi muolliflor sosiallagmada
moadoniyyatin adaptasiya potensialim  xilisusi forqlondirirlor [6,16]. Sosial
psixologiyada adaptasiya orqganizmin xarici miihitin geyri-qonastboxs tosirine
uygunlagmani nozordo tutur. Sosiologlar iso bu fenomeni soxsiyyatin
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sosiallasmasinin birinci fazasi kimi giymotlondirir, onu asasan insan tarafindan
tocriitbanin moanimsomasi ilo baglayirlar. Daha genis sokildo adaptasiya tokca
organizmin uygunlasmasi deyil, hamginin goxsiyyoto totbigon sosial adaptasiya
kimi, yoni insan tocriibasinin foal monimsonilmasi vo miixtalif sosial vasitalorlo
doyison miihito uygunlasma prosesidir [10, 160-167].

Sosial-psixologiyada adaptasiya fordin yeni sosial miihitin goraitino
uygunlagmasi prosesi vo bu prosesin naticasi kimi toqdim edilir [11, 2]. Bels ki o,
yeni soraitdo ¢evik hazirlanmis axtaris foalligi kimi, fordin hazir forma
¢argivasinin hiidudlarindan ¢ixmaq ii¢iin genis yayilir.

Maddi miihits uygunlasmaq fordlorin foaliyystini zonginlosdirir, onlarin peso
vo sosial statusunun artirmaq imkanlarimi agilmasim foallagdirir. Uygunlagma
bels halda yeni vardiglorin, ixtisaslarin tolim vasitasilo 6yradilmasi, yeni norma va
dayarlorin manimsanilmasi va qabul edilmasi formasinda bas verir [3, 210].

Modoni adaptasiya deyorkon insan birliklorinin, sosial qruplarin vo ayrica
fordlorin sitiur vo davranis stereotiplorin, sosial teskilin vo tonzimlonmonin,
norma vo dayarlorin, hayat torzinin vo diinya monzarasinin elementlorinin, hoyati
tominetms vasitalori ilo, foaliyyat istigamoatlorinin va texnologiyalarinin, homgi-
nin onun mohsullarmin sosial tocriibesinin  kommunikasiyalagdirma va
Otiliriilmasi vasitasilo doyigon tobii-cografi va tarixi hoyat goraitino uygunlagmalar
basa distlir. Modoni adaptasiya biitovlikdo kulturgenezin, modoniyyatin
tarixon dayismasinin, innovasiyalarin va comiyyatin digar sosiomadoni transfor-
masiyalarinin, hamginin ayri-ayri saxsiyyatlorin siiur vo davraniginin cahatlorinin
doyismasinin asas faktorlarindan biridir. Prosesi fordi soviyyado gotiirsok, deya
bilarik ki, bu név adaptasiya, hor seydan avval, fordin 6z Gi¢iin yeni olan sosial,
yaxud milli miihits, yaxud onun sosial-siyasi saraitinin radikal suratds doyismasi
ilo baglidir. Madoni adaptasiyanin 6ziinomaxsus tozahiir formalar1 vardir. O, bir
gayda olaraq, akkulturasiya moarhoalasindon baslayir.

Qeyd edok ki, uzun miiddot akkulturasiya problemini yalniz etnoloqlar
Oyronmislor. Masalon, R.Redfier, R.Finton vo M.Herskovits hesab edirlor ki,
gruplarin  miixtolif madaniyyatlorlo bilavasite, uzunmiiddstli slagesinin
noticasidir [4]. Dvvealor akkulturasiya qrup soviyyesi fenomeni kimi nazordon
kegirilirdi, yalniz sonralar elma psixoloji akkulturasiya anlayist daxil edilmisdir.
Ogor akkulturasiya qrupun modoniyyatindoki doyisiklikdirss, psixoloji
akkulturasiya iso fordin psixologiyasindaki doyisiklikdir. Lakin bu halda da
imumi akkulturasiyaya moruz qalan qrupun fordlorinin doyar yoéniimlorinin,
davraniglarinin, sosial yontimlarinin doyismasi nazards tutulur.
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Bununla slagadar sosial-psixoloji adabiyyatda akkulturasiya va sosiallasma
kontekstindo “madoni sok” vo buna bonzor “ke¢id soku”, “madoni yorgunluq”
anlayislar1 isladilir. “Madoni sok” termini Amerika antropoloqu K. Overq
torafindan toklif edilmisdir. Onun fikrinca, yeni modoniyyats daxil olmaq doyar
yontimlarinda, sosial va soxsi identiklikds ¢asqinligla misayiot olunur. Basqa
insanlarla slago qarsisinda qorxu, Umumi narahatliq, 6ziino inamsizliq,
“dayaniqll kadar, yalmiz vaton haqqinda distinmok, pozulmus yuxu, giicdon
diismo, istahanin itmasi, qorxu hissi va s. “Madani sokun” simptomlaridir [14,74-
77]. Sivilizasiyaya nozarati itirms, 0z soristesizliyinin va arzularinin yerina
yetmomasi fords ko¢diiyii 61kadaki shaliys qarsi qazab, aqressivlik va diismangilik
reaksiyasi yarada bilir ki, bu da soxsiyystlorarasi harmoniyaya ziyan vurur va
demoli, 6zgo mihitdo sosiallasma prosesini longidir. Lakin osason neqativ
naticalor toradon “madani sok”un pozitiv naticasi ds olur. Ilkin diskomfort bazan
yeni doyarlorin vo davramis modellorin ford torafindon gobul edilmosi ils
naticalanir ki, bu da onun inkisafi tigin yeni stimula ¢evrilir. Kanada psixoloqu
bundan ¢ixis edarak, “madaoni sok™ anlayisim “akkulturasiya stressi” termini ila
ovoz etmoyi toklif edir. Bu prosesdo fordi xarakteristikalar, fordin hoyat
tocriibasinin sartlori, modoaniyyatlor arasinda fardlor, kockiinlorin 6z madani
xususiyyatlori, ko¢diiyii 6lkonin xiisusiyyatlori miithiim faktorlar kimi ¢ixis edir.
Bu faktorlarin rasional dork edilmosindon sonra yeni miihitin tesiri altinda
assimilyasiya prosesi baslayir, yoni avvalki dayarlorin, nimunalarin, normalarin
gismoan itirilmasi moarhalasi baslayir. Belo bir prosesin moantiqi naticesi olaraq
fardlar tam formada yeni doyarlar sistemino kegmaya baslayirlar [12,44].

Deyilonlorlo bagl “inkulturasiya” anlayist barado do bir neg¢o miilahizo
sOylomak yerina diigordi.

Qeyd edak ki, “inkulturasiya” terminini madaniyyat antropologiyasi elmina
taninmis Amerika modoaniyyat antropoloqu M. Xerskovits daxil etmisdir. Digar
Amerika antropoloqu K.Klakxon “Navaxonun Magiyas1” asorinds kulturali-
zasiya (“inkulturuzasiya” yaxin termin kimi) anlayigini toklif etmisdir. Ona goro
ki, antropologlarin fikrinco o doévrde “sosiallasma” anlayis1 moadaniyyatin
koqnitiv aspektlorinin (biliklarin, etigqadlarin, dayarlorin va. s) manimsanilmasi
proseslorini alave etmisdir [7, 157-188]. Daha daqiq desok, biz, “sosiallasma”
termininin mahiyyatinin ag¢ilmasinda “inkulturasiya” kateqoriyasinin funksional
rolu mihimdiir. Fordin ictimai hoyatin vo modoniyyatin normalarini
monimsadiyi “inkulturasiya” vo “sosiallagma” aksiyalar1 mozmunca {st-iisto
distir, ¢iinki hor iki anlayis ford torofindon miioyyon comiyyatin moadani
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formalarinin monimsonilmasini nazordo tutur. Modoni formalar deyarkon
tofokkiiriin, davranisin, qarsiliqh tesirin texnologiyalarinin dayanigli macmusu,
horokoatlorin ardicilligi, reallig hagqinda miioyyan tocriibalori oks etdiron
miioyyon modoniyyat diisturlar: vo simvollarinin comi basa diigiilir. Ona gors do
miiasir elmi odobiyyatda “inkulturasiya” vo “sosiallasma” anlayislar1 bazon
sinonim kimi isladilir.

Sosiomadoni problemlorin todqiqi gostorir ki, miixtalif comiyyatlords
soxsiyyatin keyfiyyotlori miixtalif ciiro qiymotlondirilir. Konkret comiyyatdo
soxsiyyatin keyfiyyatlorinin formalasmasi va inkisafil, bir qayda olaraq, torbiya
yolu ilo bag verir, yoani loyagatli davranis norma va qaydalarinin magsadyonli
sokildo yasli nasildon gonc naslo 6Gtiiriilmasi yolu ilo hoyata kegirilir. Har bir
madoaniyyatds tarixa gobul edilmis normalar 6ziinomaxsus sokilds tolim edilir,
torbiys mexanizmlari olur.

Sosiallasmadan farqli olaraq inkulturasiya anlayisi insanin bir konkret
madaniyyatin norma va ananalari ¢argivasinda torbiys olunmasini nazords tutur.
Bu, insanla onun moadoniyyati, mental xiisusiyyatlori qarsilighh miibadils
miinasibatlori prosesinds bas verir. Bu zaman, bir torafdon moadaniyyat insanin
soxsiyyatinin osas cohatlorini miioyyon edir, digor torofdon, insan o6z 6z
modoniyyatina tesir gostorir. Inkulturasiya 6ziinde insanin baslica verdislorinin,
mosolon, basqa insanlarla {insiyyat tiplorini, 6z davranigina va emosiyalari
tzorindo nozarat formalarini, osas tolobatlarin 6donilmosi vasitolorini, otraf
mihitin miixtolif tozahiirlorine qiymotlondirici miinasibstini ehtiva edir.
Inkulturasiyanin  noticasi kimi insanmn homin madsniyystin basqa tizvleri ilo
emosional vo davranis oxsarligi, onun basqa modoniyyatlorin tomsilgilorindon
forqli ¢ixist nozordo tutulur. Oz xarakterino goro inkulturasiya prosesi
sosiallasmadan daha miirokkobdir. Masolo burasindadir ki, hayatin sosial
ganunlarinin monimsanilmasi madoni normalarm, dayarlorin, onsnslorin vo
adatlorin monimsanilmasindon daha tez bas verir. Fordi saviyyada inkulturasiya
prosesi insanin bir modoniyystds 6ziine banzor insanlari, qohumlari, dostlari,
taniglari, yaxud tamimadiqlar ilo giindalik tinsiyyatdas ifadasini tapir.

Biitiin bunlara baxmayaraq, “sosiallasma” va “inkulturasiya” anlayislar1 maz-
mun vo mona toroflorine gbéro miibahisali xarakter dasiyir. Belo ki, M.Midin
fikrinca, sosiallasma, iimumiyyatlas, sosial dyronmadir, inkulturasiya iss spesifik mo-
doniyyatda bas veran real proseslori 6yronmokdir. D.Mavsumov iso hesab edir ki,
sosiallasma insanlarmn istadiyi sosial vo moadoniyyst normalarinin dork etdiklori
proses vo mexanizmlordir, inkulturasiya iss sosiallasmanin mohsullaridir [5, 352].
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Praktiki olaraq biitin todqiqatcilar belo fikirdodirlor ki, sosiallasma daha
universal fenomendir, inkulturasiya iss madoniyyatds spesifik anlayisdir. Siibhasiz
ki, inkulturasiya vo sosiallasma kateqoriyalar1 qirilmaz sokildo olagadadirlor,
yalniz birgs rahat proses kimi ¢ixis edirlor. Hor bir insan 6ziiniin fordi inkisafinda
homin madaniyyat ti¢iin spesifik sosiallagma va imumi inkulturasiya halina kegirir.

Bu monada, siibhasiz ki, inkulturasiyasiz vo sosiallasmasiz insan comiyyat
tizvii kimi mévcud ola bilmaz vo timumiyyatlo bu prosesdon konarda galmaq
miimkiindir.

Bu kontekstdo inkulturasiyanin birinci vo ikinci morhalolorinin xarakteris-
tikalarini nozordan kegirmok problemin timumi sarhins aydinliq gatirs bilar.

Hor bir insan hoyati boyu hayat tsikli adlanan miioyyon morhalolori yagsamali
olur. Hoar bir hayat tsiklinds inkulturasiya prosesi 6z naticalori va nailiyyatlori ila
saciyyalonir. Bu nailiyyatlorden asili olaraq, adston, inkulturasiyanin iki osas
morhalalarini-ilkin, usaqliq, gonclik marholasini va yasl, ikinci iki basqa morha-
lalorini forqlondirirlar.

Birinci morhalodo usaqlar 6z modoniyyatlorinin an miithiim elementlarini,
onun alifbasini 6yronir, normal sosiomadoni hayat {igiin vacib olan vardislari
monimsayir. Onlarin hayatinda inkulturasiya proseslori bu morhslods asasan
magsadyonlii tarbiys va qisman doa 6z tacriibasi asasinda reallasir. M. Xerskovitsin
fikrinca, usaq inkulturasiyanin passiv elementi olmasa da, o, oyun¢u deyil, alat
kimi istirak edir. Yaglilar coza vo mikafatlandirma sistemlori totbiq etmoklo
onun se¢im, yaxud giymotlondirmo meyarlarin1 mohdudlasdirirlar. Ustolik do
usaqlar davranig, norma vo qaydalarini stiurlu qiymotlondirmoys qabil deyillar,
onlar bu fenomenlori tonqidi monimsays bilmirlar. Ona goéra ds onlar yasadiglari
diinyanin qaydalarini yerino yetirmalidirlor. Hor bir moadaniyyatdo usagin
sosiallasma qabiliyyatini artirmaq {i¢iin miioyyan oyun miihiti yaradilmalidir.
Mosalon, fiziki oyunlar usaqda fiziki aktivliyi inkisaf etdirir, strateji oyun
gaydalarn istonilon faaliyystin miimkiin naticalorini proqramlasdirmaq vo bu
naticalorin ehtimalligini qiymatlondirmok bacarigini formalasdirir, usagi tosadiifi
proseslorlo, ugurlarla, nozarot olunmayan soraitdo, riskli oyun qaydalan ilo tanig
edon oyunlar, rol oyunlarinin gedisindo usaq ona golocokds yerino yetirmoli
funksiyalar1t monimsayir. Bu ciir oyunlarda intellekt, fantaziya, toxoyyiil, tolim
gabiliyyat kimi soxsiyyata vacib xasiyyatlori inkisaf etdirilir.  Moahz bu
morhoalada, yani ilkin inkulturasiya morhalosinds monimsanilon keyfiyyatlor
modoniyyatin sabitliyinin qorunmasina kémok edir, ¢linki burada baslica mosalo
artiq aldo edilmis niimunslorin tokrarlanmasina, modaniyyats tesadiifi vo yeni
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elementlorin niifuz etmosino nozarst hoyata kecirilir. Aydindir ki, modoni
onononin saxlanilmasinda inkulturasiyanin ikinci morholosi yaslilarin faaliyyasti
ilo baghdir, ¢iinki insanin madoniyyato daxil olmasi onun tokmillogsmasine nail
olmagla basa ¢atmuir.

Yash adamlarla bagh inkulturasiya fragmentar xarakter dasiyir vo yalniz
modoniyyatin son vaxtlar yaranmis ayri-ayri elementlorino aiddir. Adston bu,
insanin hoyatimi xeyli doyison kosflor vo innovasiyalar, yaxud basqa
moadaniyyatlordon oxz edilmis ideyalardan ibarotdir. Inkulturasiyanin ikinci
morholasinin farqli xiisusiyyatlori insanin mévcud comiyyatdo miioyyan edilmis
sosiomadoni otrafinin miistaqil monimsomok qabiliyystinin inkisaf etdirilmosidir.
Insan 6z hoyati iigiin shomiyyat kasb edon biliklori vo vardislori kombinasiya etmok
imkani alda edir, onun 6zii va bagqalari ti¢lin oshamiyyat kasb edon gorarlar gabul
etmak gabiliyyati genislonir. O, miihiim sosiomodoni doyisikliklora gotirib ¢ixara
bilon foaliyystds istirak etmok hiiququ gazanir. Ciinki mohz yaghlar 6zlorinin vo
basqalarinin davranislarini, eloco do madoniyystin dayar vo normalarmin ikinci
morhoalosi comiyyat {izvlorini moadaniyyatdo eksperementlor aparmaq iglin 6z
lizorino moasuliyyst, moadoniyystdo miixtalif miqyash dayisikliklor etmok {iglin
gotiirmok imkani ilo tomin edir. Basqa sozlo, ford modoniyystin ona toqdim
etdiklorindan istodiyini se¢a bilar, yaxud da istomadiyindan imtina eds bilar. O,
diskussiyaya vo yaradiciliga qosulmaq imkanini realagdira bilor. Bu dévrds peso
hazirligina xiisusi diqqot yetirilir. Bu da faktdir ki, gonc nasil mohz bu morholoda
yaslilarin hoyat tocriibasinin rasional elementlorini manimsamok imkani alds edir.

Yetginlik dovriniin inkultirasiyasi doyisikliklora yol agir va sabitliyin
durgunluga ke¢gmomasine imkan yaradir va ¢alisir ki, madaniyyat noinki saxla-
nilsin, hom da inkisaf etsin.

Bunu da geyd edak ki, biitiin hallarda madani sosiallasmanin pozitiv mahiy-
yati hor bir saxsiyyati tosobbiiskar, yaradici faaliyyat subyektino ¢evrilmasidir,
mentaliteto yeni keyfiyyatlor gotirmokdir. Insan iinsiyyatinin miisbot tocriibesine
dorindon inanan va onu baslica davranis modeli sayan bazi fardlor hesab edirlor
ki, mixtalif 6lkolorin vo xalglarin niimayondslori arasinda bilavasito slagalorin
yaradilmasi 6z-6ziins, az qala avtomatik olaraq etimad yaradacaqdir. Halbuki,
yeni madani miihito alismaq sosial-psixoloji va sosiomadani baximdan o gadar da
asan is deyildir. Biitiin hallarda yerli sakinlarls {insiyyats girarkon basqa xalqin
niimayandasi istor-istomoz mohz sosiomadoni va mental ¢atinliklorla tizlagirlar,
onlar yerli ohalinin davranmis modellorine neco alisacaqlarimi 6zlori {igiin
miloyyanlogdira bilmirlor. Tobii ki, neqativ stereotiplori, xiisusilo yad madoni
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mihitds miqrantlarin diisiinco mentalitetinin xiisusiyyatlorini dagitmaq ¢ox ¢otin
moasaladir. Belo iinsiyyat prosesinds yadlara miinasibat, 6ziinomoxsus «madani
sok» effektini yaradir, yani yeni madaniyyatlo {izlogsorkon basqga dlkadan golon
ford xosagolmoz hisslor kegirir — dostlarin1 vo statusunu itirir, basqa
modoniyyatlor arasinda forqlori dork edorkon, 6ziinii diskomfort hiss edir, doyor
yoniimlorini se¢gmokda ¢atinlik ¢okir. Sosial va saxsiyyat identikliyi, miisyyan
monada psixoloji bohran kegirir. Bu baximdan yazig1 V.V.Svetovun “Reandzi
baginin onbesinci das1” osorinds 25 ildon artiq vaxt orzinds biitiin planeti soyahat
edon bir fransiz soyyahinin dili ilo bunlar1 deyir: “Mon Yaponiyaya golonds elo
bilirom ki, Marsa enirom” [13, 63]. Lakin modoniyyatlar {izlosands mentalitetin
mahiyystinin ag¢ilmasi baximindan pozitiv effekt do yaranir. Ona goro do
moadoniyyatdo adaptasiya mosalosi sosiallasmanin komponenti kimi homisa
mithiim aktualliq tegkil edir. Madani adaptasiya otraf miihitin insan torafindon
Oyronilmasi, sosial davranis vo harakst niimunslorini vo biliklori monimsayir,
qrupun, kollektivin, orazi iimumiliyini, norma vo doyori ilo insiyysto girir,
bununla da yeni moadoni miihitds iz y6niimiinii tapir. Belo iinsiyystdo hom da
aydin olur ki, miixtalif modaniyyatlords insanlar miixtalif diistinca torzi, miixtalif
mentalitetlor niimayis etdirirlor. Belo halda ola bilsin ki, insanlar he¢ mentalitet
anlayisini iglotmasinlor. Lakin onlarin diistincolori, hatta miihiim tasovviirlari,
xiilyalar1 ictimai hoyatlarinda he¢ do iqtisadiyyatdan az shomiyyat kosb etmir.
Modaniyyastin, insani dayarlorin komokliyi ilo tanig olmayan modoni miihitds
adaptasiya prosesi comiyyatin hansi doyarlor asasinda, niys mohz bu doayarlor
asasinda yaranmasini, homin dayarlorin ruhunun mentalitetds tacassiim tapma-
sin1 gérmok miimkiindiir. Masals burasindadir ki, tarixi hadisalorin shomiyyatini
nozars almagqla yanasi, konkret madaniyyatin dasiyicisi olan xalq mentalitetinda
tocassiim tapmagq, darin diinyagoriisii doyarlorinin, ideallarin vo ananoalarin tahlili
va siibutlu sintezini bilmok boyiik shomiyyat kasb edir. Biitiin bunlar camiyyatin
sosiomadoni dayaglarini formalasdirilmasinda sistem yaradan faktorlardir.
Olbotto, comiyyatin madoni hoyatinda mental cohatlori vo istiinliiklorini dork
etmok ¢oxcalarli sosial-psixoloji problemdir. Amerika sosioloqu va kulturoloqu
D.Buratinin belo bir miilahizasi ¢ox maraqlidir. Sohra soraiti, K6hno Diinyanin
elm morkozindon uzaqglasmis vahsi, zongin universitet kitabxanalarindan uzaq
diismiis puritanlar, onlara diismon, qeyri-sivilizasiyali Amerikada xiisusi bir
hoveslo ilahiyyatla bagli miibahisolora basladilar. Bunun iiciin Igvecrods Jan
Kalvin, yaxud Hollandiyada Uilyams Eyme iigiin 6lgiiyogolmoz doracods
istiinliiklor olmusdur. Lakin ilahiyyat doyarlorinin sinagdan ¢ixarmaq basqa
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seydir. Puritanlar Yeni diinyada kalvinizmi 6z axtarislarinin ¢ixis ndqtasi etsolor
do bununla yalniz kifaystlonmoali oldular. Onlar 6z tolimlorini dorhal praktikada
hoyata kecirdilor, ¢iinki ilahiyyat nozoriyyslori yeni amerikalilar1 maraqglan-
dirmirdi, onlar yalniz Bibliya ilo bagl yazilara vo sorhlors tstiinlik verirdilor.
Amerikada Yeni Ingiltoro icmasi koniillii sokildo konformist ideologiyani qobul
etmisdilor [2, 11-43]. Bu miilahizo gostorir ki, yeni madoni miihitds tolerantliq
ideologiyasi hakim olsa bels (¢linki Amerikada bir-birindon tamamils farqlonan
moadoniyyat subyektlori niimayondslori maskunlagsmiglar), basga mentaliteti
tocossiim etdiron modoniyystin yeni miihitdo adaptasiyasi ¢ox agrili kecir.
Yuxaridaki niimunadon gériindiiyii kimi puritanizm vo Yeni Amerika realliglar
yeni moadoniyyatlorin lizlosmasi, yalniz yeni mentalitetlorin uyusmamasi faktini
izo gixarmigdir. Amerika miihacirlorinin, yani yeni amerikalilarin diisiincasinda
mithiim mental doyar praktik agila istiinliik vermokdir. Bu baximdan madoniy-
yatin mithiim adaptasiya funksiyasi xalqin milli hissini qorumagq, insanlara 6z
xalgma moxsuslugunu asilamaqdir. Bu son doraco real milli birliyi tomin edon
faktordur. Belaliklo modaniyyat, madoaniyyatdo yasamaq, mental xiisusiyyatlori
moanimsamak, insanin mahiyyat qiivvalorini, onun bilik vo bacariglarini inkisaf
etdirir, ictimai roys vo 6lkonin qanunlarina miioyyon sosiomodani istigamat verir,
onu idaraetms normalarina hérmot vo mentalitetds yeni vardislor formalasdirir.

Togdim olunan paraqraf “Madaniyyat - Mentalitet” kontekstindo miihiim
moasola oldugu iigiin biz bazi mogamlara toxunmagq istordik.

Tohsil madani sosiallagsmanin texnoloji mexanizmidir, ¢linki baglica funksi-
yasl dinamik inkisaf edon comiyyatin taloblorine adekvat cavab veran gonc nasli
yetisdirmokdir. Azarbaycanin tohsil mokani {igiin tohsil xidmaoti sahasinda val-
yuntarist metoda imkan vermamok, comiyyatin “madoni niivasini” gorumag,
demoli, modoniyyatin “milli genini” pozmamaq sociyyovidir. Bu giin gonclo-
rimizin hoyat strategiyasinda tohsil sosial maddilik faktoru kimi ¢ixis edir. Biza
elo golir ki, Azorbaycan comiyyati artiq belo bir voziyyoti etiraf etmok
iqtidarindadir: ananavi sosiallagsma institutlar: comiyyatin intellektual saviyyasini
artirmaq giictinii itirmisdir. Hazirda gonclori sosiomadoni dastoklomok konsep-
siyasina yenidon baxmali, tohsil sahasindo islahatlarin hoyata kegirilmasi
yolunda maneoalori tezliklo aradan qaldirmaq lazimdir.

Comiyyatin vo elmin miasir inkisaf morholosinds soxsiyyatin sosiallasmasi
prosesinin bir biitovliik kimi 6yronilmasi, sosiallasmanin subyektiv mahiyyatinin
dolgun dorki ii¢iin miixtolif metodoloji yanasmalarin sintezindon ibarat
pluralistik metodologiyadan istifadoys tistiinliik verilmalidir.
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Azarbaycan gonclorinin madani sosiallagsmasi vo onlarin mentalitetinin yeni
miistovido formlasmasi avropasentirizmlo milli diinyagoriisiin, xiisusilo azarbay-
canliliq ideologiyasinin paralel tosiri soraitindo kegir. Azorbaycanda tarixi
inkisafl vo miiasir tranzitiv comiyyatin sosial realliqlarini nazars almagla ii¢ asas
moadoni sosiallasma modeli togokkiil tapmislar: ononavi, modellosma va
moderniza modellari, bunlarin har birino 6ziinomoxsus xarakteristikalar1 xasdir.

Miiasir madani sosiallagsma psosesinds insanlarimizin asas 6ziiniitagkil mexa-
nizmlori bunlardir: snonovi (ailo vo mikrososial otraf vasitasilo), institutsional
(tohsil va digor institutlar vasitasila), stillosdirma (submadoniyyatlor vasitasila),
soxsiyyatlorarasi (shamiyyatli, niifuzlu soxslor vasitasils), refleksiz (fordi yasanti
va darketmsa). Comiyyat lizvlorinin 6ziinii taskilatlandirmasi sosiomadani qarsi-
ligl1 tasirin naticasi kimi tosobbiis vasitasi va nasli indentifikasiyadan ibaratdir.
Bu giin isa gonclor madaniyyati formalar vasitasilo 6ziinii teskilatlandirma, haqi-
goton do colbedici sosial hadiso kimi gobclorin sosial geyri-dévlat istiraki
formasidir.

Bu baximdan gonclorin moadoaniyyatdo faal sosiallasmasi, eloca do onlarin
mentalitetinds saglam elementlorin yer tutmasi baximindan dévlstin gonclar si-
yasotini miioyyonlosdiron konsepsiyalara yenidon baxmasi vacibdir. Ganclor
mokani-madoni 6ziinii ifadeetma va Oziiniitasdiq sahasidir. Bu, ¢ox hassas bir
sosiomadoni makandir. Ona goéra do ictimai elmlor, xiisusilo sosial falsofa saho-
sinda ganclar problemini va comiyyat tizvlorinin madani sosiallasma modellarini
islonib hazirlanmalidir.
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BOHpOC&X MI/Ip0B033peHI/Ie, B AKTHUBHOM COILIMOJBHOM IIO3UIIUU U (1)OpMI/Ip0BaHI/Ie
3peNbIX, TOJOKUTEIBHBIX €IEMEHTOB MUHTAJIUTETA. A Takke (OPMHUPOBAHUU TOCY-
I[apCTBeHHOﬁ IIOJIUTUKU B OTHOILICHHUEC K MOJIOACKH.

S.H.Alieva

Cultural socialization and mentality:
theoretical and methodological problems

Summary
The article deals with the national outlook to life, the active socialization of
youth in culture, the new outlook of our state about the political problems of youth

from the point of vein of the healthy elements in their mentality.
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GIRiS

Yaradilisin, varligin qayssi vo eyni zamanda baslangici olan s6z ilo varliq bu
alomo 6z addimini atmig vo bu kainatt bozomisdir. Uca Yaradanin “ kun ” (arabco
ol ” demoakdir) sozii ilo, onun amrino tabe olan kainatin asrofi sayilan insan sozlo
zinatlonmis, s6zlo moloklorden daha yiiksak mdvqeya sahiblonmis va ya tam tarsina
olaraq, s6zls uca zirvaden bir anda diisorak on rozil bir quyuya yuvarlanmigdir. S6z
hoar zaman sehirli bir qiivve olmusg, hor zaman insanlar tilsimo salinmig kimi 6z
tosirinds saxlamis, diinya no qoder doyisse do heg bir vaxt 6z qiivvasini, qiidratini
itirmamigdir. Qiidrat golominin ucundan yoxluga axan miirokkobin ilk damlasi,
xaligle moxluq arasinda sirli miinasibati kosf edib ortaya qoyan séz, daim sehrli bir
acgar olmusdur. [9, 40 \ 3, 836] Elo bir agar ki, Uca Yaradan ona Qurani Korimin
Taha surssinds ““ s Jsé — yumsagq, sirin séz 7, ol- Baqara surasindo “ Cigres Jpd — XO§

3

50z 7, ol- Ohzab surasindo “ w.w Js5 — dogru s6z 7, on-Nisa surasindo “ il Jps —
tasirli s6z 7 adim1 vermis vo bununla da s6ziin tosir giiclinii vurgulayaraq, s6zs doyar
vermigdir. [5, 130] Eyni zamanda, digqet edonds goriiriik ki, Ulu Xaliq bizi s6ziin
yaxsisina, dogrusuna torof yonoldir. Bunun da hikmeti ondadir ki, gozal, tosirli bir
s6z Uslubu on qati vo tors insanlart ram etmoys, on qoddar insanlar1 belo

yumusaltmaga qadirdir.
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Tabii ki, verilmis omrs ilk riayst edon, ilk amr olunan kimsadir vo nozars alsaq
ki, Qurani Korimin va digor somavi dinlorin asas qaynagi olan miigaddos kitablarin
ilk miiraciat etdiklori, ilk amr olunan kimsolor- peygombarlor olmuslar, o zaman s6za
verilon qiymatin no qader ali, doyarli oldugunu anlaya bilorik. Bu baximdan, sz
sultan1 olan,

O AKH  juaidlp @Kl palsr Eulail — Mona Covamiul-kalim verildi (az sozlo ¢ox seyi
ifada etma) va sozlor manim iigiin qisa ve vaciz (ecazkar ) hala gatirildi > [15, 43]
buyuran vo bu gin do sOyladiyi sozlori dilimizin ozbari olan Mahommad
Peygomborin xitabatine, sdz ve ifads torzino baxarken, qarsilagdigi hadiso vo ya
toroflor arasindaki mévzuya ray bildirerken, qarsisindaki fordlore séz séyloyorkon
istifads etdiyi boayanla dolu cilimlalori izlorken, o s6zlorin hikmati bizleri valeh edir
va 0 mana dolu sozlorin gozalliyine vurulur, oxuduqgca bir do oxumagq, dinladikca bir
ds dinlomoak istayirik. [8, 47]

Peygombor xitabatinin ilham qaynagi: Vohy

Sozlordon on gdzol sokildo, yerindo istifado edon Mohommad Peygomboar,
Qurani Karimin ar- Rahman surasinds Allahin buyurdugu kimi “ &l aale

Ona damgmag (fikrini v duygularint bayan etmayi) 6yratdi.” sirri ila har zaman
ictimai topluma, menoviyyata susamis camaata rohmaotlo soslondi, istifads etdiyi
kolamlar1 tam bir bayan igarisinda, an g6zal bir torzds soyladi, an gozal bir sakilda
acigladi. [9, 40-41] Tabyin, ( sdzii va ya har hansi bir seyi aciqlamag, bayan etmok )
Mohoammad Peygombarin obadiyyato qovusanadok on asas vazifasi olmus, neca
deyorlor an son nofasinadok tebyin vazifesini yerine yetirmisdir. Allah onun dilino
ela bir giic baxs etmisdi ki, xos qoxulu bir giiliin basina parvanatok donon arilar kimi,
insanlar da onun otrafina toplasar, donar- baxar va o “ giiliin otrindon ” mast olar, o
dilin ifads go6zoalliyinin qarsisinda sanki tilsimlonmis kimi dayanar, onu dinlomokdon
doymazdilar.

Moshommad Peygombarin dovrii séziin qilincdan daha kasarli, mizraqdan daha iti
oldugu bir dénam olsa da, insanlarin artiq qgabilesi ilo Oylinon vo ya miiharibaya
saslayan, yaxud san- s0hrat va saira dolu “ gqana bulanmig ” sdzlors ehtiyaci yox idi.
Tam torsino olaraq insanligin safliga, dogruluga, qardashiga, doyerli iilvi hisslora
cagiran kolmaya, kolama, bdyiik bir natige ehtiyaci var idi. Els bir natigs ki, qandan-
irindon bezmis, 6z qizini diri-diri torpaga basdiran, cohalotin zlilmiinden inloyan ,
gadmin an doyersiz bir agyadan da asagi qiymotlondirilmasinden yorulmus diinya,
onunla dorindan rahat nafas alsin, biitlin insanlar onunla illorca gozlerinin garsisini
tutan cahillik adli gara pardoni yirtib atsin, agzindan nur tokiilon bir xilaskarin bagina
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toplansin. Mohz Mohommad Peygomborin fovgelads, tosirli ve  calbedici
xitabatindaki bayani, ecazkar oldugu godar fiisunkar va diirdans sézlerinin natigliys
tacallisi vo tobii ki, Allahin inayst vo keromi ilo, insanoglu illordir hasratinds
olduguna qovusdu.

Boli, Mohammad Peygombarin xitaboti hayatin har bir sahasini ohato edib,
hayati gozollogdiron miigaddos Qurani Kerimin xitaboti idi. O xitabat ki, onun
tosirina diison Mokkanin on taninmig insanlart Obu Cshil, Obu Siifyan va al-Axnaos
bin Surayq hor geco bir-birindon xobarsiz, xalvati suratdo peygombeorin evinin
otrafinda saatlarla oturar, Qurani dinloyar, na godor Qurani, Islami inkar etsolor belo
yena do o miigaddas bayani dinlomakdan z6vq alardilar. [8, 44] Mahz Mahommad
Peygomboar do iistiin xitabsti, Qurani Kerimdon qaynaqlanan fasahati ilo dovriiniin bir
¢ox gorkomli soxslarini heyratlondirardi. Ciinki Quranin dili ilo desok:

" e e ) 5h &) *usdl ok ki Ly O, kefi istayani (havadan) damismir va bu,
ancaq (Allah dorgahindan)nazil olan bir vohydir " ayati kerimasinin sirrina asasan
danisirdi. [ 2, 538 ] Orob gobilslori arasinda oan mashur, an fasih lohca olan Qureys
lahcasini an gozal sokildo danigan Allah Rasulu, biitiin arablars iiz tutaraq, xitabatda
an iistiin oldugunu bu hadisi serifinds bayan etmisdi: “ Man arablorin an fasihiyam (
an salist, gozal damisani), ona géro ki, mon Qureysdonam va Boni Sad bin Bakr

)

ogullart icindo boyiidiim . [7, 43] Boli, haqgigston do tarixin tozlu sohifolorini
incoloyarkon goriirik ki, o dovriin s6z ustadlar1 Mohommod Peygombarin
xitabatinds, sozlorindoki bayaninda, kolmolorindoki fasahat vo toloffiiziinde heg bir
qisur tapa bilmomisdilor. Ogar tapa bilsaydilor, hor vachlo onu goézdon salmaga
calisar, onun insanlarla slagesini kesmoak ii¢lin bundan silah kimi istifade ederdilor.
Amma Mohammad Peygombor noinki onlarin 6z Ishealorinda, hotta diger yaxin va
uzaq qabilalorin do lohcasinds fikrini asan vo solis sokilds catdirardi. O, gabilslarin
lohcosinds o qador gozsl danisard: ki, Boni Nohd gabilasindon galon heysto onlarin
0z lohcasindo xitab edorken Hozroti Oli Oziinii saxlaya bilmayib: “ Ey Allahin
Rosulu! Biz eyni ata ve anamin o6viadlart oldugumuz vao Boni Sad qoabilasinda
boyiidiiyiimiizo ragman, sanin soyladiklorindon he¢ bir seyi basa diismadim. > demis,
s0z sultan1 da cavabinda buyurmusdu: “ g6 sl g5 @31 - Mona adabi Robbim
oyratdi, an gozal adabi mana O verdi”. [10, 139] ’

Peygombarin xitabatlorindaki asas xiisusiyyatlor:

1. Allah Rasulu ¢ox agiq vo basa diisiilon sokildo danisardi. Qars1 torafin fikri
tam basa diismosi vo sOylonon sozlori otrafli menimsomasi vo gavramasi {igiin
Mohammad Peygombar sdyladiyi sdzlari yavas-yavas deyar va xitab etdiyi har kimsa
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onun nd dediyini anlar, ¢ox rahat basa diisordi. Hotta Hozrati Aige, onun danisarken
sOzlorini saymagq istoyonin rahatliqla saya bilacayini bildirmisdi. Basqa bir ravayata
gora, Peygombor damisarkon sozlori tok-tok aramla sdylor vo otrafindaki insanlar
onun danisigimi azbarlays bilardilor. Bundan basqa, peygombarin danisiqda istifads
etdiyi kelmolor asas monaya dolalot edordi. Yoni mévzunun mozmununa asasan elo
kalmaler istifada edardi ki, bu da menani daha da giiclondirardi. [1, 114/ 8, 44-45]

Allah Rosulunun xitabstindo s6z israfina asla rast golinmozdi. S6zii dolan-
dirmaq, mena baximindan ¢atin kolmolordon istifade etmak onun xitabstine tamamilo
yad olan bir xiisusiyyat idi. Ciinki o, miigaddss vo ali bir tabliglo vozifalondirildiyi
ticiin, har bir saniys, har bir ford onun ii¢iin har seydon daha qiymatli idi.

Bali, Mohammad Peygombaor sdyladiyi sozii avval 6zii diisiiniib hiss edor, sonra
onu sOylordi, yoni qolbi ilo dili arasinda six bagliliq vardi. Peygombarimizin
hoyatindaki sohifalori varaqlosok gorarik ki, hor seydon 6nco Allah Rasulu ancaq
lazim goldiyi zamanda danisar, yani soz israfindan qagardi. Danigsmaq lazim
goldiyinds iso sasini ucaldar, miibarak {iziindon sdyladiyi sozlorin tssirinds oldugu
balli olunardi.[16, 368]

2. Onun miibarak izl kimi, sasi do gozal idi. Allah Rasulu o gozal sasi ils ecaz
dolu kolmoloarini bir araya gotirib xitab edacayi kimsoya saslonor, 6z ali missiyasini
kamil bir sokilds yerins yetirordi. Danisarkon sasini ¢ox gozsl nizamlayar, movzuya
uygun olaraqg, hom ds garsisindaki fards gora bazon ucadan danisar, bazon ¢ox asagi
sas tonu ilo ona miiraciot edordi:[12, 57]

a) Abdullah bin Omordon golon rovayoto géro Rosulullah bir giin giyamot giinii
haqqinda hekays edarken, o giiniin dohsatini vo Allahin ozomatini els bir sas tonu ils
ifads edir ki, {izorinds dayandigi minbar yirgalanir vo ordaki insanlar Rasulullahin
yixilacagindan qorxurlar.

b) Ravayato gors bir agac kdlgasindo dincolon Allah Rasulunun baginin istiinii
gilincla kasdirib onu 6ldiiracayi ilo hadsloyan kafirin ““ Sani mandan kim qurtaracaq?
” sualina “ Allah ” , deya cavab veran Peygamborin sos tonundaki giic vo azomat,
kafirin qilincini alindon yero salmisdi. [1, 49-50]

3. Rosulullahin xitabatds istifads etdiyi on giiclii tosir vasitalarinden biri do onun
jestlari, basqa sozla, “badon dili” idi.[17, 179] Peygombar xitabatine badon diline aid
jestlardan istifads edarak bir az daha giic gatmig va lazim oldugu zaman ondan ictimai
toplumun mosaloni vo ya movzunu daha yaxsit derk etmasi iiglin istifado etmisdir.
Masalan, bir cox motabar hadis kitablarini incaladiyimiz zaman, bir miisolmanin digar
miisalmanla vahdat, birlik halinda olmast mosalasini izah ederken barmagqlarini bir-
birina kegirib vo bununla da o, miisalmanlarin bir olmasmin shomiyyatino isara
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etmisdir.[19] Bundan basqa, glinahlardan qorunmaq ii¢iin Muaz bin Cabaslo maslshat
verarkan 6z dilini ali ilo tutaraq “ Bunu goru ”-deys buyurmusdur. Basqa bir hadisido
giinahlarin tokiillmasini, olindeki esani agacin qurumus yarpaqglarina vurub yers
tokmoklo izah etmigdir. [1, 51-52] Bu kimi misallarin saymi artirmaq miimkiindiir. Bir
cox elm adamlari, psixologlar baden dilinin, jestlorin insana olan tesirini, sdylonan
s6zdan daha ¢ox oldugunu deyirlar. [13, 82]

4. Allah Rasulunun sdyladiyi s6zlor sadoce yasadigt dovrii deyil, imumiyyatlo,
diinya durduqca 6z varligini qoruya bilacok kolamlar olmus va ictimai tobagonin har
bir morholasine samil olunmugdur. Onun buyurdugu kslamlar vaciz olmus, yoni az
s0zlo ¢ox sey ifado etmisdir. Ogor diqgat yetirsok bu sozlordo boéyilik hikmatin
moveud oldugu gors bilorik. Buna an bariz misal olaraq Mohommad Peygombarin “
SBIL ket — Omoallor niyyata goradir..”’[18, 4] hadisi serifi yuxarida sdyladiyimiz
xiisusiyyatlori 6ziindo com etmisdir. Islam alimlori bu hadisin islami qanunlarin iicda
birini ohats etdiyini ifads etmiglor. [8, 47]

Bali, biitiin zaman dilimlorine xitab edilon Allah Rosulunun xitabati, mohz bu
baximdan, biitév bir insanliga edilmis miiraciot kimi gobul olunur. Illor bir-birini
stiratlo  toqib edib, zaman kohnalss belo, Mohommad Peygomborin xitabati
kéhnalmir, 6ziiniin canliligini qoruyub saxlayir.

5. Mahammad Peygombarin xitabotindoki an bdyiik iistiinliiklorden biri do, onun
xitabatinin hor zaman irticalon olmasi idi. Yoni o he¢ vaxt xiitboys avvalcadon
hazirlasmazdi. Ummi- yani oxuyub yazmag: bilmoyan Peygombor, xiitbolorini heg
bir hazirliq gérmoadan, neco deyorlor- badahaton sdylordi. Umumiyyatla, xitabatin bir
ne¢o novii vardir ki, onlardan biri ds heg bir vasitodan, yoni sifahi vo ya yazili heg bir
hazirliq olmadan edilon ¢ixisdir. Mahz bu baximdan da “dinlayicilar yazilmis yazilar
oxuyanlara nifrat edor, bezar va ¢ox gozal adabi iislubda olsa bels yaziya baxaraq
cixis edanin nitqini dinlomakdonsa, sarbast suratdo edilon ii¢ ciimlalik ¢ixist
dinlomaya daha ¢ox tistiinliik verarlor ”.[5, 37-38]

Mosalonin bir az daha derinliyine varsaq, Allah Rosulunun oxuyub- yaza
bilmamasi, onun avvalcadon haor hanst mévzuya hazirlasmasina da imkan vermirdi.
Bu isas, onun séz sonatinds on istiin bir mévgeys sahib olmasini gostorir. Ciinki,
nitqs oncadon yazili olaraq hazirlasmamaq vo slavs olaraq, badahston s6z sdylomok
va sdyladiyi kalmalarin mozmununa uygun goalmasi, habels, s6z israfinin olmamasi -
biitiin bu 6zolliklor xitabat sonotinin on uca zirvasi, on ali mortobosidir ki, Allah
Rasulu biitiin hayatini bu zirvads yasayib, biitiin hayatini buna hasr edib.

6. Insanlarin zoka, agil, odabi qabiliyyat baximindan barabor olmalari tobii ki,
miimkiin deyil vo har bir insanin menavi hal va vaziyyatina gora onun roftar1 da
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forqlidir vo qarst terofdon do hor zaman forqli davranis tolob edir. Mohz ictimai
toplumun fordlori arasindaki bu farglilikleri géz 6niinds tutaraq, onlarin istoklorine
uygun davranig gostormok vo sézds bunu ifads etmok, xiilaso onlarin saviyyasine
gora soz sOylomak, o ¢ixisi edon natiqin yiksok xitabato sahib olmasindan xabar
verir.

Xitabatin bu istiinlilylinii 6ziinds comlogdiron Mohammad Peygombar bu
masaloys har zaman ¢ox ciddi yanagmis, miixtslif ictimai tobagolorin fordlorine qarst
sOyladiyi sozlori onlarin zoka, qavrama, adobi gabiliyyatlorine géro nizamlamisdir.
Peygombarimizin bir badavi ilo s6hbatina diqqat yetirsok, bir qabils baseisi ilo vo ya
uzaqdan golon heyotlo sOhboti arasindaki forqi askar gororik. O sohbatlordoki
kolmalorin mena ¢alarlarina nazar yetirsok, bir-birindon necs forqli olmasinin sahidi
olarig. Allah Rasulunun kigik yasl usaqlara xitabi ils, yasli insanlara xitab1 vo yaxud
gadinlara xitab1 ilo gonclors xitabindaki incaliklor, Peygomborin xitaboto dorinden
balad olmasindan xabar verir. Cox 6namli bir ndqts is9, istor azyaslilara, istarsa do
yaslt kimssloro xitab edorken vo hotta zarafat ederken bels, dogru danismis, heg
kimin golbini qirmamisdir. Masalon, Peygombor ¢ox sevdiyi Onass on yasindan
etibaron “Ya zal uzuneyn” (ey iki qulagli) deyeorok zarafat etmisdir. Digor bir
rovayatds deyilir ki, Vada haccindon donarken Oncagoe adli bir sohabs, Peygambarin
xanimlarini aparan dovelorin 6niinds sarvanliq edirmis. Yol boyunca o siiratli bir
ritmlo mahn1 oxuyur, bu sas dovalari cosdurur, onlar yolu tez-tez getmoys baslayirlar.

13

Bunun miiqabilindo Mahommod Peygomber “ Ey Oncasa! Davalari yavas siir ki,
biillurlar quilmasin.. ” deyarak, dovelarin iistiindoki xanimlarin zarif olduglarina
isarat edir vo zarafat goklindo bunu Oncasoys xitab edorak bildirir. [11, 198]

7. Allah Rosulu gordiiyd, esitdiyi xos xobari toqdir eder, savab is gormiis
kimsoni agiq bir sokildo torifloyer, tam torsine olaraq nalayiq bir amsl sahibinin
quisurunu iizine vurmaz, onun he¢ adimi da g¢okmoz, lakin bu omoalin dogru
olmadigini, 6z xiitbalorinds he¢ kimin incimayacayi sokilde ifade edordi. Hozroti
Aigadon edilon bir rovayatds deyilir ki, Mohommaoad Peygombar bir giin kimdasa xos
olmayan bir horakot goriir. Homin kimsanin adin1 séylomadon vo bu harakatin dogru
olmadigini biitiin miisalmanlar bilsin va ibrat gétiirsiin deya, asil sdz listad1 bunu bels
ifads edir: “ Bazi insanlara na olub ki, belo deyirlor...? ” Gorlindiiyii kimi Allah
Rasulunun bu ifads torzi, qarsisindaki miixatabin soraf vo loyaqgatini qorumaq {igiin,
ustaligla atilan bir addimdir. [1, 130]

8. Allah Rosulu, 6z xitabatindo Allah kolamlarina ¢ox yer verir vo hor bir
sOhbatinda, miitlaq olaraq Allahin nazil etdiyi ayelordon misallar verir. Bununla da
insanlart dogru yola dovat edirdi. Bununla yanagi, Allah Rasulu sézii ¢ox uzatmagi,
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bos vo moenasiz sozlorden istifado etmoyi, goliz, anlasilmaz ¢otin olan sdzloren
istifadoni asla sevmozdi.

“Osheafll 5 0ssalll 5 LA WLAN a3 oulles e Shadl  — Qiyamoat giinii mana an
uzaq olanlar, sozii garmaqarisiq soylaysnlor, bos yera uzadanlar va asiri miibaliga
edanlordir” kolami ilo Allah Rasulu, s6ziin na qader boyiik dayeri oldugunu vurgulayir
va bir bagqa yerds, insanin 6z dili altinda gizli oldugunu sdyloyarak, har insanin qiymat
va doyarinin onun danigigi ils homahang oldugunu bayan edir. [4, 226]

Yekun olaraq “ zar gadrini zargar bilar ” atalar soziina istinad edorak, s6ziin va
asil s6z tistadinin dayarini, qiymatini elo s6z iistad1 biler deyir, mashur adib, arab
adobiyyatiin 6ndo gedon s6z sultanlarindan Cahizin, Peygomborin xitabati ilo bagli,
Allah Rasulunun ecazkar s6z islubu, heyrotamiz bayani haqqindaki bu kslamlari ils
fikrimizi bitirmak istayirik:

“0, az s6zla ¢cox moana ifads etmoa giiciino sahibdi, saxta raftar va harakatlordan
uzaqdi. Uzun damsmaq lazim olar yerds uzun, az danismast lazum olan yerds isa az
damsardr. Qaliz kolmalardan uzaq durar va kiica-bazar ifadalorindan istifads etmazdi.
O ancaq hikmoat mirasindan damgar, ismatlo ahata olunmusg, ilahi dastok va ilahi liitflo
asanlasdirimis sozlor soylordi. Elo sozlor ki, Allahu Taala o kalmolori sevgi va
mahabbatla doldurmus, rizasi ilo o sozlori dayar va qiymata yiiksaltmigdi.Uca Yaradan
onun sozlorinds izzat va gozalliyi birlasdirmis, az bir kolamla gozal ifada tarzini bir
arada vermigdir. O, eyni sozlari tokrar etmaya ehtiyac duymaz va onu dinlayanlar do,
esitdiklarini bir daha esitmaya ehtiyac duymazdilar. Onun sozlarinda askik kalmalar
olmazdi. O, xitab edorkon, asla dil xatasi etmazdi. Heg¢ bir hiiccat vo heg¢ bir diisman
ona tab gatira bilmamis, he¢ bir xatib do onu susdura bilmamisdir... Insanlar ondan
ancaq faydali, dogru, vazn baxumindan diizgiin, iislub etibari ilo daha gézal, qayasi
sarafli, tosiri giiclii, maxraci rahat, manasi asan sozlar esidirdi...”. [14, 121]

Bali, alomlora rohmoat olaraq gondorilmis Mohammad Peygombarin hoyatinda
ondan vo onun sozlorinden inciyon, kiison kimsoni gérmomiz miimkiin deyil.
Mohammad Peygombar ¢ox asobi oldugu halda bels, s6zii els bir sokilda deyirdi ki,
qarst torof onun soyladiyi sozlordon osla incimosin, onlarin gslbine doymssin.
Sohabolordon Usams bin Zeydin ogurluq edon bir qadinin, asil-nocabetli bir ailoden
oldugunu nozors alaraq, ofv olunmasi iiclin Peygombordon rica etmasinoe Allah
Rosulu ¢ox osobilosir. Lakin bunun iistiinii agmadan vo gonc Usamoni do
utandirmamagq ii¢lin ona bir s6z demir. Ancaq minbarden iimumi halda bu sozlori
sOylayir: “ Ey insanlar! Sizdon avvalkilor, niifuz sahibi olan giinahkarlarin cazasin
vermadilor. Ancaq niifuz sahibi olmayan, zaif vo giicsiiz kimsalari darhal cazalan-
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dirdilar. Bu adalatsizlikdan otrii do halak oldular. Allaha and olsun ki, ogurlug edan
moanim qizim Fatima olsaydi bela, onun da alini kasardim. ”. [6, 69-70]

Allah Rasulunun dovri adobiyyatini incolorken, islamdan ovvalki dovr sair vo
xatiblorinin ¢ox giliclii adabi bilgilari, zangin s6z ehtiyatlar1 va bu s6zlorin balagatli
bir surotde maqamina gors istifadslori garsisinda, insan heyranligini gizlads bilmir.
Orab dili tarixi vo ya orab odobiyyati tarixindon bir ¢oxumuza yaxst bellidir ki, o
dovriin odabiyyat iistadlar1 soziin istifado yerino vo ya soziin ifads etdiyi monaya
gora bir-biri ilo yarigir vo bu s6z congavarlorinin istisnasiz hor birinin asas istoyi
rogibin s6z xotasini tapmaq veo iizo vurmaq, Oziiniin s6z sonstindos daha iistiin
oldugunu boayan etmok idi. Lakin oxumagi vo yazmagi bilmayan, kicik yaslarindan
yetim boyiiyon va yasidlart miisllim yaninda elm 6yranib, s6z maclislorinds oturub-
durarkon, c¢obanligla mosgul olan Allah Roasulunun hayati boyunca soylodiyi
kolamlarda, seirlori Kobonin divarlarin1 bazoyon o moshur sairlor, xstiblor, sz
sonatkarlar1 he¢ bir qilisur tapa bilmadilor vo tapa bilmslori do qeyri-miimkin idi.
Ciinki onun sozlorinin monbayi, sadoca Kabanin sahibi deyil, biitiin kainatin sahibi
olan Uca Yaradanimiz- Allah idi.
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PUTOPUKA U ITPOPOK MYXAMMA /I
PE3IOME

OOpaitieHue Bcerja Urpano posib caMoro CUIIbHEHIEro opyAus ¢ TOUKU 3PEHUS
BO3/CHCTBUSI Ha MBICIH U cooOpaxkeHHs1 cobecennrnka. OcBoeHHE pPedeBOi croco0-
HOCTH, KOTOpPOE COIIPOBOXKJAETCSI BBICKA3bIBAHMEM KPAacHBOIO M PHUTOPUYECKOTO
CJIOBa, HECOMHEHHO, OBLIO CaMbIM 3aBETHBIM >KEJIAHMEM Ka)XXIO0ro, Ha 4YTO CTPEMHU-
nuck Bee U Beeraa. JIroboe oMep3uTenbHOE CIOBO I'PEX, TOrAa KaK KPacUBOE CIIOBO
JIOCTHKEHHE M ['ocroab BCECTOPOHHE pacKkpbul B cBATOM KopaHe LeHy cioBa u
OTOXJIECTBIISLT IPEKPACHOE CIOBO C AEPEBOM, UM KOPHHU 3apBITHI ITyOOKO B 3eMIIIO,
a BETBM MOAHMMAIOTCs 10 Hebec. OpaTop, TOT, KTO MAacTEpPCKH BIAAEET CIOBOM, a
CIIOCOOHOCTD I10JIb30BaThCs CIIOBOM Ha3bIBAETCsl OpaTopcTBOM. MIMeHHO, caMbIM J0-
CTOMHBIM XO3IMHOM OpaTOpPCTBAa ObUI HUKTO MHOM, KaK BIaJbIKa CJIOBAa — HPOPOK
Myxammen. CnoBo «Aitaxy NMpHOOPENO CBOETO BEIWYHS YCTaMH IMPOPOKAa M Kak
monBui ['acan nbH Cadut : «A e sozevicun Myxammeoa ceoumu crosamu. Ho ezo
UMeHeM 8bicKazan kpacusoe cnoeoy. Cioo I'ocrioHU BO3BBICUIOCH yCTaMU IIPOPO-
Ka, IpruoOpeIio OoJbIIYIO LIEHY, U ero mpekpacHoe Vims crenano Bce caoBa npekpac-
HeiMU. Kaxxnoe cioBo mpopoka MyxaMmmena, oTnpaBieHHOT0 borom, 4To6s! coTBO-
PHUTH MOJMTBY 3a YIOKOH JIFOACKON AyIIH, CTaJ0 HACTOSIIUM yCIIOKOEHHEM, BCE JIO-
CTUIJIO CBOETO COBEPILEHCTBA €0 MPUXOJOM, U CIOBO IIPU STOM CTal0 COBEpLICH-
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HBIM. VIMEHHO B 3TOH CTaThe MPUCTANLHOE BHUMAHHUE YCTSIETCS IICHHOCTH CIIOBA, a
TaKKe TOMY, KAKO€ MECTO 3aHMMAaeT CJIOBO B JKM3HHU MPOpoka Myxammena, ¥ B TOM
YHCcIIe OpaTopcKoi peun MacTtepa cloBa, KOTOPOe CPOJHUIACH CO CIOBOM, a TAKKE
NPOM3BENICH aHaM3 MOIOOHOTO MpenMyliecTBa Mpopoka MyxaMMena B OpaTopcTBe
B JIMIIC CaMOT0 UCKYCHOTO OpaTopa.

SPEECH HABITS AND HZ. MUHAMMAD
SUMMARY

Elocution has always been the strongest weapon to affect the opponent.
Undoubtedly, being able to make excellent speeches with eloquent and fine words
has been a dream of all and everyone tried to gain such ability. Since the bad word is
considered like sin, the fine word is accepted like benefit and Allah glorified the
value of the word in Koran describing it as a tree with stems in depth of the ground
and branches up to the sky. The person who uses the word skillfully is called orator,
and the art of using the word skillfully is called oratory. Namely, the most decent
master of this miraculous art was the Lord of the word Hz. Muhammad. Allah
enriched the word with his noble speech, and the word — as Hassan ibn Sabit said: “I
didn’t praise Muhammad with my words. However, I praised and eulogized my
words with him.”- reached the summit with Allah’s prophet and his speech, gained a
greater value, and his beautiful name gave beauty to all beautiful words. Each word
of Hz. Muhammad who was sent as a mercy to the universe was a mercy, everything
became perfect with his arrival, and the word got its share from that perfection.
Exactly in this article the value of the word was examined in Hz. Muhammad’s life,
the word was approached from eloquent and marvelous speech of the Master, and the
prophet’s superior skill as a talented orator within the art of public speaking was
investigated.

Capa tovsiy9 etdi: Dr.Qafar Ocaqli
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NOSIRODDIN TUSININ “OXLAQi-NASIRI” OSORINDO
DINI-OXLAQI BAXISLARI

Leyla ROHIMI
M. Fiizuli adina Slyazmalar
Institutunun doktorants

Acar sozlor: Nosiraddin Tusi, “Oxlaqi-Nasiri”, dini baxislar, oxlaq, nafs, fozilat.

KaroueBbie cioBa: Hacupanmua Tycu, «Axnaru-Hacepu», penuruosneie
B3MUISAIBI, OTHKA, Hadc, ToOpoaeTeNns.

Key words: Nasir ad-Din Tusi, “Akhlag-e Naseri”, religious views, ethics,
inner-self, virtue (moral excellence).

Gorkomli Azorbaycan alimi Nosiraddin Tusi (1201-1274) miisslman Sarqinin an
mashur soxsiyyatlarindendir. Zongin elmi-odabi irss malik olan bu alim riyaziyyatet,
astronom, faqih vo miitakallim olmagqla yanasi, falsofo sahosinds do dayarli asarlor
yazmis, hotta onu dovriiniin “falsofo vo kolamda bdyiik ustadi” adlandirmiglar (7,
78). “Ollams”, “miihaqqiq”, “hokim”, “ustad” va diger bu kimi lagoblorlo séhrot
tapmig Tusiys miixtalif monbolorde 100-don ¢ox asor aid edilmisdir ki, bu asarlor
stirasinda on maghurlarindan biri “Oxlaqi-Nasiri” asoridir.

Molum oldugu kimi, “Oxlaqi-Nasiri” osori Ismaili hokmdari Nasiraddin
Obiilfoth Obdiirrchman ibn Mansurun (vof. 1257) istayi ilo yazilmigdir. Qohistan
qalasinin hakimi olan Nasiroddin Tusini yanina dovet edorok ondan ©Obu Oli
Miskuyonin (vaf. 1030) dovriin oxlaq haqqinda arab dilinds yazilmis on gozal asori
hesab edilon “Toharstiil-Oraq” adli kitabimi fars dilino torciimo etmosini istoyir.
Lakin Tusi Miskuyonin asarinin hikmots deyil, yalniz hikmatin bir boliimii olan
oxlaga aid oldugunu diigiinorak yeni bir asor yazmaq fikrino diislir. Alim 6zi bu
barade “Oxlaqi-Nasiri”nin miigaddimoesinds belo yazir: “Bu qoder goézsl monalari
cevirmok, onlarin gosong libaslarini soyundurub burovuz paltar geyindirmok adami
meymun sokline salib eybacorlosdirmoys oxsar... Adi ¢okilon kitabda hikmot
fasillarinin an aziz fasillori verilmis olsa da, orada iki fasil yox idi: gohorlor salmaq
vo ev qurmaq fasli. Halbuki bu iki hikmet, zamanin tolobino goro indi bdoyiik
ohamiyyat kasb etmis, onun sorh vo izahi vacib va zoruri olmugdur. Yeni bir asor
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yazilsaydi, o boyiik alim Ibn Miskuyoenin kitabinda olan biitiin hikmatlorin xiilasasini
vermakla homin iki mesalo haqqinda, bagqa alimlorin fikirlorini do slava etmoklo,
toza bir kitab yaradilmis olardi” (1, 34, 35; 2, 36, 37).

Beloliklo, Tusi ibn Miskuyonin asari ilo yanasi, Ibn Sina (vaf. 1037), Farabi (vof.
951), Aristotel (vof. e.9.322), Platon (vof. €.9.348) va bir sira diger moshur alimlorin
axlagq, tarbiyo, falsafa sahasinds yazilmis asarlorindon bohralonarak, yeni va farqli bir
asar yazmaga miiassar olur vo 6ziiniin do “Oxlaqi-Nasiri”’nin miigaddimasinds qeyd
etdiyi kimi, kitabin yazilmasi Nasiraddinin amri vo tosviqi ilo oldugu iigiin adini
“Oxlaqi-Nasiri” qoyur (1, 34, 35; 2, 35, 36).

“Oxlaqi-Nasiri” Tusi torafindon an azi ii¢ dofs yenidon iglonmisdir. Birinci dafa
1232-33-cii illordo Qohistan hakiminin tokidi ilo onun adina yazilmis, ikinci dofs
1254-55-ci illordo Ismaililor maglub edildikdon vo mogollar hakimiyyst basina
kec¢dikdan sonra, ii¢lincii dofs isa toxminan 1272-73-cii illords Obdiiloziz Nisaburinin
istoyi ilo yenidon nazarden kegirilmisdir (bax: 1, 12).

Tusi osori yenidon nozorden kegirmokls, slbotto ki, orada dovriiniin tslabina
uygun olaraq bir sira doyisikliklor etmigdir. Homginin, o, mogol hokmdarinin yanina
goldikdon sonra “Oxlaqi-Nasiri”nin miiqgeddimesinds doyisiklik ederak, Qohistan
hakiminin admin yerine mogol hokmdarimin adin1 qgoymusdur (2, 54).

“Oxlaqi-Nasiri” osori dorin menali asor olmaqla yanasi, gsliz elmi dili ilo do
secilir. Lakin bu golizliyo baxmayaraq, alimin gorh etdiyi mosalolor ¢ox yigcam,
aydm verilmigdir. Osordo haqqinda bahs edilon mévzularin bir hissasi nozari falsofa
prinsiplaring asaslanir. Bu minvalla deys bilarik ki, bu kitabda bohs olunan oxlaq
bohsi elmdon ¢ox oxlaq falsofosi hesab edilo bilor. Dogrudur, sserde fozilotlors
yiyalonmo, rozil sifotlordon uzaqlagmadan, homginin asas vo miihiim hadof vo
moqsadin seadato yetismok olmasindan bohs edilmakls yanasi, fazilot vo rozilotin
monasi, saadotin mahiyyati, nofsi-natigenin say1 vo novlari hagqinda ayrica mévzu
olaraq bohs edilmigdir.

“Oxlaqi-Nasiri”’do haqqinda danigilan matlablara Tusidon avvalki alimlarin doa
kitablarinda rast golinir vo Tusinin slavalari hasiyo, izah gabilden olmagqla, ¢cox azdir.
Osor “Miigaddima va kitabin yazilmasi sababi”, “Ilk geydlor va elmlorin bdlgiisii” va
iic moqaladen ibaratdir. Bu moaqalslor asagidakilardir:

1 — Oxlaqin saflagdirilmasi1 haqqinda;

2 — Evqurma (evdarliq elmi) haqqinda;

3 — Olkoni (sohorlari) idareetmo qaydalar haqqinda.

Birinci moaqals iki hissa, on yeddi fasilden; ikinci moaqals bes fasilds vo iiglincii
magqals sokkiz fosildon ibarotdir.
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Ovval do geyd etdiyimiz kimi, Tusi hor ii¢ fosli digerlorine istinadla, ¢ox az
olavolorlo yazmis vo digorlorindon gotirdiyi fikirloro 6z monfi vo ya miisbat
miinasibatini bildirmemisdir.

Molum oldugu kimi, Tusi osori Ibn Miskuyonin “Toharotiil-Oraq” osorina
istinadon yazmusdir vo qeyd etmok lazimdir ki, ibn Miskuyo 6z osorini yazarkon
Porfiriyin (vaf. 306) Aristotelin oxlaqi baxislarma yazdigi tofsirdon bohralonmisdir.
Bu kitab1 o baximdan oxlaq folsofasi adlandira bilarik ki, oxlaqun sorhi Aristotelin
asarlorindos falsafi baximdan verilmigdir. Lakin Tusi oxlaqi-falsafi sorh vo tonzima
can atmamis, oxlaqi fozilotlor va rozilatlorin novlerini sorh etmays ¢alismis vo daha
¢ox dini tolimea digqet yetirmisdir. O, hamg¢inin asari yazarken Qurani-Karim va
hadislorden, eloco do, Hz.Olinin kslamlar1 ilo yanasi bir sira diger assorlora do
miiraciot etmisdir ki, bu da “©Oxlaqi-Nasiri”nin dini baximdan etibar vo doyarini daha
da artirmisdir.

Tusi ailo iizvlerinin axlaqi vo miinasibatlarindon bohs etdiyi ikinci magalada
Aberusen adli namolum Pifaqor¢u alimin kitabindan bohrolonmis, lakin 6z
diinyagoriisiine uygun fikirlorini, elaco da salaflari, {ilomalardan vo dini asorlorden
gotlirdiiyli matlablori do slave etmisdir (5, 112-115).

Tusi IIT hissads siyasatdon bohs etmis vo bu fasli yazarkon Farabinin “Madina-i
Fozilo” (“Oxlaq sohari”), Ibn Sinanm “Siyasat risalosi” vo Platonun vosiyyatindon
bohralonmigdir.

Bosor 6vladi maddi ehtiyaclar ils yanasi, 6z monavi ehtiyaclarini tomin etmok
liclin, yarandigi giinden har zaman tasabbiis i¢indadir. Haqgigatin na oldugu, hansi
soylorin gdzal oldugu moesalosi do heg¢ siibhosiz bu menovi axtarisin — hikmaot
axtarisinin asas mogzi olmusdur.

“Hikmot” mofhumu din vo folsofodo ¢ox miihiim yer tutur. Tusi “hikmot”
sOziinlin torifini asagidaki kimi verir:

“Marifat sahiblori arasinda har seyi oldugu kimi derk etmoya, har isi lazimi kimi
yerina yetirmoaya “hikmot” deyilir; bunun naticasinds insanin menaviyyati miimkiin
gador tokmillagmali, arzu edilon saviyyays yiiksalmalidir” (1, 35; 2, 37).

Bu torif hikmat elmini iki hissays — elmi vo amsli hikmots bélan alimlorin fikri
ilo iist-listo diisiir. Tusiys gors, bu iki hikmoto — foziloto sahib olan kas, “on miidrik
insan, an kamil alim hesab edilar, onun yeri bagar 6vladinin tuta bilacayi an yiiksak
movqgeyin fovqiinds olar” (1, 35; 2, 38; 6, 99). Alim 6z fikrinin tosdiqi ii¢lin Qurani-
Korimin “al-Baqors” surasinin 269-cu ayosini misal gotirir: “Allah istodiyi soxso
hikmot boxs edor. Kimo hikmot boxs edilmisso, ona c¢oxlu xeyir (ebadi soadot)
verilmisdir. Bunu ancaq agil sahiblari diisiiniib derk edarlar!” (2, 38).
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Onu da geyd edok ki, gdrkemli Azaerbaycan sorgsiinast Rohim Sultanov (1912-
2000) Tusinin “hikmoat”, elaco do “elm” vo “omoal”s verdiyi toriflorin miitoraqqi elm
baximindan hoalo do 6z shomiyyatini itirmadiyini yazir. Alimin fikrinca, bu toriflords
hom insan monaviyyatmin tokmillosmasi, hom do boagor hoyatinin inkisaf vo zan-
ginlogmasi asas sart qobul edildiyinden bu tariflor xiisusi shamiyyat kasb edir (1, 14).

Iranda gqodim zamanlarda da bu mosalo miihiim hesab edilmis, insan kamalindan
bohs edilorkon, nazari vo amoli hikmota isare olunmusdur. Qadim Iranda Foravoharin
hoyat nozoriyyasinin osasini toskil edon “gdzol diisiince, xos sdz, yaxsi omol”
(“pendar nik, qoftar nik, kerdar nik™) stiarin1 buna misal gdstora bilorik. Bu siiar go-
dim Iranda ictimai hoyatin asasini1 toskil etmisdir. “Diisiince” (“pendar”) sézii burada
daha ¢ox fikri vo aqli gavrama menasini verir ki, bunu “hikmat” hesab eds bilarik.

Qadim dovr miitafokkirlorinin fikrince, amali hikmato daha ¢ox oxlaqin saflag-
dirilmasi, monzil tadbiri vo “siyassti-modon” (comiyyatlo bagli masalslorin idarasi
haqqinda gadim elm — L.R.) aid edilir. Onu da geyd etmok lazimdir ki, “siyasati-
modon” daha ¢ox “6lko idarasi” kimi anlasiimaqdadir. “Olks idarasi” deyildikds, ilk
baxigdan sultan vo hokmdarlarin vazifalarinin macmusu goz Oniino galsa do, aslinda
bu mofhum daha cox insanlarin roftarlari, bir-birine qarsi vezifalorini bayan
etmokdadir. Buna “ictimai roftar qaydalar1” da deys bilarik. Bu sababdan, “siyasati-
modon” yalniz “6lks idarasi” deyil, “insanlarin (ictimaiyyastin) idarasi” kimi do qabul
edo bilarik (3, 43). Tusinin nazarinca iso, amali hikmat insanin iradi harakatlorini
maqsads uygun sokilds idars etmasina, senat vo pesoni, hayatlarini nizama salmagq,
maisatlorini tomin etmok, rifah hallarmi get-geds yaxsilagdiraraq kamala ¢atdirmaq
bacarigina deyilir (1, 37; 2, 39).

Omoli hikmoato oxlaqin saflagdirilmasini, evqurmaq qaydasini va goharsalmaq
siyasotini aid edon alim birinci bahsi — axlaqin saflasdirilmasini insan, aila, bager vo
dovlat Giclin on vacib, an sarafli va oan faydali sanat hesab edir. Tusinin fikrinca, har
bir igi goron insandir vo bu sababden insanin torbiyasi hor seyden vacibdir. Torbiya
Tusinin nazorinds on miihiim vo 6ziil bahslorden biridir. Umumiyyatls, alim “Oxlaqi-
Nasiri”ds torbiyoys hosr etdiyi ayrica bir fasildon alave, ondan yeri goldikco s6z
acmig, bu masoloys xiisusi 6nom vermis, usaqlarin va gonclorin manavi-axlaqi
torbiyesini diger masalslorden iistiin tutmusdur.

Alim asards fazilatlordon danisarken elm, bilik vo zokani ona aid edir va onu
soadatin osast hesab edir. Sonra Tusi niyystin shomiyyatini vurgulayaraq, elm sldo
etmok {igiin bu yolda qarsiya ¢ixacaq har bir problem vo ¢atinliklora garsi talag va
caligqanligin zoruratinden bohs edir.
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Tusi qeyd edir ki, “oxlaq elmi” nafs-i natiqenin alds eds bilacayi xiisusiyyastlorin
bayanidir va bu elm elo xiisusiyyatlorden bahs edir ki, onun iradssi ilo alds edilon
biitiin davranis ve raftar gozal, terifo layiq olsun (1, 42; 2, 47). Alimin fikrinco, hor
seydon ovval, insani nafsin nadon ibarat oldugu, onun kamillik deracesinin sonu,
qivvelorinin sayi, bunlardan dogru istifado edildikdo arzu olunan soadot vo
xogbaxtliys nail olmagin yolunu, elaco da oksini — kamilliys mane olan seylarin na
oldugunu, sohvlorin, giinahlarin vo miiveffaqiyyatsizliklorin sabobini Oyronmak
lazimdir (1, 42; 2, 48). “Noafs-i natiqo”nin varliginin siibutu mosolasi digar varliglara
nisbaton daha iistiin vo 6nomli, homg¢inin miistaqil bir varliq olmasi baximindan
miithiim vo 6ziil masaladir. Bu masalaya daqiq digqgst yetirilmazsa, abadi seadat va
kamaldan da s6z agila bilmaz. Bu movzu insanin yaradilis mahiyyati, bager évladinin
oxlaqr vo zati, bu zat vo oxlaqmn doyisdirilo bilacoyi, vo ya bu masolonin
miimkiinsiizlilyliniin agilib-gosterilmasi olaraq ¢ox shomiyyatli bir mévzu hesab
edilir (bax: 4, 360).

Bu osordo haqqinda danisilan miihiim masalslorden biri do xeyir vo soadot
arasinda méveud olan forq masalasidir. Tusinin fikrinca, xeyir har kas {igiin eynidir,
lakin soadst insanlara vo yerine gora doyisir. Tusi bu barads bels fikir yiirtidiir: “...
gadim alimlor xeyrin iki ndv oldugunu deyiblor: “miitlaq” vo “nisbi”. “Miitloq xeyir”
ona deyirlar ki, biitlin mévcudatin va biitiin arzularin son magsadi odur. “Nisbi xeyir”
isa o seylara deyilir ki, onlarin miiayyan cahatdon faydasi olsun. “Seadat” do “xeyir”
cinsindondir, lakin haronin 6zlino géra 6z seadsti vardir vo bu kamilliys yalniz nofsi
irado, stiurlu foaliyyot noticesindo nail olmaq miimkiindiir. Demok, bir insanin
“soadati” digarinin “seadoti” deyildir, “xeyir” ise hami {i¢iin eynidir” (1, 64; 2, 81).

Tusi bozi alimlorin “soadot” terminini heyvanlar haqqinda da islotmolori
mosoloasine toxunaraq, qeyd edir ki, bu istilah aslinds heyvanlar haqqinda yalniz
macazi monada islons bilar, ¢linki heyvanlar kamillik saviyyasina 6z fikir vo siiurlari
ilo deyil, fitri istedadlar1 osasinda yiiksalo bilorlor. Bozi heyvanlara nosib olan
nematlor (masalon, yemak, igmak, rahatliq va s.) asl seadot deyil, sadoca olaraq
tosadiif vo baxtin gotirmasidir (1, 64; 2, 81).

“Oxlaqi-Nasiri” asorinin on miithiim vo morkezi movzularindan biri oxlaqi
fozilatlor va razilstlorin novleridir. Montiq elminds ford sinifleri, siniflor novleri,
novlor do cinslori toskil etdiyi kimi, oxlaqi fazilotlordo do hor hissa cinslora vo
cinslori ohate edon novlara boliiniir.

Oxlaqi fozilat cinslarini togkil edon 4 fazilot mévcuddur: 1) hikmat; 2) siicast;
3) iffat; 4) adalot. Hikmat — nazari qlivvenin torbiyasi vo ya saflagdirilmasi; siicast —
gazab qiivvasinin torbiyasi vo ya saflagdirilmasi; iffat — sohvet qiivvasinin torbiyasi
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vo ya saflasdirilmasi; oadalot — amali qiivvenin torbiyasi vo ya saflagdirilmasidir...
Odalat ¢ox sads vicdan halidir ki, diger ii¢ fozilstin, yoni hikmat, siicast vo iffatin
torkibi va birlogsmasindon olds olunar. Bu dord cins 6zleri 6zliylinds miixtslif nov vo
sifotlors boliiniir (1, 83, 84; 2, 110, 111).

Tusi fazilat cinsloring zidd olan razilat ziimralorindon do bohs etmisdir. Fazilatlor
dord cins olsa da, onlarin ziddi olan razilst cinslerinin say1 sokkizdir. Yoni, har bir
fozilat cinsine zidd iki rozilst cinsi vardir. Oslinds, hikmatin ziddi — avamliq; slicastin
ziddi — agciyorlik; iffotin ziddi — ¢1lginliq; odalstin ziddi — ziilmkarhiqdir. Lakin Tusi
fozilatin hor cinsinin 6zliiyiinde miioyyen haddi olduguna istinad edesrok, bu hoddin
artib-azalmasi sobobila har hansi bir fazilatin rozilats ¢evrila bilma ehtimalindan bahs
edir. Fozilot baximindan yerins yetirilocok islords longimak, vo yaxud oksina, maslohat
olmayanlara riayst etmok fazilotin rozilato ¢evrilmasine sabab olur. Basqa sozlo desok,
fozilot — “morkoz”do, onun ziddino olan rozilotlor iso “otraf’dadir. Hor fozilotin
garsisinda sonsuz rozilat olar, ¢linki markoz (orta) mshdud, otraf iso namahduddur.
Demok, fozilot morkozds yerlosmoklo sayr birdir, onun ifrati vo g¢atismazligindan
meydana goalon razilatlarin sayi ise ikidir (qaydasindan ¢ox — ifrat vo qaydasindan az —
catismazliq). Tusi dord fozilot cinsi oldugunu nozers alaraq, bu fozilotlors zidd
rozilatlorin saymin sakkiz oldugunu boyan edir (1, 88, 89; 2, 117, 118).

Dord fozilot cinsino qarsi sokkiz rozilot cinsi bunlardir: hikmoto qarsi —
“sofehlik” vo “oblohlik”; siicasto qars1 — “dslisovluq” vo “agciyorlik”; iffato qars: —
“ciliginliq” vo “siistliik”; adaloto qarsi — “zalimliq” vo “mozlumluq” (1, 90; 2, 118).
Ummiyyoatlo, Tusi “fazilot” vo “rozilot”s aid olan hissada bu falsafi anlayislar1 6ziina
xas moantiqi ardicilligla miigayise etmis vo ¢ox inco maqamlari iize ¢ixarmisdir.

Yuxarida sadaladiglarimiz dini-oxlaqi bohslor “Oxlaqi-Nasiri” asorindoki zongin
mozmunlarin az bir hissesini oks etdirir. Belo ki, bu asords ictimai, iqtisadi, siyasi,
falsafi va tarbiyovi saciyys baximindan xiisusi shomiyyato malik movzulardan da bahs
olunur. Bu baximdan, bels bir naticays goalos bilarik ki, Serq xalqlar1 arasinda xiisusi
yeri olan “Oxlaqi-Nasiri” asorinin yaranma sobabi yalniz Qohistan hakiminin amri
olmamusdir, ¢ilinki belo olsaydi, Tusi ibn Miskuyenin “Toharatiil-Oraq” kitabini fars
dilins torciimo etmokls kifayatlonordi. Tusi belo diisiiniirdii ki, insanlar arasinda artiq
dorin diislinco vo aqli masalolor 6z shomiyyatini itirmis, islam comiyyati madeni
tonozziilo ugrayaraq diigsiinco ¢irkabina miibtala olmusdur. O dovriin elmi-dini
hévzalorinin asas foaliyysti hodislordon zahiri tofsir, miixtslif dini-mazhabi maktoblor
haqqinda faydasiz vo monasiz boahslorden ibarat idi. Tusi bu tenazziil va ¢irkabin
aradan qaldirilmasina soy gostorarak, calisirdi ki, islerin cerayanimi toqlidden oqli
hayata yoOnoltsin va insanlarin 6z islorinds dogru vo montiqi diisliincays istinadina nail
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olsun. Basqa sozlo desok, Tusi bir fikri-madeni inqilab meydana gotirmis v insanlarin
fikri-madoni hayatlarmin  bir-birindon qopmus baglarin1 mogollarin  viranedici
hiicumlarindan avvalki dovrs diiyiin vurmaga nail olmusdur (4, 354).

Tusi bilirdi ki, diisiinca qiivvasi va elm nuru insanlarin goalbine yol tapacaq vo
galblorin fathi bir ¢ox problemlorin halli demakdir. O inanirdi ki, elmsiz vo dogru
diislincasiz comiyyati islah etmok miimkiin deyil, ¢iinki insanlar1 heyvandan istiin edon
amil mohz elmdir. Insanin moloklordan bels {istiinliiyii onun elmi va diisiinco qiivvasi
ilo izah edils bilar. Bu sobabdon, abadi seadsts yetmok iigiin amali kontrol vo idars
edon elmdon basqa yol yoxdur. Biitiin bunlar1 nazars alaraq, deys bilarik ki, elm, bilik
vo ondan torayan omol hor bir insanin, eloco do limumilikds bir comiyyetin ssadotidir
va haqigat va diizgiin torbiys do elm vo buna uygun amalsiz miimkiin deyil.

Dahi alimin fikri-moadoni inqilab1 bir ¢oxlarinin diisiincesinds dayisiklik
meydana gotirdi vo bu dayisikliklorin naticesinde Hiilakii xanin 6liimiinden sonra
(1265) hakimiyyato golon Abaqa xan (vof. 1282) Islam dinini gobul etdi vo bununla
kifayotlonmoyarak, biitiin mogollarin 6z mozhablorini doyigerok miisslman olma-
larini amr etdi. Beloalikls, harbi baximdan talang1 vo qaratgi bir tayfaya moglub olmusg
bir immat fikri-madoni cabhads 6z qaliblorini moglub etdilor vo onlara dogru, abadi
soadato aparan yolu gostardilar.
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Jeiina Paxumu

Peauruo3nbie u 3tudeckue B3riasabl Hacup an-Iuna Tycu
B «Axyaku-Hacupu»

«Axnaxku-Hacupn» («HacupoBa 3THKa») CUUTAETCS OHUM U3 CaMBIX U3BECTHBIX
counHenuii Hacup an-/luna Tycu, 3HaMEHUTOrO y4eHOTO-PHUMKIIONEAUCTa B 00a-
CTH aCTPOHOMHH, MEAUIUHEI, Priocoduu, TEONIOTUU U T.A. DTO MPOU3BEIECHUE CO-
CTOUT UX TpeX TriaB («Makaja»), TOe M3JaraloTcs B3TJSAbI aBTOpa MO MOPajIbHO-
3TUYECKUM HOPMaM U COI[MAIbHBIM BompocaM. JlaHHas jke CTaThs MOCBSIIEHA PEIH-
THO3HBIM M 3THUYeckuM B3rmagaMm Hacup an-/luna Tycu, M370XKEHBIX B «AXJIaKu-
Hacupu». B crathe Taxke gaeTcs CBelEHHE O NEPBOMCTOYHUKAX HCCIETYEMOTO
Tpyza.

Leyla Rahimi
Religious and ethical views of Nasir al-Din Tusi in “Akhlaq-e Nasiri”)

“Akhlag-e Nasiri” (“Nasirean ethics”) is known as one of the best works of
Nasir al-Din Tusi, the famous scientist-encyclopaedist on astronomy, medicine,
philosophy, theology, etc. This work, consists of three chapters (“maqaleh”), where
there is given author’s views about moral and ethical norms and social problems.
This paper is devoted to the religious and ethical views of Nasir al-Din Tusi, given in
«Akhlag-e Nasiri». Also there is information about original sources of this work.

Capa tovsiya edan: f.e.d. Mohsiin Nagisoylu
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OMOVIi SULALOSI DOVRUNDO OROB-XOZOR MUNASIBOTLORI

Mbsharrom Novruz oglu OHMODOV

Acar sozlor: omovilor, miinasibatlor, xilafat, xozarlor.
KiaioueBble cjioBa: OMEHisI0B, OTHOIICHNUS, Xanudar, Xa3apsl.
Keywords: umayyads,relations,caliphate,khazars.

Omovi siilalasi dovriinds (661-750) Orob-Xozar miinasibatlori indiyadak xilisusi
todqgiqat obyekti olmamigdir. Mohz buna goérs do bu mévzuya miiraciot
olunur.Dogrudur, homin mévzu tirk tarixi,orab tarixi,xozer tarixi vo islam tarixi
baximindan miiayysn daracads isiqlandirilmigdir. Lakin tarixin mohz homin dovriinii
isiglandiran, Orab-Xozar miinasibatlorine hasr olunmus xiisusi tadqiqgat asari yoxdur.
Orob-Xozor miinasibatlorinin tarixi taqriban 300 illik bir dovrii ohato edir. Bu cohati
nazara alsag, hamin miinasibatlorla bagli olan bir ¢ox detallarin aragdirilmasi zarurati
diqgetimizi calb edor. Qeyd etmak olar ki ,mshz bu mévzuya hosr olunmus asors
tosadiif etmodik. Bunu nozoro alaraq aktual hesab etdiyimiz homin problemi
arasdirmaq qerarina goldik. Bu mévzu Qafqaz tarixinin dyrenilmasi baximindan da
maraqlt vo aktualdir. Ciinki oroblorlo xozorlor arasindaki tomaslarin oksoriyyati
strateji ohamiyyat dasiyan bu bdlgads bas vermisdir.Maqsadimiz bu giinadok molum
olan monbolori vo tarixsiinasligi aragdirmaq, askar etdiyimiz elmi dolillori olave
edorok tarixi gercokliklori oks etdiron obyektiv saciyyosli moqalo yazmaqdan
ibaratdir.

Mogqalo ©movi siilalesinin Xilafotdo hakim oldugu 661-750-ci illori shato
edir(16,157). Bu tarixi dovru iki morhsloys bdlmok olar:1) Omavi siilalosinin
Miiaviyys b.Obu Sufyan qolunun hakimiyyati illori (661-684), 2) Omovi siilalesinin
Maorvan b.Hakom qolunun hakimiyyati illori(684-750). Orab-Xozar miinasibatlorinin
foalligia va yaxud geri-foalligina gore iki morholasi toqribon gostarilon illori ohats
edir.Ciinki Miiaviyya b.Obu Sufyanin vo ondan sonra Xalifo olmus Yozid
b.Muaviyyonin vo Muaviyys b.Yozidin hakimiyysti toqribon 22 ili ohato
edir(16,158). ©Omavi siilalasinin Marvan qolu ilo muqayisade Muaviyys qolu Orob-
xozor miinasibatlori baximindan geyri-foalligiilo se¢ilmisdir.
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Movzuya tarixi adebiyyatda qismon toxunulmus, lakin gostorilon tarixi doviirde
arab-xazor miinasibatlori xiisusi tadqgigat obyekti olmamisdir. Tadqigatlar xazarlora
,onlarin yaratdig1 dovlata,srob- bizans miinasibatloring ,islam tarixino hosr edilmisdir.

Taninmis xozargiinaslardan D.M.Dunlopun “Xozor Yahudi Tarixi” asari,
M.I.Artamanovun “Xozarlorin tarixi  asori, A.Kostlerin “Oniiciiniincii qabilo” asari
bu fikrimizi tasdiq edon niimiinalordir.

Yazilt monbolorin molumatina gors, Orab-Xazor miinasibatlorinin kdklorine VII
osrin ortalarindan tesadiif olunur(17,25). Orablor mohz bu ddviirde Sasani
Imperiyasini tarix sohnosindon silmis vo Yaxin Sorqi tam nozaroto almuslar.Rasidi
xalifolori vo Omavi siilalasi dovriinds Orab-Xozor miinasibatlori daimi mitharibslorlo
saciyyovi olmugdur(4,105-113). Abbasi xslifolori dovriinde iso homin miinasibatlor
qarsiligh olagelora cevrilmisdir.Bu mogqamda Orab xilafoti vo Xozor xaqanligi
haqqinda qisaca bir arayis vermok mogsoads uygun olar. Islam tarixinda 632-ci ildo
Mohammad peygambaorin 6limiinden sonra hakimiyyato golmis ilk dord xalifonin
hakimiyyati illori Xulafayi Rasidin dovrii kimi toqdim edilir .Xilafot” orob soziidiir
vo”Xoalofa”felinin masdar sakilidir vo vakillik manasini dasiyir.Obu Bakir b.Qahafa
(632-634), Omor b.Xoattab (634-644), Osman b.Offan(644-656) vo Oli b. Obu Talib
(656-661) ilk dord x»lifo olmuslar.Xoslifs ©linin dldiiriilmasindon sonra hakimiyyato
Omovi siilalesindon olan Muaviyys b. ©bu Sufyan sahib oldu vo onun mensub
oldugu siilalo 661-750-ci illordo Orab xilafotini idars etdi.Xilafati toqribon 90 il
arzindo 14 xolifs idars etmisdir (16,157).

Xozor Xaqanligr VII-X osrlordo Qara donizlo Xozor donizi arasindaki srazido,
Qafqaz daglarmin simalinda vo Idil (Volqa) c¢ayr sahillorindo mévcud olmus,
hegomonluq etmis tiirk dovlati idi.Tarixgilor bu dovlstin 630-cu ildo yarandigini
geyd edirlar (1,170).

Orab —Xozor miinasibotlorindon bohs edorkon onlarin ilk dofs no zaman
qarsilagdiglarini miisyyonlogdirmak zsruridir. Xozor-Orab miinasibatlorinin kdklori
arablarin Canubi Qafqazi als kegirdiklori dovra gedib ¢ixir. Bazi tarixgilar ilk Orab —
Xozor garsilasmasinin Omar b. Xottabin (634-644) hakimiyyoti zamanina tosadiif
etdiyini bildirirlor. Xolifo Omor b. Xottab Azorbaycanin fath olunmasina bdyiik
ohamiyyat verirdi (14,59). Azarbaycanin simal-gorqindski Sirvan vilaystini vo Bab-
ul-Obvab1 (Darbandi) islam ddvlatine birlagdirmays xiisusilo can atirdi(14,59).
Surago b.Omrin baggiligr altindaki orob ordusu Sirvani tutmaga miiveffoq oldu
.Tabori vo Ibn-ol-Osir Darband soharinin do homin ilde foth olundugunu bildirirlor
(H.22-ci,m.643-cii ilds). Masaloni daha dorinden arasdirsaq molumatin montiqi
olmadigl qonastine golmok mimkiindiir. Ciinki onun alo kegmasi haqqinda
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Sohribaraz va Siirage arasinda baglanmis miiqvilods gqeyd yoxdur.Ol-Bolozuri vo
Moisey Kalankaytuqlu arablarin golisi magaminda Giirciistanin vo Arranin simalinin
xozorlorin nozarsti altinda oldugunu qeyd edirlor(14, 62).Daha sonraki illords
Obdurrohman b.Robionin Boloncor qalasini  miihasiroyo almasindan, Salman
b.Rabisnin Darbandi fath etmasindon bahs edon monbalorinds 643-cii ilde Siiragenin
Darbandi als kegirdiyini geyd etmadiklorini nazerden qagirmaq olmaz. Siiragenin
oliimiindon sonra, Xolifs Omor Obdiirrohman b.Rabioni onun yerino toyin etmis,
Obdiirrohman isa Xozarlorin 6lkasine bir nego ugurlu yiirlis hoyata kegirmis vo hamin
hiicumlardan birindo miisalman qosunlart Xozor 6lkosinin daxiline taqriben 200
forsax irolilomis va coxlu genimatls geri qayitmigdir Obdiirrohmanin xazorlors qarst
bu ugurlu yiirtislori ot-Taebarinin ifadssince “qonimet vo srazi ucbatindan kufslilorin
xoalifa Osmana qarsi ¢ixmasinadok davam etdi” ( 15,V ¢,1987s). Xalifa Osman Kufa
valisi Said b. 9l-Oso moktub yazib Salman b. Robioni Dorbondo,Obdiirrchmani isa
ona yardim {i¢iin géondormayi amrini verdi.O, Obdiirrchmana asagidaki mazmunda
moktub da gondordi “Miiselmanlarin ¢oxu izafi yemoakdon vo toxlugdan tagetsiz hala
diismiislor, mon sonin onlar1 tohliikali vaziyyatols iiz-iizo qoyacagindan qorxuram”
(14,72s). ©Obdiirrchman Osman b. Offanin icazesi olmadan Boloncori miihasirayo
aldi. Lakin bu miihasira arablorin maglubiyyati vo ©bdiirrohmanin halak olmasi ilo
naticolondi. Ot-Tobori, ibn ol-Osir, ibn Kasir Boloncorin miihasirasinden vo
Obdiirrrohmanin dldiiriilmesindon hicri 32-ci (m.652-653-cii) il hadisalori bagliginda
bohs edirlor. Xalifo Osman b. Offan Bizans cobhasinds doyiison (3, 420-421) ol-
Cozira valisi Habib b. Maslomoys Ormoeniyyays gedib, orada horbi omoliyyatlar
kecirmayi amr etdi (2, 257). Habib b. Maslomo 6 min ordu ilo oraya yiiriis etdi vo
Kalika gohorini foth edarak ohalini cizys vermoys macbur etdi. Xristiyan sorkordasi
Armeniakusun orablors garsi abxazlardan va xazarlordon ibarst olan muzdlu qosunla
galdiyindan xabar tutmus Masloma, Madinays maktub gondararak xslifaden yardim
istadi. Xolifo Sam valisi Muaviyys b.Obu Siifyana vo Kufo valisi Seid b.sl-Osa
Moslomays yardim gondormok omrini verdi. Said Salman b. Rabionin basg¢iligi
altinda 6 minlik ordu géndordi Salmanin bagg¢ilig altindaki ordu golonadok Masloma
0z qlivvalori ilo Armeniakusu moglub etdi. Salmanin basciligi altindaki Kufs
ordusunun bu qolobads rolu olmamisdi.Lakin, buna baxmayaraq homin sorkerds
olde olunmus harbi ganimatdon pay istadi .Bu talob suriyalilarla kufaslilor arasinda
naraziliga sabab oldu.(10, c. 3, 70-73).

Goriindiiyii  kimi, xolifs Omor b.Xottab dovriindo yaranmis orob-xozor
qarsilagmalari Osman b.Offan dévriindo daha da ciddilogsmisdi (9, 380).
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Osman b. Offanin goatlindon sonra arablor arasinda fitns-fasad hallar1 imperiyani
zaiflatdi, xilafatds biitiin qlivvaler daxili ¢okigmolora yonoldildi. Xilafatdo baslica
simalar xolifo ©li b. ©Obu Talib vo Sam valisi Miiaviyys b.Obu Siifyan idilor .Homin
miinaqise xilafati iki gisma pargalamisdi. Xilafatds asas qiivveler daxili ziddiyyatlora
sorf olunduguna gors xolifo foal xarici siyasst yeride bilmirdi. Orab isgali altinda
olan bazi bolgalarin siyasi qlivvalari bu hadisalorden istifads ederok, arablora qarig
iisyanlar qaldirirdilar.Homin ixtilaf xalifo Oli b. ©bu Talib gatls yetirilonadok davam
etdi. Bundan sonra xolifa taxtina onun oglu Hoson b. Oli secildi. Hason b.Oli 6 ay
xolifo olduqdan sonra hakimiyyst miioyyon sortlo Muaviyys b.Obu Siifyana verdi
(661ci ilde). Bu zamandan etibaran ©Omavi siilalasi xilafatde hakimiyyati als kegirdi.
Homin siilalonin hakimiyyati illori Islam tarixindo “©Omovi xilafati” ad1 ilo taninir.
Muaviyye xilafot daxilindo siyasi sabitliyi borqorar etdikdon sonra, itirilmig
movqelari yenidon geri qaytarmaq ticlin foal xarici siyasot yeritmayo basladi.O, ilk
novbado osarot altina almmis bolgolords iisyanlar1 yatirmaq vo Islam dévlotindo
ixtilaflardan istifads ederok miisslmanlara hiicum edon ,onlar1 xorac vermays macbur
edon Bizansla hesablasmaq qorarma goldi (15, c.3, 1347). Yeni xolifonin foal
movqgeys kegmasinin osas moqsadi aroblorin daxilindo bas vermis ziddiyystlori
unutdurmaq vo xilafot ordusunun ohval-ruhiyyesini qaldirmaq idi (1, 227). Bu
moqsadle O, 662-ci ildo Bizans hakimiyysti altinda olan Anadoluya vo Qafqaza
hiicumlar etdi.Lakin Muaviyys Qafqazda aparilan miiharibslora boyiik qiivve sorf
etmok istomirdi. Xolifonin baslica moaqgsadi Bizans orazilorini isgal etmok idi.
Muaviyya 670-ci ilde Konstantinopol iizarina ordu géondordi vo bu gohori mithasiraya
aldi.Lakin homin sohorin miihasiresinin uzanmasi,iqlim soraitinin oarablar ii¢iin geyri-
gonaotbaxs olmasi,acliq vo xastalik,Avropadan deniz yollarilo Bizansa gostorilon
yardimlar,miisolmanlari miihasiradon sl ¢okorak geri ¢okilmayo macbur etdi.(11, 12)
Xilafat ordusu Muaviyys dovriinde Simali Afrikada, Tiirkiistanda, Egey adalarinda
boyilik horbi zoforlor qazanmisdi. Orablor bir nego cobhado doylismoali olmuslar.
Miiaviyya b. ©bu Siifyan 680-c1 ildo vofat etdi ,taxtda onun yerini oglu I Yozid
tutdu(16,168).Yozidin hakimiyysts golmasilo Xilafot yenidon ixtilaflar mangonasine
diisdii, daxilde ziddiyystlor yenidon siyasi vaziyyati miirokkoblosdirdi, dovlet daxili
¢okigmolarin sshnasina ¢evrildi. Yozidin, II Muaviyyesnin, Marvan b.Hakem dévriinds
Xilafatin xarici siyasati qeyri —foal olmus,dovlat daxilinds iki hakimiyyatlilik hokiim
stirmiig, qiyamlar vo iisyanlar bas vermisdir. Bu ciir vaziyyat toqriben 5 il davam
etmisdir.Obdiilmalik b. Marvan hakimiyysto goldikiden sonra (685-705) Xilafat
daxilindoki ixtilaflar aradan qaldirildi, dovlet orazisinde sabitlik borpa olundu,
baslica potensial xarici siyasoto yonaldildi. Onun doévriindo arablor vo xazorlor
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arasinda miiharibslor barpa olundu. Xalifonin qardagt Mehommad b. Marvan va oglu
Maosloma b. Obdiilmalikin baggiligi altinda arob ordusu 706-714-cii ilds xoazarlora
qarst ardicil miiharibslor aparmiglar (13,13). Homin miiharibalordo oroblor tam
goloba gazana bilmosalor do xeyli miqdarda horbi gonimat va asir alo kegirdilar(1,
165).0bdiilmolik b.Morvandan sonra xolifo movqgeyine onun oglu Valid
b.Obdiilmalik kegdi.Validin hakimiyyati dovriinde ©Omovi dovlstinin sorhadlari xeyli
genislondi. Bu ugurlarin qazanilmasinda Validin siyasi vo horbi istedadinin boytiik
rolu olmusdur. O, Xilafotdo bir sira islahatlar apararaq imperiya ohalisinin rifahini
xeyli yaxslagdirdi. Yeni orab fothlorinin ugurla naticalonmasinds mohz bu amilin rolu
az olmamgdi.ispaniya,Xorasan,Mavariinnohr vo Anadolu bu déviirdo foth
edildi(2,198). Lakin biitiin bu ugurlara baxamayaraq, arablor xozarlar {izerinds zofor
qazanaraq, onlarin Avropaya harokatinin 6niinii agabilocak, qalici bir qalibiyyat aldo
edo bilmadilor.Maslomos b.Abdiilmalik 706-720-ci illorde xazarlora qarst doyiigler
aparmis an mashur sarkerds olmusdur. Lakin bunu da geyd etmok lazimdir ki, arablar
daha ¢ox bizansla miihariboys 6nom verirdilor, bu sobablo do xozorlorlo ddyiise
kifayst qodor ordu gondors bilmirdilor. Bizans-Xozor horbi-siyasi ittifaqi orablori
eyni bolgado horbi qiivvelorini bélmays macbur edirdi. Orablor iki cobhads goti
goloba qazanamaq imkaninindan mohrum idilor. Xozorlorlo oroblor arasinda bag
vermis qanli doyiislor ol-Corrah b.Abdullah ol-Hakomin valilik etdiyi illore tosadiif
edir.721/722 ci ilds 30 minlik Xoazar ordusu Azarbaycana hiicum etdi. Lakin bu ordu
arab ordusu terofindon maglub edildi.sl-Carrah Darband soharini als kegirdi, simala
dogru iralladi, xozarlarin qala va goharlarini iggal etdi, xeyli asir alo kegirarak onlari
Qobalads yerlosdirdi (4,107). Homin ddytiglorde Boaloncor hakiminin ailesi do al-
Coarraha asir diisdii .O1-Carrah bundan siyasi maqsadls istifads etmok ti¢iin Baloncar
hakimina aman verilmosi haqqinda forman gondordi.Tebiidir ki, bu vali homin
formani xalifs Yoazid b. Abdiilmalikls razilagdirmigdi .Farmanin mazmununa gora, al-
Corrah hakimin var-dovlotni, ailesini veo nokarlorini qaytarmali idi. ©l-Kufinin
yazdigma gors, vali 6z vadine amosl etdi. Bu yaxsiligin miigabilinds iso Boloncar
hakimi ol-Carraha qasi xozor xaganinin boyiik ordu hazirladigin1 xabar verdi (5,
205). al-Coarrah ordunu geri cokarak Soki goharinds yerlsdi vo oradan xslifs Yazid b.
Obdiilmalike maktub géndorarak apardigi doyiisler haqqinda hesabat verdi, yaranmig
hoarbi-siyasi vaziyyati izah ederok xalifadon slave qosun istadi. 724-cii ilin Yanvar
aymnida xolifo Yozid vofat etdi, onun yerino qardasi Hisam b. Obdiilmslik kecdi
(7,41). Yeni Xolifo yardim gondoracayini vad edarak ol —Coarraha dorhal ddyiise
baslamaq omrini verdi. Istonilon yardin ala bilmomis ol-Corrah Ordobil yaxinhiginda
xazar xaqaninin oglunun basciligi altindaki ordu torafinden moglub edildi. Homin
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doytisdo ol-Corrahin ailasi do xozorlors osir diisdii vo 06zl iso dldirildi (13,23).
Hisam b. Obdiillmslikin xslifoliyi dovrii Orob-Xozor miinasibotlori baximindan
xiisusi yera malikdir. Toqriban 20 il iqtidarda olmus Hisam xazar cobhasindos bir sira
ugurlar qazandi.Lakin arablor Omavi dovlatinin siiqutuna aparan siyasi sohvlorin do
sahidi oldular .Hor seydon 6nce Hisam ddvlet xazinassinin golirlorini artirmaq iiciin
ohali lizerine hagsiz alava vergilor qoydu. Bu tadbir xilafotdoki daxili sabitliyi
pozdu, imperiya daxilindo {isyanlar bas verdi. Xolifo milli-etnik masalslorde do
ugursuz todbirlor gordii. Omor b.Obdiilozizin zamaninda orab olmayan ohali iigiin
verilmis siyasi vo ictimai hiiquqglar aradan qaldirildi. Bu haqqlarin aradan
qaldirilmasi farslar vo barbarlor arasinda lisyana sabab oldu. Biitiin bunlara giiclonan
Abbasi miixalifotini do olave etsok, Omavi saltonatini sonununu yaxinlasdiran
soboblor bizo aydin olar. Mohz bu déviirdo oroblor Ispaniyada franklara qarsi
doyiisde moglubiyysts ugradilar .

Hisamin hakimiyyati dovriinde digor cabholordo ugursuzluglar olsa da,xozer
garsidurmasinda ugurlar cox olmusdur. Xolifo Hisamda xozorlorlo miiharibaya
xiisusi 6nam verirdi. Yalniz bu fakti qeyd etmok kifayatdir ki,Hisam xazorlori tam vo
goti maglub etmoak iiclin 3 vali doyisdirmisdi. ©l-Carrahdan sonra Seid b.Omr al-
Horasi vali toyin olundu. O, xozarlori avvallor tutduglart yerlordon bdyiik itkilor
verarok geri cokilmoys maocbur etdi. ol-Kufinin molumatina gors, xozorlor geri
qaydarken oraoblor coxlu qenimotlor alo kegirdilor.ol —Horagidon sonra valilik
vazifasine xalifo Hisam b. Obdiilmslikin qardasi Masloma b. ©bdiilmaslik tayin edildi
(4,108-109). Masloms Bizansa qars1 apadigi mitharibslords 6ziinii istedadli sarkordo
vo dovlst momuru kimi gostormisdi. O, Omoavi xilafotinin  mohtorom ,xslifailik
moagamina layiq olan bir niimayandassi idi. Masloma xolifs Obdiilmalikin oglu idi.
Lakin buna baxmayaraq, anasi areb olmadigina gors Xilafot taxtinda ayloge bilmadi.
Qeyd etmok lazimdir ki, orab siilalolori arasinda “Omaovi xilafati” 6ziiniin qati
millatciliyi ilo secilmisdir. Lakin biitiin bu obyektiv sabablor Maslomays idaragilik
va harb sahasinds istedadini gostoarmoys manea olmadi.O,lisyanlarin yatrilmasinda,
Xazor xaqanligina vo Bizans imperiyasina qarst apardigi ugurlu doyiislorde ©Omaovi
xilafatinde bdyiik soxsiyyetlordon biri oldugunu siibut etdi. Maslomanin valiliyi
illorindo Xozor vo orob ordulari arasinda uzunmiiddotli doylislor bas verdi.
Maoslomanin ordu basgilarindan Said b.Amr xozarlora garst miintozom ¢ixiglar ils
xozor ordusunu xeyli zoiflotdi (7,44). Azarbaycan vo Ormaniyys valisi Maslomo b.
Obdiilmalikin ddyiislords vo idars etmo sahasinds hor hansi bir xatas1 yox idi. Lakin
o, fitno-fosadlar noticesinde valilikdon kenarlasdirildi.Onun yerina Marvan
b.Mohammad tayin olundu.Oslindo Maslomonin valilikdon keonarlagdirilmasinda
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Morvanin da rolu olmusdur. Marvan tocriibali siyasat¢i vo sorkerds idi. Orablor
onun bagc¢iligi altinda xozorlor {izorinds tam vo qoti golobs gqazanmigslar.Homin
dovrdo orablorin bir ¢ox cobhoalorde maglubiyysto ugradiglarini nazors alsaq, bu
vazifa dayisikliyinin labiid oldugunu gorarik. Marvan bdlgaya getmazdon 6nca xalifa
ilo goriisdii vo xazarlore qalib golmayin xilafat ii¢lin boyiik shomiyyat dasidigini ona
bildirdi. Naticada o,hokmiidardan boyiik harbi dostok ala bildi.O, 120 min osgari
holledici doyiislora hazirlayaraq hiicuma basladi (13,46). Xozorlorlo togqusmadan
onco iisyan qaldirmus giirciilori cozalandirdi. Usyan yatirilarkon hoddinden artiq
ziilmkar olduguna gdra giirciilor ona kar menasini veran “kru” lagebini vermisdilor
(4, 202).Giirciilorin iisyanlarii yatirdigdan sonra Marvan xazarlorin tizorino horakot
etdi.Kesok vo Somondor mantoqslori arasindaki doylislordo oroblor xozorlorin 40
minlik ordusunu mohf etdilor va xazarlorin paytaxt Beydaya gadar iraliladilor. Orab
hiicumlarina qars1 biitlin miidafio giiclinli itirmis xozer xaqani siilh istomok
macburiyyat qarsisinda qaldi (637-ci ilde)(7,46).Marvan xazor Xaqanin siilh toklifina
bir sortlo raziliq verdi. O, bildirdi ki, siilh miiqvilesinin baglanmasi ii¢lin xaqanin
Islam dinini qobul etmosi zoruridir. Macburiyyat qarsisinda qalmis xagan bu sorto
raz1 olaraq Islam dinini gobul etdi. Lakin, onun bu razihginmn somimi olmadig1
arablar geri ¢okildikdos 6ziini gdstordi. Xaqan yenidon 6z dinins qayitdigini elan etdi.
Marvan xaqganin Islam dinini gobul etmosindon istifado etdi: O,Islam dinini xozarlor
arasinda yaymaq li¢lin xaqanligda iki din alimini Nuh b.Sabiti vo Obdiirrohman
b.Havlovini saxladi (7,46). Bu tarixden sonra orablor vo xozorlor arasinda qizgin
doyiislor bas vermomis vo Islam dini Xaqanliq orazisindo qismon yayilmaga
baslamisdi. Moarvanin valiliyi zamaninda oroblorin ugurlu ddyiislori “xozer
cobhasinda” rahatliq yaratdi .Oroblor omin idiler ki, onlarin hakim olduqlart diger
bolgolordo oldugu kimi, Xozor xaqanlhiginda da Islam dini siiratlo yayilacaq. Bu
hadiso bas verordiso bdlgads orab hokmiiranlig1 qorarlasardi. Lakin onlarin iimidlari
dogrulmadi. Xozorlor Islama meyil etmadilor.Bu halin 6ziida bir sira sobablorlo baglh
idi. 1)Xozorlor arasinda digor Islamlasdirilmis bolgalorde oldugu kimi, arablorin “isin
yiingiilosdiracok™ ictimai vo siyasi miinaqisolor yox idi. 2) Olkadoki dinamik hoyat,
ticaratin inkigafi, miixtalif millot vo din mensublariin siilh goraitindo yagamasi
arablori (emavilari) cazibsli etmirdi. 3) Mohkomlondirilmis dovlst qurlusu, golirli
ticarat faaliyyati, miixtalif dinlars va etnoslara miinasibatda doziimliiliik, tabaslarinin
siyasi cohotdon birliyi Xozor xaqanligimi giiclii bir dovleto cevirmisdi.4)Marvanin
zamaninda xozorloro vurulmus agir zorbolor onlari orablor iigiin  zororsiz hala
salmigdi, lakin orablor Xozor xaqanligi srazisinds ordu saxlaya bilmirdilor vo mohz
bu hal Xazar dovlatini sliquta ugramaqdan xilas etdi. Qeyd etmak lazimdir ki, hamin
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illords ©movi xilafatinds ictimai vo siyasi vaziyyet iirok acan deyidi. Bir miiddstdon
sonra Omavi siilalasi cox faciali gokildo hakimiyystdon ol ¢okmoys macbur oldu
(750-ci ildo).

Xozorlorin Ragidi vo Omovi xolifalori dovriindo miisolman oroblora qarsi
apardigi miiharibolor diinya tarixi baximindan ciddi naticolora gotirib ¢ixardu.
Tarixcilorin rayina gora, agar arablor Xozor maneasini dof ederok Sorqi Avropaya
daxil ola, Islam dinini orada yaya bilso idilor, tarixi inkisaf daha farqli ola
bilordi(12,31). Oslindo ©Omavi xilafati dovriinde Sorqi Avropada aroblora garsi ¢ixa
bilacak harbi, siyasi qiivve yox idi. Serqi Avropada siyasi vo madeni inkisaf zaif
olduguna goro Islam dini orada daha tez yayila bilordi. Xozorlorin oroblore qarsi
ugurla miibarizo apara bilmasinin sabablorindon biri do dovlet daxilindoki siyasi vo
iqtisadi sabitlik olmusdur. Orablorin eyni zamanda bir neg¢oa cobhado miibariza
aparmas1 vo xozorlorin Bizansla olan ittifagt bu ugurun ikinci sobabi idi.Bizans
imperiyasi Sasanilora qarsi miibarizodo xozarlorlo yaratdig ittifaqi yeni diismena
orablora qarst da qoruyub saxladi. Bu ittifaq orablorin Qafqaz daglarini agib
kegmosina angal toratdi vo Bizansi mahv olmaqdan xilas etdi.Tobiidir ki, xazarloari
vo Bizansi birlosdiran cohotlor {imumui tohlilko vo garsilighh menfast idi. Ciinki
xazarlor Qafqazda Bizans isa hom Qafqazda ,ham ds Anadoluda sixigdirilirdi. Onlar
bu ittifaqr hotta qohumluq olagolori ilo giliclondirmays ¢alismislar. Bizans
hokmiidarlar1 II Yustinian (688-695) vo III Konstantin xozor  sahzadolorilo
evlonmisdilor. III Konstantinin xozer sahzadesi Cigokdon olan oglu Leon eyni
zamanda “Xozor Leon” adlandirilmisdi (3, 475). Xozarlorin VII-X ci asrlords Sorqi
Avropa tarixinds boyiik bir rolu oldugu kimi, Islam tarixinde do miihiim bir yeri
vardir.Xozor Xaqanligi Orob Xialafatino qarsi 100 ildon artiq miiqavimat gostormis
vo bazon homin giico qalib goalmis dovlstlorden idi. Orablorin az bir miiddeat orzinds
Sasani  dovlstini tarix sohnosindon ¢ixardigimi vo Bizans imperiyasini diz
¢cOkdiirdiiyilinii nozors alsaq, Xozor Xaqanliginin tarixde movqeyi anlasilar. Oroblor
psixoloji baximdan diinyanin on tosirli ideologiyasi Islamla silahlanmisdilar.
Xozarlorin bu qiivva qarsisindaki doyanati  boyiik bir ugur idi. Islamiyyotdon dnco
Orobistan yarimadasindan konara ¢ixmamis vo qabilo halinda ,qobilo tosssiibii ilo
yasamis orablor ,Islamin verdiyi ideoloji giiclo vohdoat halina golmokla, millotlosmok
yolunda boyik ugur alds etmigdilor. Orablarin “millat olma”siiuru ilo islami yayma
hovasi birlagdikds onlar harokatli, qarsisi alinmaz bir qiivvayas cevrildiler.
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APABO-XA3APCKHUE OTHOILIEHUA B ITEPUO/L
IPABJIEHUSI JTUHACTHUHA OMEMS OB
(CraThs nepBas)

PE3IOME

B cratee  mccuenyroTcs  BONPOCHI, CBSI3aHHBIE C  apabo-Xa3apCKUMHU
OTHOIIIEHUSIMU B Iepuoja TmpasieHus nuHactun  OwmeitsgoB (661-750 rr.). B
HEOOXOMMMBIX  CIydYasix aBTOp CTaTbM HAa  OCHOBAaHMM  apabOsS3BIYHBIX
NEPBOMCTOYHUKOB U HAayYHOW JIUTEPATyphbl pacCMaTpHUBAET BHYTPEHHEE COCTOSHUE
Apabckoro Xammdpara Ha KaKIOM OTane  apabdo-xa3apcKUX — OTHOIICHHI
HCCIIEAYyEeMOr0 NepUoa.

ABTOp B pe3yibTaTe KPUTHYECKOTO aHaJIM3a NMEPBOMCTOYHUKOB M HAy4HOH
JUTEPaTypbl TMPHUXOAUT K TaKOMY BBIBOLY, 4TO apabo-xa3apcKUe OTHOLICHUS
YKa3aHHOTO Iepuoja ChIrpanu pONIb  CBOGOOpAa3HBIX «BECOB», KOTOpBIE
BOCIIPETIATCTBOBANIN NPOIBIKEHHIO apaboB Ha ceBep, a Xa3ap — Ha 10T U I0ro-3amnai.

M. Ahmadov

ARAB-KHAZAR RELATIONS
DURING THE REIGN OF UMAYYAD DYNASTY
(First article)

SUMMARY

In this article the issues regarding the Arab-Khazar relations during the reign of
Umayyad dynasty (661-750) are being studied. Where necessary, the author
of article based on primary Arabic sources and scientific literature examines the in-
ternal situation of the Arab Caliphate at each new stage of Arab-Khazar relations of
the studied period.

As a result ofa critical analysis of primary sources and research litera-
ture, author comes to the conclusion that, Arab-Khazar relations of that period
played a role peculiar "balance" that impede the progress of Arabs to the north, and
Khazars - to the south and southwest.

Capa tovsiya edon: bas elmi is¢i Xeyribay Qasimov
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Tematik olaqoalor lizro tadqiqatcilarin nazeriyyslorinds usagin inkisafinda ananin
rolu olduqca ciddi vo ohomiyyatli hesab edilir. Belo ki, onlarin bazisinin, o
climloden; Vinnikotun (Winnicott. D. W) fikrince “hayatin ilk baslangicinda ananin
olmasi usagin varligint sortlondirir”. Tadqiqatg¢ilarin fikrinca, ilk slagelor usagin
soxsiyyatinin tomolini vo asasini togkil edir. Onlarin fikrinco usaq ona gora bagliliq
fiquruna (tosvirina) yani anaya baglanir ki, o, 6ziiniin oral talablarinin ana vasitasi ilo
tomin oldugunu tadricen basa diisiir [1, s. 96].

Digar konsepsiyalarda vo yanasmalarda da ana-korpa olagasinin bagliliq prose-
sino tosiri digget morkazinds saxlanilir. Masslon, dyronmo nazoriyyasine osasen
bagliliq davraniglar1 miirokkab proses olan ana-kdrps arasindaki qarsiliqli slagenin
vasitosi ilo formalasir. Demoli bu yanasmaya asason bagliliq instinktiv bir hadisa
deyil. Lakin bu yanagsmanin oksino olaraq naturalist etologlar (Ethologists) hesab
edirlor ki, bagliliq telebati ilkin vo tomal tolobatdan biridir vo bagliligin bir ¢ox
cohatlari (o climladen, bdyiiklorin qaygi xarakterli reaksiyalart vo usaqlarin homin
gaygiya dogru meyl etmasi vo cazb olmasi) tabii vo instinktiv monsoys malikdirlor
[6,s. 61].

Boulbi (Bowlby) hesab edir ki, usaqla bdyiiklor arasindaki miisbat yanasma va
qarsiliglt cazibanin asas sobabi ciitlilyiin (ana-usaq) fiziki istirak vo davranigdir. Belo
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ki, toroflorin biri bagliliq fiquru ilo yaxinliq vo birlikds olmagi qorumaga calisir vo
bunu o godar davam edir ki, alagonin davamli olacagindan amin olmus olsun. Demali
bagliligin osa iki iinsiirii (elementi) usagin bagliliq fiquruna yaxin olmaq cshdi va
ayrilig momentlarinds garasizlik hissidir [6, s. 85-88]. Ana-usaq arasindaki bagliligin
asasini togkil edon “bagliliq fiqurunun™ vo “Man”in praktik niimunasi usagin bagliliq
fiquru ilo olan giindslik tacriibalorinin tosiri naticasindo formalasir. Homin
niimunslor oslinds “bagliliq fiqurunun” ve “Mon”in daxili tesvirine asaslanir va
usagin yetkinlik yasindaki soxsiyystinin, emosional vo bagliliq davraniglarinin
fundamental elementlorini togkil edir [9, s. 95 va 10, s. 273].

Psixoloji pozuntulari tadqiq edon alimlarin digqstini daha ¢ox depressiya (usaga
baxan fordin depressiyada olmasi) problemi calb etmisdir. Ciinki bu patoloji slamat
tam agiq formada ana hassaslig1 vo ana reaksiyasina tosir edir. Bu xastaliyin osas
olamati stimul vo hoyacana qars1 passivlikdir. Depressiyada olan soxslor kadorli vo
gemgin olmagla yanast homds hayacanlanmayan vo stimullara passiv reaksiya veran
olurlar. Bu amillor sabab olur ki, depressiyada olan analar bir valideyn kimi usaga
garsi passiv olmus olsunlar [5, s. 59].

Yuxarida qeyd edilon nozeriyyenin yoxlanilmasi mogsadi ilo istirak eden
respondentlordon (analardan) “susqun sima” metodundan (still-face) istifado etmok
xahig edilmisdir. Yoni analar 6z korpsleri ilo olan tobii davranislarinda deyisiklik
etmoli vo iz mimikalarmida sakitlik, susqunluq vo neytralliq niimayis etdirmali
idilor. Homin todqiqatda istirak edon bazi analardan “susqun sima” metodu ils yanasi
homds 6zlarini depressiv gostarmak xahis edilmisdir. Naticalor gostormisdir ki, bazi
korpsler bir nego saniys anaya baxib giilimsodikdon sonra uzun miiddst anaya
uzaqdan diqqatlo baxib vo daha giiliimsomirdilor. Ananin doyisilmis davranisi bir
neco doqige uzandigr toqdirds kdrps narahat vo gorgin olub, aglamaga baslayirdilar
[6, s. 85-88].

Ananin depressiya vaziyyatinin tesirlorini tesdiq edon tadqiqatlarin naticalarine
baxmayaraq bozi todqiqatlarin noticalori tam forqli olmusdur. Masalon Seiferin
hoyata kecirdiyi tadqigatin noticolori gostormisdir ki, ananin psixoloji problemloari vo
xiisusilo onun depressiyada olmasi 4-12 ayliq korpalarin davranigina ciddi tasir etmir.
Olds edilon bu naticalor (ananin depressiyada olmasi ilo usagin bagliligi arasinda
ciddi olagenin olmamasi) basqa tadqigatlarda da 6z tesdiqini tapmugdir. Seifer vo
homkarlarinin genis miqyasl todqiqatinin naticolorine goére ananin psixoloji
problemlori vo depressiya voziyyati ilo usagin bagliliq davranisi arasinda heg bir
ciddi tasir slagesi yoxdur [12, s. 280].
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Frankel vo homkarlart (1991) usaqlarin etibarli (tohliikesiz) sokilds baglanilmasi
ilo ananin depressiya voziyyatinin arasindaki slageni dyronmisdirlor. Olds edilmis
naticalora gdstormisdir ki, ananin depressiyada olmasi ilo usagin bagliliq niimunasi
arasinda (3 yasinda) heg bir ciddi slage yoxdur. Lakin inamsiz (tohliikoli) bagliliq
niimunslori daha ¢ox intensiv va xronik psixoloji pozuntulari vo problemlsri olan
analarin 6vladlarinda miisahids edilmisdir [6, s. 98].

Yuxarida geyd edilonlordon forqli olaraq beazi tadqiqatlarda usagin bagliligi vo
anan depressiyada olmasi arasinda ciddi alagonin oldugu siibut edilib. Gliman edilir
ki, bu forqli naticolorin oldo edilmasi istifade edilon metodlardan, homginin
depressiyanin novii vo intensivlik deracesindon asili olmusdur. Yoni todqigatlarin
naticalarinin tohlili do gostarir ki, miixtalif ndv depressiyalarin hegdo hamist usagin
etibarsiz bagliligina sobab olmur. Sadacs gox intensiv va xronik depressiyalar usagin
inamsiz gakilds baglanilmasina sabab olur.

Tadqiqatgilar aldo edilon naticalorin ziddiyyetli olmasini forqli formada izah
edirlor. Hesab edilir ki, depressiyanin intensivlik vo xroniki olub-olmamasi
naticalorin biri-birindon forqlonmasina sabab olur. Belo ki, Campbell vo homkar-
larinin (1992), Lyons-Ruth vo homkarlarmin (1990), hamginin Teti vo homkarlarinin
(1995) hoyata kegirdiyi todqgiqatlarin naticolorine goéro, ananin depressiya voziyyo-
tinin intensivliyini vo depressiyanin novil ilo usagin etibarli baglhiliginin arasinda
ciddi alagenin movcudlugu siibut edilmisdir [3, s. 29-47].

Eyni zamanda aydin olmusdur ki, hayacan va tohliiks hissi yagamaq analarda on
¢ox miisahida edilon digar patoloji alamatlarden biridir vo hamin patoloji vaziyyat ila
usaqlarin bagliliq formasi arasinda shomiyyatli deracads slage mévcuddur. Homginin
geyd etmok lazimdir ki, intensiv olaraq tohlilkko hissi yasayan analar {imumon
korpslik caglarinda 6z anlari ilo inamsiz  (tohliikali) olagays malik olub vo 6z
analaria inamsiz sokilds baglanmis usaqlar olublar. Bu ilkin tohliiks hissi vo inamsiz
bagliliq onlarin daxili praktik niimunslerine ¢evrilorak hayatin miixtolif dovrlorinds
onlarin digar insanlarla alagalarine vo miinasibatlorine manfi tasir etmis olur. Bu tip
analar “nasillorarasi 6tiirmo” metodu (vasitasi) ilo tohlikke hissini 6z usaqlarina da
Otlirmiis olurlar.

Hoyacan vo tohliiko hissi yasayan analar elo bir qaygi ve torbiys miihiti
yaradirlar ki, homin miihit anaya moxsus patoloji slamatlori (o climladen, iimidsizlik,
kadar, tork edilmok hissi, sabirsizlik, asabilik vo tiindmeazacliq) 6ziinds oks etdirir.
Cox ehtimal ki, potensial olaraq hayacan va tohliiks hissi yasayan faordin do davranig
vo qaygl torzi usaqla olverisli emosional oslagenin yaranmasina menfi tosir etmis
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olsun. Boulbinin fikrinco emosional cohstdon problemlori olan analarin oks-qaygi
davraniglar1 onlarin usaga qaygi vo yanagsma torzine manfi tosir edir [2, s. 213].

Depressiya problemini istisna etmoklo demok olar ki, analarin digor patoloji
olamatlorinin tasiri ilo slagadar todgiqatin hacmi va say1 demok olar ki, cox azdir vo
homin az todqiqatlarin naticalorinin biri-birindon forqi o qoder do ciddi deyildir.
Masalon analarda hayacanla bagli psixoloji pozuntular vo hamin pozuntularin usagin
baglilig niimunesine tosiri ilo olagadar miistaqil toedqiqatlar ¢ox az olmusdur.
Umumon ananin hayacanli olmasiin tosiri digar patoloji olamotlorle birlikds todqiq
edilmisdir. Misal {iciin Lyons-Ruth vo homkarlari (1993) ananin sosial-psixoloji
problemlorinin davranig, bagliliq davranigi vo usagin bagliliq torzins tasirlorini
Oyronmisdirlor. Olds edilon naticalor gostormisdir ki, ananin psixoloji problemlarinag
(xtisusilo hayacan) noazoron usaqlarin 6z yasidlarina miinasibatdo aqressiv olub-
olmayacagini prognozlasdirmaq olar [8, s. 572].

Stevenson-Hinde vo homkarlarinin hoyata kegirdiklori todqiqatlarin (1995)
noticalori gostormisdir ki, “ambivalent” usaqlarin analar1 diger usaqlarin anlarina
nisbaton daha hoyacanli vo narahat analardan ibarat olduglari halda “etinasiz”
usaqlarin analar1 ambivalent usaqlarin analara nisboton daha normal vo yaxsi
voziyyato malik olurlar. Teti vo homkarlarin todqigatlarinin (1996) noticalorine
asason hoyacan kimi patoloji alamatlor ikinci 6vladin dogumundan sonra ilk usagin
bagliliq torzini prognozlagdirmaga imkan verir. Lakin Egeland vo Farberin
aragdirmalart (1984) gostormisdir ki, etibarli sokilde baglanmis usaqlarla inamsiz
sokilds baglanmis usaqlarin analariin patoloji voziyyati (hoyacanli olmasi) usaglarin
bagliliq formasina tesir etmir [4, s. 771].

Demoli bu anormal vaziyystlo (hayacanliliq) bagli todqiqatlarin da naticalari
ziddiyyetlidir vo eyni deyil. Amma nozors almaq lazimdir ki, hayacan bir ¢ox
psixoloji pozuntularin ortaq slamati kimi ana-usaq slagslorino monfi tosir eds bilor
va bu masalo daha derindon dyronilmalidir.

Digor oshomiyyatli doyisenlorden biri do ananin tohliikasizlik yaxud tohliiko hissi
yasamasi vo bu hissin usagin bagliliq torzins tosir etmosidir. Lakin bu problemls
bagh etibarli vo doqiq arasdirmalar olduqca azdir. Hor-halda alds edilon naticalors
osason demoak olar ki, “ana hassasligi” ilo ananin normal yaxud anormal xiisusiy-
yatlori arasinda ciddi olage mdvcuddur. Ciinki avvalki tadgiqatlarda da misahido
edilmisdir ki, ananin patoloji olamotlori ana hossasliginin soviyyesine tesir edir.
Umumon psixoloji problemi olan analarda ana hossashig1 zoif olur, usaglarn ilo az
kontaktda (temasda) olurlar, daha ¢ox irad bildirib vo usagi mohdudlasdirirlar vo
passiv olurlar [13, s. 364-374].
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Zeynob Xancani vo Porirux Dadsitanin hayata kecirdiyi tadgigatin (2003) natico-
lorine gdrs, ananin hoyacan vo tohliiko hissi yasamasi vo digar patoloji slamatlori
usaqlarin bagliliq torzinin prognozlasdirmaq {igiin on slverisli nisanslordir. Digor
toraofdon ananimn tohlilko hissi yasamasi patoloji bir slamat olmaqla yanasi ham do
usagin davranig problemlori vo sosial-psixoloji problemlori ilo oslagedardir. Eyni
zamanda analarin depressiyada olmasi va geyri-kompromisliyi ilo usagin davranig
problemlori vo bagliliq formasi arasinda ciddi alage mévcuddur. Bagqa s6zle ananin
intensiv olaraq hoyacan vo tohliiko hissi yasamasi usaqglarin inamsiz baglanmasi
ehtimalini artirir.

Digor aragdirmalar vo todqiqatlar gostormisdir ki, kdrps-ana arasindaki qarsiligh
bagliliq slagasi usaqglarin inkisafinda vo sonraki dovrlorde kompromist (uygunlasan)
olmasina ciddi formada tasir gostorir. Nozars almaq lazimdir ki, bu mévzu ils hoyata
kecirilon tadqiqatlar osason bagca vo ibtidai moktob yash usaqlart shato edib. Son
zamanlar todqiqatcilar Insorsun “yad situasiya” metoduna osasen 5-7 yasinda
usaqlarin bagliliq terzlorini miisyyonlosdirmak iiclin miivafiq skala yaradiblar.
Skalanin miialliflori hesab edirlor ki, etibarli sokildo baglanmis usaqlarda yiiksok
soviyyado amoakdasliq, valideynls qarsiliq alage veo keyfiyyatli alago vo miinasibatlor
kimi spesifik cohotlori miisahids etmok olur.

Hesab edilir ki, bu tip usaqlarin analar1 usaqlart ils slags vo miibadilo zominindo
daha effektiv vo somaorali olurlar. Bunun oksino olaraq inamsiz gokildo baglanilan
ambivalent usaqlar vo inamsiz sokildo baglanmis geyri-miitosokkil usaqlarda olaqa,
miinasibat vo amokdasliq ¢ox asagi soviyyads vo zoif olur. Ovvalca bagliligla
olagadar tadqgiqatda istirak etmis 121 fransiz dilli usaq yenidon bagliliq terzins asasen
gruplasdirilmig vo sonra “yad situasiya” yoxlamasina (testina) calb edilmisdirlar.
Oldo edilon naticalor avvalki todqiqin asas forziyyolorini (kdrpolik dovriine aid
interaksiya niimunslorinin usaqliq, bage¢a vo ibtidai moktob yaslarinda da davam
etmasi) tosdiq etmisdir.

Oldo edilon on son naticolor ananin patoloji olamotlori ilo usagin sosial
qabiliyyatlori arasinda oslagenin oldugunu gostorir. Ananin patoloji slamatlorinden
biri olan tohliilko hissi daha 6nomli rola malikdir vo usagin sosial kompromis
soviyyasina ciddi tesir gostorir. Finman vo Luyesin todqiqatlar1 (1983) gostormisdir
ki, ananin usaqla on kicik yaglarindan etibaron davranigi sonraki illorde onun
comiyyats va atrafindakilara miinasibatines tasir edir. Homin todqiqata asason, usaqlar
o zaman yad insanlarla “dostcasina” olaqe yaradirlar ki, anda dostcasina homin
insanlarla slage yaratmis olsun.
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Hindenin tadqiqatlar1 (1983) gostormisdir ki, usaq 6z anasi ilo aqressiv slagaya
malik oldugunda digor usaqlarla da daha aqressiv davranir vo onlara qarst
diismongilik movqgeyinds olur. Lakin 6z anasi ilo miisbat interaksiyaya malik oldugda
0z yasidlart ilo daha saglam vo normal sosial olaqe yarada bilir. Aydindir ki, psixoloji
problemi olan va tohliiks hissi yasayan bir ananin 6z 6vladi ilo miisbat interaksiya va
miinasibat yaratmaq qabiliyyati zaif olacaq.

NOTICO

Siibhasiz ki, ana, onun psixoloji saglamligi, tohliikasizlik hissi vo digerlori ilo
normal miinasibati usagin sosial inkisafina miisbot tosir edir. Psixoloji cohatdon
saglam olan ana {imumilikds diinyaya v otrafindakilara qars1 inamla vo dostcasina
yanagir. O, basqalari ila alagads son, sakit vo miinaqigelorden uzaq olur. Bels bir ana
0z miisbat emosiyalarini vo yanasma torzini 6z usagina da otiirs bilor. Usagin 6zii vo
basqalar1 hagda praktik niimunons va tocriibolori bagliliq fiquru il slags va qarsiligh
tosir zomininds formalagir. Ogor usaq hiss etss ki, lazim momentlords homise kimsa
onu himays edir, inaml gokildo anadan ayrila biler va digarlari ilo saglam ictimai
olagolor yarada bilor. Demali psixoloji cohstdon saglam vo etibarli analar1 olan
usaqlar digorlori ils birlikde normal yasamaq, 6zlorina hdrmot vo digorlerine inanmaq
gabiliyystine malik olurlar. Onlar sosial olagelorindo xiisusi cesarot niimayis
etdirirlor vo daha yaxsi davranirlar. Inamsiz (tohliikeli) sokildo baglanmis analari
olan usaqlara daha az diqqst vo qayg1 gostorildiyi {iciin vo ana torofindon optimal
reaksiyani tacriiba etmadiklori {igiin, onlar qarsiliqli slags vo tasir zamani daha zoif
omal edirlor, bagqalarindan mosafs saxlayirlar vo daha passiv olurlar. Onlar sosial
miinasibatlorinds miistaqil olmurlar vo 6z valideynlori vo yaxud yashi adamlardan
daha cox asili olurlar.

Son olaraq geyd etmok lazimdir ki, halo soxsiyyoti formalasmaqda olan moktab
yasa qodor usaqlar {iciin psixoloji cohotdon saglam ananin olmasi hayati bir
masaladir. Ciinki normal va saglam bir ana usaq ii¢iin an etibarli siginacaq ola bilar.
Buna goro do ana vo usagin psixoloji saglamliginin qorunmast ii¢lin, psixoloji
problemi olan anlarin miialicesi moqsadi ilo kliniki ve komok¢i miidaxilslor
olmalidir. Ciinki bu tip miidaxilslor ana vo usaqda psixoloji gigiyena vo saglamligi
gorumaq zemininds ciddi shomiyyats malikdir.
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CBSI3b MEXJY ®OPMAPOBAHUEM IMTPUBA3AHHOCTH ¥ JETEN K
MATEPHU U EE TIATOJIOI'MYECKHNUM COCTOSSHUEM

AOcTpakT

[Ipobnema QopMupoBaHUs NPUBS3AHHOCTH MEXKAY PEOCHKOM W MaTepbio
HAaXOJWTCS B IIGHTpe BHUMAaHHS MHOTHX HccienoBareneidl. B crarbe
paccMaTpuBaeTcsi CBS3b MEXIY (OPMHUPOBAHHMEM TMPHUBSI3aHHOCTH y JeTed H
MATOJOTHYECKAM cOoCTOssHUEM MaTepu. COCTOsSHHWE JenpeccHd y MaTepu U ee
OECKOMIIPOMUCCHOCTh ~ OKa3bIBAIOT  CEpPhE3HOE  BO3ACWCTBHE HAa  XapakTep
MIPHUBSI3aHHOCTH peOeHKa K Heil. 3M0pOBbe MaTepy OYEHb BAKHO I (POPMHUPOBAHUS
HOpPMAJIbHBIX B3aHMMOOTHOIIEHUI MEXIy Hel0 M peObeHKOM. DTO OCOOEHHO BaXKHO
IUTSL IETeH TOIIKOJIBEHOTO BO3PACTa: MCHXOJOTHYECKOe 370POBbEe MaTepu OKa3bIBAET
peraroniee BIUgHUE Ha GOPMUPOBAHIE KaK MCUXUIECKOTO pa3BUTHUS peOeHKa, TaK U
Ha €ro COIMAIBHO-TICHXOJIOTHYECKOe pa3BUTHE. HopmanbHas B TICHXHYECKOM
OTHOILICHUY U 3/I0pOBasi MaTh SIBISIETCS JUI PeOCHKA CaMbIM 3I0POBBIM yOEXKHUIIIEM.
HNMeHHO MO3TOMY B NENAX OXpaHbl IICHXHYECKOTO 3/I0pPOBBS MaTepu M peOeHKa
HEOOXOJMMO JICYCHHE MaTepH KaK B YCIOBHSAX KJIMHUKH, TaK M B YCIOBHSX
MOBCETHEBHOW KU3HU. HeobxomumMo o0ecriednTh ICHXUYECKYI0 TUTHEHY U 370POBbE
MaTepu 1 peOeHKa Ha OCHOBE TIOIOOHBIX MPOGMITAKTHIECKUX PadoT.

COMMUNICATION BETWEEN FORMATION OF ATTACHMENT AT
CHILDREN TO MOTHER AND ITS PATHOLOGICAL CONDITION

Abstract

The problem of formation of attachment between the child and the mother is lo-
cated in the center of attention of many researchers. The article considers the rela-
tionship between the formation of attachment in children and pathological state of the
mother. The state of depression has a mother and her uncompromising have a serious
impact on the child's attachment to her. The health of the mother is very important
for the formation of normal relations between her and the child. This is especially
important for children of pre-school age: the psychological health of the mother has a
decisive influence on the formation of how mental development of the child, and on
the socio-psychological development. Normal mentally and a healthy mother is for a
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child of the most healthy of refuge. That is why in order to protect the mental health
of the mother and the child needs treatment of the mother as in clinic conditions, and
in conditions of everyday life. It is necessary to ensure mental health and the health
of the mother and of the child on the basis of such preventive work.
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SIFOTUN MOVSUFUN (UZLASAN TOYINI SOZ BIRLOSMOSI)
HAQQINDA BOZi MULAHIZOLOR

Qurbanali Rohman oglu SULEYMANOV

Bu moqgalo uzlasan toyini s6z birlosmolorinin ifado vasitolorine hasr
edilmigdir. Orob dilindo sira saylart diger saylardan (messlon: miqdar
saylarindan) daha ¢ox sifotlilik (toyinlik-sifatun) xiisusiyyotino malik olmalari ilo
farqlonirlar.! Bu xiisusiyyat ham onlarin formasinda, hom do mazmununda 6ziinii
biruzs verir. Belo ki, onlar bir sira iislub tolablari istisna olmagla, bir qayda
olaraq, toyin etdiklori isimdon sonra galorok onunla cinso, hala vo miioyyanlik-
geyri-mioyyanliya gora uzlasirlar.basqa sozlo desok, agor miqdar saylarina
«nega?», «na qodar?» suallar1 verilirso, sira saylari «negonci?» va «hansi?»
suallaria cavab olur. Asagidaki misallara miraciat edok:

od-dorsur-abiu — dérdiincii dors

od-dorsus-sadisu vas-solasuns - otuz altinci dors

al-beytul-mistu var-rabistu val-isruns — yiiz iyirmi dérdiincii ev

oz-zairul-alfu vat-tisumiati vas-sabu vas-somanuns — min doqquz yiiz saksan
yeddinci ziyaratgi.

Taboot addaulstus-sofoviyyotu hukmohu minoal-qornir-rabii ilol-qornis-sobio
osora — Sofavilor dovlati dérdiincii asrdon on yeddinci asro qadar 6z hokmranlhigini
davam etdirmisdir.

Innol-obbasiyyine qadav olal-omoviyyino toqribon fil-qornis-semini —
haqigoton, toqriban sokkizinci asrds abbasilor omavilori aradan apardilar.

Yuxarida artiq geyd edildiyi kimi, bazon sira saylar toyinlanandan avval galo
bilir. Belo oldugda substantivlega bilma xiisusiyyatlorindon yararlanaraq 6ziindon
sonraki isimlo izafat toskil edirlor. Bu voziyyat isa Oziinii xiisuson ilk iki sira
saymnda gostorir. Unudulmamalidir ki, sayin isimdon avvalo kegmasi ¢ox vaxt
iislub tolablori ilo izah olunur. Bu variantdan, masalon, s6ziin bir deyil, bir ne¢a

' 8.C. Mommodov, Orab dili. Baki, 1998, s. 166; 5.M. I'parze, Kypc Apabcekoit [paMMaTHKy B cpas-
HHUTEJIbHO-HCTOpUYeCKOM ocBeiennn, MockBa, 1963, c. 360; A.A. Kosanes, I'.I1I. IIlap6atoB. Yue6-
HUK apaOckoro s3bika, M., 1960, ¢.203.
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toyini olduqda istifads edilir ki, say toyinlonondon arali diigmasin. Fikrimizi
siibut etmokdoan 6tori misallara miiraciot edak:
Ovvalu sayyaratin- birinci avtomobil; ilk avtomobil
9vvolu oqdini-qtisadiyyin hammin — birinci (ilk) miihiim iqtisadi kontrakt
Sani nasihatin la masils Isha — ikinci misilsiz maslohat.

Qeyri-miioyyon saylarla ifads olunan tayin

Qeyd edilmoalidir ki, Azarbaycan dilinda bir sira gqeyri-miioyyan saylar vardir
ki, onlar agyanin iimumi, qeyri-doqiq, toxmini komiyyatini bildirmoys xidmot
edir (masalon: az, ¢ox, xeyli va s.).2 Lakin bu o monada basa diisiilmomalidir ki,
orob dilindo geyri-miioyyon sayi bildirmok ii¢iin hor hansi vasitodon istifado
edilmir. 9ksino, bu dildo homin mogsado xidmoat edon bir ¢ox s6z vo sbz
birlosmalori moévcuddur. Homginin  tmumi  dilgilik  ndéqteyi-nazarindan
yanasildig1 liciin sorti olaraq «qgeyri-miioyyon saylar» kimi qobul edib onlarin
toyinin ifados vasitolorindon biri formasinda dyronilmosi miimkiindiir.

Bu moqgalods orob dilindo «geyri-miioyyan say» anlayisini sarti gabul
edilmosinin osas soboblorindon biri budur ki, bu sokildo gobul oluna bilon
s6zlorin bir qismi arab dil¢iliyinda bir, digor gismi iss basqa nitq hissasi kimi
oyranilir. Masalon: molum oldugu kimi golilun «az», yaxud kosirun «gox» sozlori
toyin etdiklori s6zdon sonra islonarok onunla tam uzlasdigindan sifot hesab edilir.
Fikrimizi osaslandirmaq igiin digor s6z vo s6z birlosmolori formalart iso
birmenali olaraq isim kimi qobul edilirlar.

Belalikls, arab dilinds geyri-miioyyan say1 bildirmok tiglin miixtalif s6z va s6z
birlosmoalorindan istifads olunur ki, onlar da sayilan predmetlo birlikda
islondikda, digor saylar kimi hamin sézlorin toyini rolunu oynayirlar. Onu da
unutmaq olmaz ki, «bir nego» monasini veran «iddstun» va bidun (bidatun)
saylar1 comda geyri-miioyyanlikdo olan sozlo izafat amolo gotirirss, qalan saylar
comds miisyyanlikds olan sayilan isimlo «min» 6n qosmasi (harfi-corri) vasitasilo
olago yaradirlar:

Uddastu kutubin — bir negoa kitab

Bidu varaqgatin — bir ne¢s varaq

2 Muxtar Hiiseynzado, miiasir Azarbaycan dili, Baki, 2007, s. 90-92.
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Kasirun minar — rical — ¢oxlu adamlar (kisilor); ¢ox sayda adam (kisi)
9dodun kobirun minsl-comiyyat — ¢oxlu comiyyatlor; ¢ox sayda comiyyat.
Ododun goalilun minat-talabati — az (sayda) talaba

Cumlatun minal-hiiqul — bir sira (¢ox) sahoalor

Comun kasirun minat-tadabir — bir sira (¢ox) tadbirlar va s.

Uzlasmayan tayini s6z birlosmoalorinds (izafatdo)
toyinin ifadd vasitalori

Moalum oldugu kimi arab dilinds genis islonon s6z birlosmasi sokillorindan
biri da genetiv (yiyalik hal) birlosma, yaxud izafatdir.3

Atributiv birlosmodon forqli olaraq, toroflori bir-birilo uzlasmadigindan, bu
birlasmolar elmi adobiyyatda homg¢inin «uzlasmayan tayini sdz birlosmalari» kimi
do adlandirilir.

Yuxarida adlart ¢okilon miialliflorin (9.C.Mammodov — 9rab dili, b.M.
I'pannme — Kypc apabckoit TpaMMaTUKH B CPaBHUTEIBHO-UCTOPUIECKOM OCBEIICHUN
V3 s.) asarlorinds yazilir: Uzlagsmayan toyin yiyslik halinda olan isimls va ya isim
monasinda ¢ixis edon digar s6zlo ifads oluna bilor. O hamise toyin edilon s6zdon
sonra galir.

Orab odobi dilinds genetiv (yiyalik hal) birlosmolorin digar birlasmalarlo
miiqayisado nisboton daha genis istifads olundugunu geyd edon Seqal bunun bu
tip subtantiv soz birlogsmolori-miloyyon keyfiyyot xiisusiyyotlori ilo olagoli
oldugunu ehtimal edorok yazir: «Haqigoton orob odobi dilindoki atributiv
birlosmalor yalniz toyini miinasibatlori ifado edo bildiyi halda genetiv
birlasmoalards yiyalik va yiyalik toyini miinasibatlor 6z aksini tapir» (ugebnik... s.
139-142).4

Izafotin dorindon oyronilmosi klassik orob qrammatikasinda mithiim yer
tutur.> Burada bu tip birlosmalordoki birinci sdziin (muzafin) monasinin yiyalik
halinda olan ikinci s6ziin (muzaf ileyhin) kémokliyi ilo daqiqlosdirildiyi, izah
edildiyi vo mohdudlasdirildig: deyilir.

30.C. AxmanoBa, CnoBapb IMHTBUCTUYIECKUX TEPMHUHOB, M. 1969, c. 96.

4 B.C. Cerans, HauansHsiit kypc apabekoro sspika, M. 1962, c. 139-142; ©.C. Mammadov, Orab dili,
Baki, 1998, s. 58; B. Topaloglu, Hayrettin Karaman, Sarf-Nahiv kitabi, Kadikdy, 1994, s. 213.

5 Camiul-miiqaddamat, c.2, s. 259-264, (serh iinmuzac liz-Zomaxsori, Tehran, 1406 h.)
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Orob miialliflorindon M. Zomoxseri «Unmuzacdo» izafatin iki ndviinii sorh
etmisdir: hoqiqi izafat (izafotun monoviyyatun, izafotun moahzatun)-«montiqi
izafat vo formal, yaxud qeyri-haqiqi izafot» (izafstun lofziyyotun, ya da izafotun
geyru mohzatin).

Formal izafst hagqinda danisarken burada birinci torafi keyfiyyat bildiran
sifot, yaxud feli sifotlo ifado olunan birlosmolor (masalon, hasanul-vachi) nazarda
tutulur. Buna macmuanin 15-ci sayinda moqalo hasr edilmisdir (s. 59-64). Homin
moqgalods sabab sifati ilo ifado olunan toyin haqda roy bildirilib. Orada
bildirilmisdir ki, forma cohatco hoaqiqi izafotdon segilmoyan bu birlagsmalor
funksiya vo mona baximindan ondan ciddi sakilds farqlanirlar.

Belos ki, haqiqi izafat biitovliikds isim kimi qobul edildiyi halda formal izafst
(idafs geri mahda) birinci torafinin sayssindo vahid sokildo sifat funksiyasinm
dasiyaraq tayin rolunu oynayir.

Osl (haqiqi) izafoto golinco, orob dilgilori onu da 6z ndévbasindo iic ndva
ayirirlar:

1) «li» (6n gqosmasi) monasinda olan izafst (ifado bimonal-lam), masalan,
Gulamu Zeydin-Zeydin oglu, yani gulamun lizeydin.

2) «min» (6n qosmasi) monasinda olan izafot (ifado bimona «min»),
masalan, xatamu fizzatin-«giimiis tiziik», yani xatamun min fizzatin;

3) «fi» (6n qosmasi) monasinda olan izafat (izafatun bimona «fi»), masalon,
solatul-focri-«sabah namazi», yani solatun fil-focri-«sabah namazi».

Unudulmamalidir ki, bu formalar vasitasilo arab dilindos olduqca genis
miinasibatlor ifads olunur. Bakida ¢ap olunmus «9rab dili» darsliyinds uzlasan
toyini sdz birlosmasindoki (sifs movsuf) toyinlor uzlasmayan toyini soz
birlogmosindoki (izafotds) toyin arasinda mithim qrammatik vo mona farqlori
oldugu yazilir: «Birincisi ismin necaliyini, keyfiyyotini gostorir, eyni zamanda aid
oldugu isimlo uzlasir. Tkincisi iso son derace miixtalif mona slagelori, o ciimlodon
malikiyyat (Hosonin kitabi), nisbat (Nil ¢ay1), zaman (qis fasli), mokan (kond
hoyati), butdv-hissa (kitabin vearaqi), obyekt (Hasonin déytilmasi) va s. bildirir.
Ismin bir toyin kimi vozifasi do bu mona slagolerini iqrar etmokdon ibaratdir».6

Ovvoalki magalolorin birinds (flahiyyat fakiiltasi mocmuosinin «15-ci sayinda
s. 59-64») geyd edilmisdir ki, arab dil¢iliyine gors, yalniz isimdan sonra galon va
onunla uzlasaraq keyfiyyatini vo olamatini bildiran sifot toyin kimi gobul edilo

¢9.C. Mommadov, Orab dili, Baki, 1971, soh. 48.
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bilor. Ismo goldikdo, orab dilgilorinin ona verdiklori addan (ismul-movsuf) da
goriiniir ki, o, dilde ancaq tesvir edilon, saciyyalonan bir s6z kimi ¢ixis eds bilir.
Bununla belo masaloys iimumi dilgilik néqteyi-nozarindon yanasdigda, xiisuson
ds izafatin ikinci torafi kimi ¢ixis edon ismin mohz toyin kimi giymoatlondirilmasi
tobiidir.

Azorbaycan dilindo oldugu kimi, orob dilindo do isimlor konkret va
miicorrad, imumi vo xiisusi olurlar. Lakin biz orab dilinds toyinin (sslinds sifatin)
ifado vasitosi kimi c¢ixis edon isimlorin morfoloji, semantik vo sintaktik
xususiyyatlorini do digqgotds saxlamaqla barabar, onlari, sifatlords oldugu kimi,
daha ¢ox formal baximdan sado izafi vo miirakkob (qeyri izafi) isimlor kimi
aragdirmaliyiq.

Notico olaraq demoaliyik ki, sads vo miirokkab sifatloro vo onlarin ifads
vasitolorino dair bu moqalods ¢ox maraq doguran mosolalorin arasdirilmasina
cohd gostarilsads bu kicik hacmli moagalode mdévzunu tam hall edilmis hesab
etmok olmaz.
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Kypo6anaau CyJaeiimaHnos
PE3IOME

B craTthe uccnenoBaeTcs npuiarareibHble Ha apaOCKOM SI3bIKE U SIBJIIETCS UTO
npuIaraTteNbHbIe Ha apabCKOM f3bIKE JKe, KaK Ha a3epOaiPkaHCKOM SA3bIKE: MPOCThIC
MIPOU3BO/IHBIC, CIIOXKHBIE.

ITocTaBneHHBI BOMPOC, WCKIOYAs HEKOTOPhIX MOMEHTOB, TMOXOXHUI Ha
apabckoMm, a3epOaiiPKaHCKOM | JIp. si3bIKaX.

Gurbanali Suleymanov
SUMMARY
The adjectives in the Arabic language have been analyzed and it is occurred that
they are simple, derivative and composite as in the Azerbaijani language.
The given matter, except some moments, becomes similar in the Arabic, Azer-

baijanian and other languages.

Capa tovsiya edon: f.e.d. Salman Siileymanov
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DEGERLER EGIiTiMi ACISINDAN iBADETLER
(NAMAZ ve HAC ORNEGI)

Esma Sayin”

OZET

Degerler egitimi, tasavvufi ve psikolojik agidan ahlaki ve manevi gelisim igin,
insani ve evrensel degerlerin insan davraniglari iizerinde ortaya ¢ikmasini hedefleyen
bir egitimdir. Tasavvuf kiiltiiriinde ibadetler ise, beden ile ruhun birlestigi bir mana
ifade ederler. Bu nedenle bu c¢alismada, madde ile mananin biitiinlestigi namaz ve
hac ibadeti, manevi ve tasavvufi yonleriyle ele almacaktir. ibadetlerin manevi ve
tasavvufl yonleriyle kavranmasi, onlarin ahlaki ve manevi degerlerin gelismesi ve
kazanilmasindaki onemi ve yerini ortaya koyar. Zaten degerler egitimi, ahlaki
egitimin en dnemli unsurudur. Ibadetler de; psikolojik, manevi ve ahlaki egitimi
saglayan yonleriyle degerler egitimine ciddi bir katki saglarlar. Bu baglamda
makalede ibadetlerin bazi degerlerin egitimi tizerindeki katkisi ifade edilecektir.

Ibadetler igerisinde namaz ve hac ibadeti, degerler egitimine en fazla katki
saglayan ibadetlerdir. Mesela namaz, sozliikte “Dua, tebrik, rahmet, 6vgii, baglilik,
yliceltme, yiice yaratictyr anma” anlamlarina gelir. Kelime manasi itibariyle bile
namaz, Yaraticiyla kurulan bag ve ahlaki gelisim agisindan degerler egitimine katki
saglayan yoniiyle karsimiza cikar. Bu c¢alismada biz, namaz ibadetini tasavvufl
acidan degerlendirerek namaz ibadetinin degerler egitimi iizerindeki etkisini ortaya
koyacagiz. Yine bu konuda namaz ibadetini tasavvufi acidan ele alirken, tasavvuf
klasiklerinin bazilarindan da faydalanacagiz.

Hac ise, madde ile mananin; beden ile ruhun birlestigi bir ibadettir. Zahiri hac,
Allah’1n yasaklarindan uzaklagsma ve O’nun emirlerine uymadir. Batini hac ise, Allah

* Yrd. Dog. Dr., Hakkari Universitesi Egitim Fakiiltesi Ilkogretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi Boliimii

Cep Tel : 0534 2810036

Is Tel :04382110807

E Mail : esmasayinl6@gmail.com
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ile yakinlagsmay1 saglar ve Allah icin yapilir. Bagta namaz ve hac olmak iizere, bu
ibadetlerin ortak olan manevi ve psikolojik yonleri ele alinarak; bu ibadetlerin
sorumluluk duygusu, zaman ve c¢alisma disiplini, sabir, diiriistliik, vefa gibi
degerlerin egitimine sagladiklari katkilar ise, calismanin ana gatisini olusturacaktir.
Anahtar Kelimeler: Degerler Egitimi, ibadet, Tasavvuf Kiiltiirii, Namaz, Hac

WORSHIPS IN TERMS OF EDUCATION OF VALUES
(THE SAMPLE OF PRAYER AND HAJJ)

Esma Sayin’
ABSTRACT

Education of values, an education which aims at the emergence of human behav-
iour, mystical and psychologically for moral and spiritual improvement in humanistic
and universal values. In Sufi culture worshiping expresses a meaning which com-
bines the body and soul. Therefore in this study, the worshiping of prayer and hajj
(pilgrimage) which integrates the body and soul, is dealt with in spiritual and mysti-
cal aspects. Understanding the spiritual and mystical aspects of worship reveals the
importance of gaining and developing the moral and spiritual values. The education
of values is the most important element of moral education. Worshipping contributes
the education of values psychologically, spiritually and moral aspects. In this context,
worshipping’s contribution on education of values will be deal with on this article.

Among the worships, the prayer and hajj (pilgrimage) make the greatest contri-
bution on education of values. For instance in the dictionary, prayer means “Pray,
greeting, mercy, praise, devotion, exaltation and memorializing the supreme creator”.
As the meaning of the word prayer; it appears contributing the education of values in
terms of bonding with creator and moral development. In this study, we express to
the impact of prayer on education of values with evaluating the mystical perspectives

*Assist. Prof. Dr. Esma SAYIN Hakkéri University Faculty of Education Department of Primary School
Education on Religion and Ethics
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of prayer. And again on this issue while we are dealing with the worship of prayer,
we also benefit from some of the Sufi classics.

Hajj (pilgrimage) is a worship which combines the matter and meaning, body
and soul. In one hand ostensible pilgrimage is moving away from Allah’s prohibi-
tions and abiding his commands. On the other hand, esoteric Hajj is done for Allah
and it enables you getting closer to Allah. At first, prayer and Hajj including the con-
sideration of the spiritual and psychological aspects that are common to the worship-
ping are the frameworks for the study contributing the education of values such as;
sense of responsibility, discipline, patience, honesty and loyalty.

Key Words: Education of Values, Worshipping, Sufi Culture, Prayer, Hajj (Pil-
grimage)

DEGERLER EGIiTiMi ACISINDAN NAMAZ ve HAC iBADETI
GIRIS

Insanin ruhsal yasantilar1 ve davranislari ile ilgilen bir arastirmaci igin, onun
manevi ve ruhsal yoniiniin olgunlasmasi hususunda birtakim ahlaki ve manevi
degerlerin Onemini fark etmesi ¢ok oOnemlidir. Degerler egitimi, tasavvufi ve
psikolojik agidan ahlaki ve manevi gelisim i¢in, insani ve evrensel degerlerin insan
davraniglar {izerinde ortaya ¢ikmasimi saglayan bir egitimdir. Bu egitim, insan
davranislart ve onun manevi gelisimi i¢in bu degerlerin 6nemini fark ettirmek ve
degerleri uygulamaya yonelik bir egitimdir. Zaten degerleri dikkate almadan insanin
gercek tabiatin1 ve ruhsal gelisimini anlama imkani1 yoktur. Bu baglamda insanin
ruhsal ve psikolojik gelisimini gerceklestirme noktasinda degerler egitimi, ahlaki
egitimin en dnemli unsurudur. Ibadetler de; psikolojik, manevi ve ahlaki egitimi
saglayan yonleriyle degerler egitimine ciddi bir katki saglarlar. Zaten degerler
egitimi, ahlaki egitimin en 6nemli unsurudur. Bu baglamda makalemizde ibadetlerin;
sorumluluk duygusu, zaman ve c¢alisma disiplini, sabir, diiriistliik, vefa gibi bazi
degerlerin egitimi iizerindeki katkis1 ele almacaktir. Ibadetlerin bazi degerlerin
kazanilmasindaki katkisini fark etmek, hem insani tanimada hem de onun ruhsal
gelisimini ve ruh sagligini gerceklestirmede 6nemli bir yere sahiptir.

a) Namaz ve Hac Ibadetinin Sorumluluk Duygusunun Gelisimine Katkis
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Namaz ve hac ibadeti, degerler egitimi agisindan ortak degerlere sahip iki
Oonemli ibadettir. Namaz ve hac ibadeti insana; Allah’a, kdinata ve biitlin insanlara
kars1 sorumluluk bilincini kazandirdig: i¢in vicdan melekesinin gelisimine katkida
bulunur. “Bu baglamda vicdan; insanit hayvandan ayiran belli norm ve degerlere
sahip kilan, kendisi ve diger insanlarin hakkina riayet etmesini saglayan, fiil ve
davranislarini beseri planda hiir iradesiyle gerceklestirmesini temin eden bir olgunluk
derecesidir. Vicdan, insanin deger suurunun farkina varmasi ile gelismeye baslar.
‘Vicdanlt® kisi denildiginde de baskalarmin halini anlayabilen, kendisini onlarin
yerine koyarak ‘empati’ yoluyla hem kendisine, hem de diger insanlara sevgi ve
sefkatle bakabilen bir sahsiyet kastedilmektedir.”' Namaz ve hac ibadetinin ruhuna
isleyen, dua, niyaz ve tesbihlere yansiyan “Biz” bilinci, hem kendisine hem de diger
insanlara empati ve duygusal duyarlilikla bakabilen vicdanli bir insan sahsiyetini
ortaya ¢ikartabilecektir.

Namaz esnasinda kiyam durusunda insan, “Bizleri dogru yola hidayet et.
Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet. Ofkene ugramuglarin ve sapmislarin
yoluna degil.”* duasiyla ve ayni anda sag eli sol el iizerine baglayarak; iyiligi,
giizelligi ve adaleti; kotiiliik, cirkinlik ve zulme tercih eder. Bu duayla ve sag eli sol
el lizerine baglama hareketinin iginde hissettirdigi manayla, kiside vicdan melekesi
ve yetenegi gelisir. “Bu manada vicdan, yapilan ve diisliniilen eylemlerin dogru veya

yanlis olduguna karar veren igsellestirilmis ahlaki ilkeler toplamidir.”

“Ayni
zamanda vicdan, dogru ile yanlisi ayirma sezgisi ve yetenegidir ki; ahlaki
degerlendirmeler ve referanslar hep vicdanla sekillenir.””* Bu baglamda namaz
esnasinda kiyam durusunda sekillenen iyiligi kotiiliige tercih edis karari, vicdan
melekesinin igsellestirilmesine neden olur.

Namaz esnasinda yapilan, "Bizleri dogru yola istikamet iizere ilet."” duasi kisiye
zihin, sel ve davranisa dayali istikrar ve uyum diye ifade edecegimiz biligsel tutarlilik
denilen yetenegi de insana kazandirir. “Zihinsel tutarlilik; kiginin inanglari, tercihleri,
tutumlart vb. arasinda tutarlilk olmasidir.”® Bu tutarlilik, hayat tarzimiza ve

tercihlerimize uyum ve istikrar olarak yansir. Eger bilissel tutarlilik, manevi ve

! Uysal, Veysel, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, T.D.V. Yay., Ankara, 1994, s. 157.

? Fatiha, 1/5-7.

3 Budak, Selguk, Psikoloji Sozligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 810.

4 Langston, Douglas C., Conscience and Other Virtues, The Pennsylvania State University Press, Penn-
sylvania, 2001, s. 176.

> Fatiha, 1/5.

¢ Bourne, Edmund, Personality Disorder, New Harbinger Press, Washington, U.S.A., 2011, s. 67.
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ruhsal diinyamiza hakim olmazsa ne yazik ki, boliinmiis kisilik tarzi hayatimiza
hakim olur. “Bolinmiis kisilik, kisilik tarzi olarak ¢oklu kisilik yerine kullanilan
popiiler bir terimdir.”” Boliinmiis kisilik, davranis ve algilay1s tutarsizliklar1 yasayan
zayif bir kisiliktir. Bu kisilik tarzi, biitlinlesmis kisilik tarzinin ziddini benimseyen
zayif bir mii'min figiirlinii insana hatirlatir. Namaz ibadetinin insana kazandirdigi
vicdanlilik suuru, insana tutarlilik ve istikrar olarak yansir ki, bunun en agik 6rnegi
Fatiha suresindeki istikdmeti diledigimiz duanin okunmasi ve hissedilmesidir.

Vicdan melekesi gelisince, kendisini muhasebe ve murakabeyle nefsini terbiye
eden bir kul, “Arafat ve Miizdelife’de vakfe esnasinda; seyr u siilikun sonundaki
ahirete yolculugunu, kiyameti, hasir hallerini tecriibe eder.” “Miizdelife ise, yakinlik
anlami tasir. Amel de, yaklastiricidir. Yakinlhik mahallinde yakinlagmay1 yitiren
kimse, hac yapamamis sayilir. Cilinkii hac, biitlin bu fiillerden meydana gelen yetkin

999

bir yapidir.” Bu nedenle Miizdelife ve Arafat’ta vakfe esnasinda kisi; kendi ahiret
yolculugunu, kiyametini ve hasrini yasar. Namazda kiyam durusu esnasinda insan,
Allah’1n huzurunda ahireti, mahseri ve yakinlig1 tecriibe eder. Bu tarz bir yakinlik,
vicdanlilik ve sorumluluk duygusunun gelisimine katkida bulunur.

Vicdan melekesinin gelisiminde, hac esnasinda tecriibe edilen tavaf, 6nemli bir
yer tutar. Ciinkii tavaf esnasinda Kabe’nin insan ruhaniyetini saran; mana alemini
harekete gegiren bir yonii vardir. Insan, tavaf esnasinda Allah’1 ve O’nun tecellilerini
kalp ile gérmeyi saglayan miisdhedeyi fark ederken ayni zamanda Allah’a ve kéinata
dair olan sorumlulugunun da farkina varir. “Sufiler taifesinin ‘miisahede’ s6ziinden
muradi, Allah’1 ve O’nun tecellilerini kalp ile gormektir. Cilinkii miisahede halinde
bulunan zat, tenha yerde de topluluk iginde de Hakk Tedla’y1 kalp gozii ile goriir.”"
Rabbini kalp goézii ile goren bir kisi i¢in, ilahi isim ve sifatlarin tecellilerini fark
etmek hi¢ de zor degildir. Allah, kisinin kalbini murakebe ile gozlerken; kul da buna
karsilik, Allah’in ildhi isim ve sifatlarin1 gozler. Bu gozlemleme hali, insanin
kendisine ve cevresine yonelik olan sorumluluk duygusunu gelistirir. Sorumluluk

duygusunun gelisimi ise, vicdan denilen melekenin olgunlagmasini saglar.

7 Budak, a.g.e., s. 156.

8 Yunus Vehbi Efendi, Haccin Sirlari, (haz. Veysel Akkaya, Nesibe Akkaya), Okul Yay., Istanbul,
2003, s. 53.

® Ibn Arabi, Futuhatu’l-Mekkiyye fi Marifeti’l-Esrarii’l-Malikiyye ve’l-Miilkiyye, Daru Ihya et-Tiiras,
Beyrut, 1998, C. 3, s. 401.

1 Hucvird, Ali b. Osman, Kegfii I-Mahcib, (thk. Mahmad Abidi), intisarat-1 Sada ve Simé, 1384, hs,
2006, s. 492; Hucviri, Kesfii'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, (haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul,
1996, s. 474.
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“lyi hareketlerde bulunmak icin dogustan gelen istek seklinde tanimlanan
vicdan, sorumluluk duygusunun insan varolusundaki temel merkezidir.”'" Nitekim
Kur’an-1 Kerim, namazimni dosdogru, hakkini yerine getirerek siirekli kilmayan
bireylerde, “vicdan” denilen ahlaki bilincin gelismedigini vurgulayarak “Vay o
namaz kilanlarin haline ki, onlar namazla rindan gaflet edenlerdir. Onlar, gosteris
icin ibadet ederler ve onlar, insanlara en ufak bir yardimi dahi men ederler.”"?
diyerek sert bir d ille elestirmektedir. Demek ki hem namaz hem de hac ibadeti,
insanda vicdan melekesini olgunlastirarak ondaki sorumluluk duygusunu gelistirirler.

b) Namaz ve Hac Ibadetinin Zaman ve Cahsma Disiplinine Katkisi

Islam toplumunda hayatin ritmi ve diizeni, biiyiik 6lciide giinliik bes vakit namaz
tarafindan belirlenir. “Giiniimiizde bile inananlar1 namaz kilmak iizere toplamak igin
yapilan namaz cagrisiyla, insan bu durumun farkina varir.”"> Namazin hayatimizi
diizene koymasinin bir nedeni de, giiniin belli vakitlerinde farz olmasidir. “Siiphesiz

ki namaz, inananlar tizerine vakitli olarak farz kilinmistir.”"

ayeti de namaz
ibadetinin, namaz kilan bireylerin hayatin1 belirli bir zaman ve calisma disiplini
igerisinde bir diizene koydugunu kanitlamaktadir. Bu nedenle namaz ibadeti, gegmis
ve gelecek zamanla meggul olmayarak an1 degerlendiren ve zamanin degerini bilen
bir insan1 inga ederken, ayni zamanda ona ¢alisma disiplini kazandirir.

Zamani kendine has ahengi icerisinde diizene koydugumuz riikklin, namaz1 en iyi
hissettigimiz mekan olan tavaftir. Namazin en iyi anlasildigt makam olan tavaf;
tesbih, tenzih, hamd, ask ve gaybet ile zamani insanin lehine tanzim eder. Ciinkii
tavaf, namazin en giiclii yasandigi mekan oldugu gibi, ayn1 zamanda da bir gaybet
mekanidir. “Gaybet, nefsin arzularinin kayboldugu manevi ve ruhani arzularin ruha
hakim oldugu bir mekandir.”"> Bu manasiyla tavaf, gaybettir. Ayn1 zamanda tavaf,
kulun diinyaya ait biitiin istek ve arzularini yok ederken, onun algi1 diinyasin1 gegici
bir siire igerisinde dig diinyaya kapatir. Bu diga kapanig siireciyle beraber namaz ve
tavaf, kulun nefsani arzularini en aza indirirken zamani insanin lehine diizenler. Bu
iki ibadet, zaman ve c¢alisma programi olarak hem zihni hem de goénlii Allah’la
biitiinliik arz eden bir kivamda diizenler.

" Fromm, Erich, Erdem ve Mutluluk, (gev. Ayda Yéritkan), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul
1995, s. 157.

12 Madn, 107/5-7.

13 Sachiko, Murata, William Chittick, Islamin Vizyonu, Insan Yaymlari, istanbul, 2000, s. 66.

' Nisa, 4/103.

15 Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1980,
s. 140.
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Belli vakitlerde belirlenen hikmetler {izerine bina edilen namaz ve hac ibadeti,
insanlar icin belli bir zaman ve calisma programi olarak diizenlenmistir. Boylece
insan; bu ibadetlerin getirdigi is ve zaman disipliniyle, hayati belli bir diizen
icerisinde belli zaman dilimlerine bdlerek degerlendirmeyi 6grenecek; bagar1 dolu bir
yasami yakalayabilecektir.

¢-) Namaz ve Hac ibadetinin Sosyal ve Ahliki Degerleri Koruma Erdemine
Katkisi

Insan1 hem kendisine hem de topluma kars: yikici egilimlerden kurtararak onda
birtakim sosyal ve ahldki degerleri gelistiren ibadetler, 6zellikle namaz ve hac
ibadetidir. Kur’an-1 Kerim’de namaz kilan insanlarin, “iffetlerini koruduklar1 ve
nikah yoluyla mesru sekilde sahip olduklar1 disinda isteklerini frenledikleri”'® ifade
edilmistir. Bu ayette namaz kilan kisilerin iffet, namus gibi sembolik degerlerin
yaninda ahlaki oldugu disiiniilen toplumun devamimi saglayan biitiin degerleri
korumaya karst duyarli olduklari anlagilmaktadir. Sosyal ve ahlaki degerlerin
korunmasinda duyarli olan bireyler, kendi degerlerinin korunmasma &zen
gosterdikleri gibi diger insanlarin da degerlerini korumaya O6zen gostermekle
sorumludurlar.

Namaz ibadeti sayesinde toplumsal diizenin ayakta kalmasini saglayan ve ahlaki
degerlerin korunmasi hususunda duyarlilik kazanan bireyler; ruhlarini, ailelerini ve
toplumlarini olumsuz her durumdan korurlar. “Olumsuz fiillerden, akla, sagduyuya
ve ahlaki emirlere aykirt olan tutum ve diisiincelerden, mahrem yerlerini akil ve
duygularin1 koruyarak temizlenirler. Bu 6zelliklere sahip bireyler; soyun, ailenin,
cemiyetin hesapsiz mahvolmasini ve beseri-sehevi giidiilerin olumsuz etkilerini
onlemis olacaklardir.”'” Toplumsal ve ahlaki degerleri hisseden insanlar, ayni1 toplum
igerisinde; duygu birligini tecriibe ederler. “Duygu birliginin 6zii, insanin bir bagka
kisiyle, “birlikte aciy1 gekmesi’ ya da daha genis anlamda ‘birlikte hissetmesi’ dir.”"®
Birlikte ortak bir ruhla hissetmek, sosyal ve ahlaki degerlerin korunmasina katkida
bulunacaktir. Akla ve sagduyuya aykiri her tiirli davranistan ibadetler sayesinde
korunan insanlar, birlikte ayn1 aciy1 ya da huzuru hissedebileceklerdir.

1 Mii’minun 23/5-6; Mearic 70/29-30; Bkz. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal Tefsir, (¢cev. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 1187.

17 Kutub, Seyyid, Fizildli’l-Kur’an, (¢ev. M. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga), Hikmet
Yayinevi, Istanbul,1972, C. 1, s. 301.

18 Fromm, Eric, Umut Devrimi, (cev. Semsa Yegin), Payel Yaymevi, Istanbul, 1990, s. 92-93.
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Toplumsal ve ahlaki degerleri koruyarak duygu birligini yasadigimiz ibadetler,
namaz ve hac ibadetidir. Duygu birliginin mekan1 olan ve insam1 Hz. Ibrahim’in
insanliga sundugu tevhit inanciyla bulusturan makam ise, hac esnasinda yasanan
Mina’dir. Kendi nefsinin karanligindan ¢ikararak cahilliklerini yenen ve Mina’y1 feth
eden insan, Ibrahim olmaya hak kazanmistir. Mind’y1 feth eden insan, Iblis’i
yenmistir. Seriati bu durumu soyle ifade eder: “Zafer senligi diizenle, bayram et,
ihramdan ¢ik. Hayat elbisesini giy, koku siir, tiras ol, esini kucakla... Ozgiirsiin.
insansi. Mina’y: fethettin, iblis’i altettin. Artik ibrahim’sin!”" ibrahim olmay ya
da baska bir deyisle Hz. Ibrahim’in yasadig1 ahlaki yasamay1 basaran kisi, sosyal ve
ahlaki degerlerin korunmasina 6zen gosterebilir. Bu manada hac ibadeti, duygu
birlikteligi ile birlikte evrensel degerlerin farkina varmayi da insan i¢in miimkiin
kilabilir.

Toplumsal degerlerin hissedildigi ve ahlaki degerlerin fark edildigi tavaf da,
ihlastan beslenir ve ihlas1 besler. Ciineyd ise, ihlas hakkinda sdyle demistir: “Ihlas,
Allah Teala ile kul arasinda bulunan bir sirdir; melek bilemez ki sevabini yazsin,
seytan bilemez ki ifsat etsin, hevd ve heves bilemez ki saptirsin.””” Thlas, islerin ve
niyetlerin gercek yiiziinii ortaya ¢ikartan bir turnusol kagidi gibidir. Bu nedenle ihlas
olmadan tavafi yapmak, sadece Kabe etrafinda donmektir. Ancak ihlasla tavafa
sarilmak, Allah ile kul arasinda ¢ok 6zel bir bag kurmaktir. Bu bag kurulurken araya
ne bir melek, ne seytan, ne de nefis girebilir. Bu baglamda tavaf, sosyal ve ahlaki
degerlerin korunmasi hususunda namaz ibadeti gibi ihlasi giiclendirme agisindan
etkili olur. Samimiyeti giiclenen bir kul ise, evrensel bir bilingle sosyal ve ahlaki
degerleri koruyabilir.

Ahlaki degerleri koruma erdemini kazanirken insan1 agagilarin asagisina diisiiren
seytanin taglayan kisi, seytan taglama esnasinda nefsini hesaba ¢eker ve bu yolla
ihlasii giiclendirir. Nefsini hesaba ¢eken kisi, seytandan sonra nefsini de taslar.
“Kisi, is ortagini hesaba gektiginden daha dikkatli ve titizlikle nefsini hesaba
¢ekmeden, takva ehlinden sayilmaz.”*' Bu baglamda kisi, menfaat iliskisi i¢erisinde
oldugu kisilerden once nefsini hesaba ¢ekmelidir. Bu durum nefsin hosuna gitmez,
nefis kacamak savunmalar yapsa da nihayetinde teslim olmak zorunda kalir. Insanin

19 Seriati, Ali, Hac, (¢ev. Mustafa Coban), Ozgiin Yay., Istanbul, 2006, s. 126.

2 Kuseyri, Abdiilkerim, Risdletii’l-Kugeyri, Daru’l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 291.

2! Muhasibi, Haris, er-Ridye li Hukukillah, (Edited By. Margaret Smith), London, E.J.W. Gibb Memo-
rial Series, London, 1984, s. 60.
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egolarini terbiye etmesi olarak diisiiniilen nefis terbiyesi, hac ibadeti gibi namaz
ibadetinde de sosyal ve ahlaki degerlerin korunmasinda etkili olur.

Sosyal ve ahlaki degerlerin varligini tavafla fark eden insan, viicuttaki her seyin
tavaf ettigini idrak eder. “Mesela kan, yiirek merkezli insan bedenini tavaf eder. Eger
kan; bu tavafini bir siire durdursa, insanin bu diinyadaki misafirligi son bulur. Ay,
diinyay1 tavaf eder. Diinya, glinesi tavaf eder. Giines sistemiyle birlikte ait oldugu
galaksinin merkezini tavaf eder.”” Demek ki tavaf, kisiye yaratilis amacim
gosterirken; ayn1 zamanda onu yagamin merkezinin tavaf hareketinde sakli olduguna
ikna eder. Insanin yaratilis amacinin farkinda olmasi, onu insan kilan dzelliklerin ve
ahlaki degerlerin farkinda olmas1 manasina gelir.

Namaz ve hac ibadeti esnasinda kanin deverani gibi hissedilen degerler, hem
insanin kendi benligine hem de diger insanlarin benligine ve yasamlarina saygi
duymasina neden olur. “Zaten kendimizin yasamina duydugumuz saygi gibi
bagkalarinin yasamina duydugumuz saygi, ruhsal sagligin bir kosuludur. Bagkalarina
kars: duyulan yikicilik ise, patolojik bir olaydir.”” Bu nedenle hem hac hem de
namaz ibadeti, bireyin ruhundaki ahlaki ve sosyal degerleri koruyarak hem kendi
yasamimizin hem de diger insanlarin yasam kalitelerinin yiikselmesine hizmet
ederler.

Kisinin degerlerinin farkinda olarak sosyal ve ahlaki degerleri korumasinin en
Oonemli On sart1i, namazdaki kiyam durusu ve hac ibadetindeki tavaf esnasinda hem
hesap giiniinii yasamasi hem de benlik arayisini tatmin edici siireclerle bu ibadetleri
tamamlamasidir. Namazdaki kiyam durusu esnasinda kisi, hesap giiniinii yasarken
aynt zamanda varliginin anlamini tatmin eden sorulara da cevap verir. “Benlik
arayigini, Ozellikle ergenlik doneminde diizgiin bir sekilde atlatamayan bireyler,
ilerleyen donemlerde ciddi bir bunalimla kars: karsiya kalabilirler.”** Bu bunalim
neredeyse hi¢ yasamadan atlatan kisiler, sosyal ve ahlaki degerlerin farkindaligini
namaz ve hac esnasinda yakalayan kisilerdir.

Namaz ve hac ibadeti esnasinda yasanan Allah'a duyulan saygi ve tevazu; tesbih
ve tenzih anlayisi; tevbe ve teslimiyet anlayisi kiside hem degerlere baglanmay1
saglarken ayni zamanda mevcut baglanma bozuklugunu tedavi ve terapi eder. “Zaten
baglanma bozuklugu, kisinin sevgiye dayali kalici ve yakin iliskiler kurmakta zorluk

2 slamoglu, Mustafa, Hac Risalesi, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2006, s. 77.
2 Fromm, Eric, Kendini Savunan Insan, (¢ev. Necla Arat), Say Yayinlari, Istanbul, 1982, s. 215.
24 Bkz. Budak, a.g.e.,s. 124.
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¢ekmesiyle tanimlanan bir rahatsizliktir.”® Baglanma bozuklugunun en giiglii
tedavisi, kulluk bilinci ve teslimiyet duygusuyla saglanir. Bu duygular da, en giiclii
haliyle namaz ve hac ibadeti esnasinda yasanir. Rabbine hem kalben hem de zihnen
baglanan kisi, ahlaki degerlerini gelistirerek sosyal ve ahlaki degerleri tam manasiyla
koruyabilir.

d-) Namaz ve Hac ibadetinin Sabir ve Kendini-Kontrol Yetisinin Gelisme-
sine Katkisi

Bireye kendi davranig ve diirtiilerini kontrol etme imkani veren namaz, kul ile
Allah arasinda bir bag ve bulugmadir. Namaz kalbin kuvvet aldigi, ruhun Allah’a
bagliligini hissettigi, insanin kendisini kontrol etmeyi tecriibe ettigi bir siirectir.
“Mesela Mevlana’ya gore, ‘Allah en biiyiliktiir.” manasina gelen tekbirin gergek an-
lami, “Ya Rabbi, biz senin huzurunda kurban olduk.” demektir. O’na gore koyun
keserken, ‘Allahu Ekber’ denildigi gibi kotii duygu, diisiince ve fiillerin kaynag: olan
nefsi keserken de, ‘Nefsin kurbanini kestim.” denilir. Nefis ic¢in, ‘Allahu Ekber’
keskin bir kiligtir. Onunla nefsi kestigi zaman, ruh fanilikten kurtulacaktir. Sonug iti-
bariyle kurban kesmekle, namaza durmak arasinda bir benzerlik vardir. Kurban
esnasinda bir hayvan kurban edilir. Namaza durulunca da, nefsin bos arzu ve he-
vesleri Oldiiriiliir. Ciinkli namaza duran kimse, namazin erkanindan baska bir ha-
rekette bulunmaz. Bulunmayinca da serbestlie ve hiirriyete alismis nefsin istegi
yapilmamis ve nefis Sldiiriilmiis olur.”*® Serbestlige alismis insan nefsi, terbiye
edilerek ona ahlaki deger egitimi muhasebe ve murakebe yoluyla verilirse, nefis ken-
dini-kontrol etme ve sabir yetisini kazanabilir.

Hac ibadeti esnasinda, Allah’in emirlerine itaat edip yasaklarindan sakinan bir
kisi icin kurban kesmek, nefsin kurbanini kesmektir. Nefsin kurbanini kesmek ise,
takvaya ulasmanin sirridir. “Takva, Allah’tan gelen bir nur ile O’nun sevabini imit
ederek O’na itaat etmektir.””” Nefsin kurbanini kesmek, nefse vurulan en biiyiik
darbe ve onu muhalefet kilictyla kesmektir. Nefsi kontrol altina alarak sabri ve
kendini-kontrolii kisiye fark ettiren kurban ibadeti, insanin degerlerini hissederek
nefsini terbiye etmesini saglar. Bu yoniiyle insan, namaz ve hac ibadeti esnasinda
kendini kontrol etme yetisini, i¢erisindeki sabir giiclinii gelistirerek tecriibe eder.

% Budak, a.g.e., s. 106.

26 Mevlan4, Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Manevi, (thk. Reynold A. Nicholson), intisarat-1 Hermes, Tah-
ran, 2003, s. 78

27 Muhasibi, a.g.e.,s. SI.
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Birgok kisi, hayati boyunca diirtiilerinin kolesi olarak yasar. Halbuki kendini
irade kuvvetini harekete gecirerek denetlemek, niyet ile eylem arasinda bir alan
olugmasimi saglar. “Kendini denetleyip davranis ve diisiincelerini kontrol etme,
bireye anlik bir rahatlama saglayacak; hatta zevk verecek; ama ayni zamanda
karsisindaki insana ac1 verebilecek, onun aklini karistirabilecek ya da 6fkelenmesine
yol acacak bir seyi sOylemekten bireyi alikoyabilecektir. Kendini tutma ya da
davranis, diisiince ve duyulari kontrol yetenegi, hem insanin sevgisini ifade etmeye
yarar; hem de baska insanlarin hayatlarinin insanin kendisinin hayati kadar degerli
oldugunu gérmesine firsat tanir.”*® Bu baglamda nefsini sabirla kontrol ederek ego
kontroliinli insana sunan namaz ve hac ibadeti, onun hem sabir giiciine hem de
kendini-kontrol yetisini gelistirmesine katki saglar.

e-) Namaz ve Hac ibadetinin Diiriistliik Erdeminin Gelisimine Katkis

Kur’an-1 Kerim’de namaz ibadetini yerine getiren bireylerin, “emanetlerine ve
ahitlerine riayet edecekleri”® vurgulanmistir. Yani namaz kilan bireyler; kendilerine
emanet edilen s6z, mal, evlat, gorev ve sorumluluklara Allah haklarma ve kul
haklarina riayet ederler. Namaz ibadetinin yani sira diiriistliilk erdeminin gelismesi
acisindan hac ibadeti esnasinda yapilan seytan taslamak ve kurban kesmek, insana
nefis miicdhedesini Ogretir. Dihlevi bu durumu sdyle ifade eder: “Dostlarin
miicahedesi, kendi iradeleri olmaksizin Hakk’in onlardaki fiili ve kahri eritmesidir.
Onun eristigi tiimii ile oksamak ve lituftur. Gafillerin miicdhedesi ise, kendi iradeleri
ile yaptiklart kendi fiilleridir. Bu ise, karigikliktan ve daginikliktan baska bir sey
degildir.”*° Buradan anlasildig1 iizere dostlarin miicdhedesi, Allah’in ikramiyla, nefsi
terbiye etmektir. Gafillerin miicahedesi ise, kendi fiilleri ile nefsi etkisiz hale
getirmektir. Nefsi etkisiz hale getirince, dogruluk ve diiriistliik eylemi kisinin
ruhunda hakim olur.

Hesap giiniinii kisiye yasatmasiyla bilissel tutarlilik ve diiriistliik erdemini insana
en iyi hissettiren nokta, hac esnasindaki sa’y noktasidir. “Safa ile Merve arasinda
sa’y etmek, padisahin yanina girip ciktiktan sonra, dileginin kabul olunup
olunmadigimi bilmedigi igin sarayin etrafinda doniip dolasan kimsenin durumuna
benzer.”' Kisi hem sevaplarmi hem de giinahlarini muhasebeye cekerek Safa ile

28 Dowrick, Stephanie, Sevginin Halleri, (gev. Giirol Koca), Ayrmnti Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 142-143.
2 Mearic, 70/32.

3% Hucvird, Kegfii'I-Mahcib, s. 319; Hucviri, Hakikat Bilgisi, s. 38.

3! Gazali, Ebt Hamid, [hyd-1 Uliimi d-din, Miiessesetii’r-Riclibi, Kahire, 1974, C. 1, s. 330.
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Merve arasinda gelir gider. Bazen giinahlarin uyandirdig1 saygi ve tevazu, bazen de
sevaplarin coskusu ve mutlulugu, kisiyi Safa’dan Merve’ye; Merve’den Safa’ya
yiiriitip durur. Ayni ruh halini kisi, namazda “Allah’in hesap giiniiniin sahibi”*
oldugunu ifade ederken yasar. Bu kisi de, sevap-giinah hanesini tartip onlarin
muhasebesini tutarak sevabin miitevazi coskusu, giinahin bagislanma umudu ve
saygisi icerisinde ruki’ya egilir. Kulun kendisini bagiglanma umudu ile hesabi
verememenin endisesi icerisinde hesaba c¢ekmesi, ona dogruluk ve istikamet
igerisinde bir yasam sunar. Boylece diiriistliik erdemi, bu siireclerden gegen bir kisi
icin i¢sellestirilebilir.

“Dogruluk egemen olunca, toplumun bireyleri arasinda giiven duygusu pekisir,
iligkiler ve isler hak, kolaylik ve hayir c¢izgisinde gelisme gosterir. Ama yalan
egemen olunca bireyler arasinda giiven kaybolur; toplumsal biinyede c¢atlamalar,
¢okmeler meydana gelir.”*® Bireyin emanet ve sozlerine riayet etmemesi yalanci bir
tabiata sahip olmasi, inanilan degerler ile davraniglar arasinda bir tutarsizlik
olusturur. Bu inang-davranig tutarsizligi, kisilik boliinmesine neden olur. Bu noktada
namaz ve hac ibadeti, insana hesap giiniinii yasatarak ve diirlistlik duygusunu
icsellestirerek inang-davranig biitiinligii olusturacagl i¢in biitiinlesmis kisilik
Ozelliklerine sahip bireylerin ve birbirlerine giiven duyan sahsiyetlerin gelismesinde
etkili olacaktir.

f-) Namaz ve Hac ibadetinin Tevazu Erdeminin Gelismesine Katkisi

Insan, namazda Allah’in huzurunda durup O’nun hesap giiniiniin sahibi
oldugunu tasdik ederken Allah, hesaba ¢ekmeden dnce kendisini hesaba ¢eker; kendi
hata ve eksiklerini sorguya ¢eken insan, hatalarimi gorerek kusursuz olanin sadece
Yiice Yaraticist oldugunun farkina varir. Riikei’daki bu hissiyat, tevazu ve husu an-
layisinin kaynagini olusturur. Riik(i esnasinda namaz kilan kiginin tecriibe ettigi
tevazu ve husu duygusu, Kur’dn-1 Kerim’de namaz kilan inangli bireylerin,
“namazlarim1  husu igerisinde yerine getirdikleri”* ayetiyle ifade edilmistir.
“Namazinda husu i¢inde olan kimsenin Allah’a kars1 sevgi merkezli bir korku duy-

gusu ile beraber son derece itaatkar bir ruh hali igerisinde tevazu ile boyun egmis ol-

32 pog
Fatiha, 1/3.

3 Derveze, izzet, et-Tefsiri’I-Hadis, Nuzul Sirasinda Gore Kur'an Tefsiri, (¢ev. Saban Karatas, Ahmet

Celen, Mehmet Celen), Ekin Yaymevi, Istanbul, 1998, C. 3, s. 319.

3% Mii’minun, 23/1-2
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mas1 beklenmektedir.”*> Zaten husu, Allah korkusuyla beraber tevazu duygulari iger-
isinde insanin kendisini olusturan maddi-manevi biitiin unsurlariyla siikinet bul-
masidir.

Husu igerisinde namaz kilanlarin, “algak géniillii bir duyarlilik igerisinde™°
namazlarini yerine getirdikleri vurgulanmistir. Bu durum bize namazin Allah’a ve
insanlara kars1 algakgdniillii bir duyarlilik icerisinde davranmayi, nimetin sahibini
taniyarak kibir ve gururdan arinmay1 ogrettigini gdstermektedir. Namazda 6zellikle
riki ve secde durumunda tevazu ile egilen bireyde, insanlarin sahsiyet haklarina
sayg1 ve duyarlilik olusacaktir.

Tevazu duygusunun ve insanlar arasi sevgi kaynakli biitlinlesmenin en giiclii
tecriibe edildigi nokta, hacda Arafat’ta vakfe esnasinda yasanir. “Durulan ve
durulasan, durulastikca siikiinete eren insanlarin ayni zaman ve mekanda, Allah’in
rahmetini arzulayarak, samimiyetle dua ve niyaz ederek, yalvarip yakararak bir araya
gelip toplanmalari, bereketlerin inmesi ve ruhaniyetin yayilmasina neden olur. Bunun
icindir ki, seytan o giin, son derece hor, hakir ve perisan olur.”’ “Bu baglamda
Allah’a siginma dualari, insan1 aciz birakan durumlardan hem Allah’a hem de O’nun
kullarina ve biitiin 4leme kars1 sayg1 ve tevazu duyma noktasidir.”*® insanlarm toplu
maneviyatlarindan yayilan manevi enerji, meleki duygularin yayilmasina ve seytani
ozelliklerin ortadan kalkmasina vesile olur. Meleki duygunun en ag¢ik yasandigi ruh
hali ise, tevazu ve samimiyetin dua ve niyazla birlestigi vakfe anidir.

Ilahi ve insani iliskiler kurmay1 basaran bir kisi i¢in kiyam esnasinda baslayan,
riik(i’da olgunlasan, secde de ise zirveye ulasan duygular; saygi, yakinlik ve 6zellikle
tevazu duygusudur. Kiyam’da Allah disindaki biitiin sevgilileri tekbirle arkada
birakan, sonra hesap giinlinii yasayan bir kisi i¢in riiki’da hesabin1 hakkiyla
verememekten dolay1 saygi ve tevazu duygulan igerisinde egilis; bu duygularin
namazda ne kadar da giiglii yasandigimi gosterir. Riik(i’da ise bu siireg, tenzihle
hatalar1 itiraf edis sonrasi tekrar huzura davet edilisle yasanir. Cosku duygusu,
secdede “Yiiceler Yiicesi Rabbim Seni tesbih ve tenzih ederim.” niyaziyla zirveye
ulasir. Coskuyu ve saygiyi takip eden ya da motive eden en giiglii duygu, yine tevazu
duygusudur.

35 Razi, Fahruddin, T¢ efsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, (¢ev. Suat Yildirim, Lutfullah Celebi, Sadik Kilig,
Sadik Dogru), Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, C. 16, s. 386-387.

3¢ Bkz. Mii’minun, 23/1-2.

37 Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetulldhi’l-Baliga, Darii Thyai’l-Ulim, Beyrut, 1990, s. 168.

38 Sayn, Esma, Dua Terapisi, Nesil Yayinlar, Istanbul, 2011, s. 73.
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Tevazu duygusunun eksikligi, insanda iistiinliitk kompleksinin gelismesine neden
olur. Ustiinliik kompleksinin en giiclii tedavi ve terapisi de namazda kiyam, riik(i ve
secde durusuyla, hac esnasinda da vakfe ve miiltezemdeki dua ve niyaza duran
insanin duasiyla saglanir. Boylece bu ibadetlerle hem mana hem de sekil itibariyle
sayglt ve tevazu duygusunun en Ustlinii yasanarak iistiinliik kompleksine darbe
vurulur. “Bu kompleks, kisinin baskalarininkine kiyasla kendi fiziksel, zihinsel ve
duygusal ozelliklerine veya yetilerine gercege uymayan asiri, abartili bir dnem
vermesiyle ve bu temelde kendini herkesten {istiin ve 6nemli gérmesiyle tanimlanan

bir tutumdur.”’

Sekil, mana ve lafiz beraberligiyle kisiye tevazu ve sayginin en
yiicesini yagatan namaz ve hac ibadeti, hem Allah’a hem de O’nun kullarina ve biitiin
aleme kars1 saygi ve tevazu duyma noktasidir. Iste bu nedenle iistiinliik kompleksinin
en giiclii manevi terapi yolu, namaz ve hac ibadetindedir. insan namaz ve hac ibadeti
esnasinda, kendi yetenek ve {istiinliiklerinin sahibinin ve ikram edicisinin Allah
oldugunu hissederek Allah’a siikran duyar, o yeteneklerin sahibine giiven duyarak

0z-giiven yetisini gelistirir.

h-) Namaz ve Hac ibadetinin Vefa ve Degerbilirlik Erdemine Katkisi

Namaz ve hac ibadeti, vefa ve degerbilirlik erdemlerini en sistematik tarzda
gelistiren ibadetler igerisindedir. Zaten vefa duygusu, yapilan bir iyilik karsiliginda
minnet duymayi, yapilan iyiligi unutmayarak, iyilige yine iyilikle karsilik vermeyi
motive eden ahlaki bir erdemdir. Vefa duygusunu hisseden bir kisi, tesekkiir ve
takdir etmeyi gorev sayan ve iyilik yapana karsi saygi ve memnuniyet duygusu
tastyan bir insan demektir. insan namaz ibadeti esnasinda, Allah’1; nimetlerin sahibi
olarak taniyarak, O’nun sundugu nimet ve iyiliklere karsilik vefa ve tesekkiir hisleri-
ni sunmay1 tecriibe ettigi icin, insanlarn iyiliklerine de tesekkiir, takdir ve ovgii
ifadeleri igerisinde karsilik vermeyi 6grenecek; kendisine yapilan iyilikleri, iyili-
klerin gercek sahibi Yiice Yaraticiy1 her namazinda hatirladig1 i¢in unutmayacaktir.
Giinde bes defa tekrarlanan Allah’la insan arasindaki karsilikli siikiir, vefa, takdir
aligverisi, vefa duygusunun bireyde yerlesmesine neden olacak; bu duygu, olumlu
karakter 6zelligi olarak bireyler arasi iligkileri etkileyecektir.

Kur’an nazarinda siikiir ve hamd tek tarafli olmayip karsiliklidir. Allah’in ikram-
larina karsilikli siikkretmek gorevi insana diisiiyorsa, Allah’in da bu giikkran, minnet ve
ovgiiye; kulunu 6viilmiis kullarin igerisine katarak karsilik vermesi beklenmektedir.

% Budak, a.g.e.,s. 801.
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“Namaz kilan insan, Salli-Barik dualar1 ile Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed’in
sahsinda tevhit inancini benimsemis inananlari vefa duygusu icerisinde dua ile
anmaktadir.”* “islam dini, toplumlar arasi bir hadise olarak gériilen vefa erdemini
evrensel boyutlarda biitiin insanlig1 kapsayan bir erdem anlayigina doniistiirmiistiir.
Bu suretle vefa, toplumlararasi iliskilerde de islerligini icra edebilecek ahlaki bir gii¢
olmustur.”*' Biitiin bu yonleriyle namaz ibadeti, islim dininin vefa vurgusunu
yansitarak Allah’a duydugumuz vefa ve sevgiyi; kendi benligimize, biitlin insanliga
ve kainata yoneltmemizi saglar.

Vefa erdemini, toplumlararasi iliskilerde de islerligini icra edebilecek ahlaki bir
gii¢ haline getiren ibadet, hac ibadetidir. Vefa duygusunun en deriini tarzda yagandigi
nokta da, hac mekanlarindan biri olan sa’y noktasidir. Bu baglamda ibn Arabi’ye
gore, Hz. Hacer’in kosmasi ve gayreti; sa’y adinda bir ibadete doniismiistiir. Hz.
Meryem ve Asiye’den sonra bir kadinin fiil ve ahlak: yiiceltilmis; uygulamasi ibadet
vecdiyle kutlanmustir. Ibn Arabi bu durumu sdyle anlatir: “Hz. Peygamber, Meryem
ve Asiye’nin kemallerine taniklik etmistir. Bu nedenle Safa ile Merve arasinda
Ismail’in annesi Hacer tavaf yapmus, vadinin icinde de yedi kez kosmustur. Bu
esnada Hacer, oglu Ismail’in maruz kaldig1 susuzlugu giderecek birisinin gelmesini
bekliyordu. Annesi, oglunun yok olmasindan endiseleniyordu ki, hadise meshurdur.
Allah, Hacer’in fiilini Safa ile Merve arasinda kosma yapmis ve haccin mesru
uygulamalarindan birisi saymustir.”**  Annelik sefkati ve annenin evladmin
susuzluguna son verme cabasi, vefa erdeminin Hz. Hacer’in sefkati iizerinden
evrensel bir deger haline getirilmesidir. Ayrica sa’y riikknd da, namazdaki salli-barik
dualarindaki duyarlilikla benzer olarak tevhit inancina vefa, tarihe kiiltiire ve biitiin
insanlara vefa olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biitiin insanlara vefanin sembolii olarak karsimiza ¢ikan bir diger hac mekam
ise, Arafat’tir. “Bu manada tevhit inancina sahip iman eden biitiin insanlar i¢in dua
ve niyazin Oliimsiizlesmesi agisindan vefa erdeminin en etkili oldugu mekén olan
Arafat, ubtidiyyete acilan bir kapidir.”™* “Ayni zamanda kutsal mekanlar1 hac ibadeti
esnasinda ziyaret etmek, tarihe ve kiiltiire vefanin geregidir.”** Boylece kisi, goniil
derinliklerinde saygi ve degerini sakladigi Mekke ve Medine’yi ziyaret ederek o

40 Sayin, Esma, Namaz ve Karakter Gelisimi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 146.

41 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (cev. Selahattin Ayaz), Pinar Yaynlari, Is-
tanbul, 1997, s. 127-128.

“2 ibn Arabi, a.g.e., C. 3, 5. 371.

# Kuseyri, Abdiilkerim, Risdletii’I-Kuseyri, Daru’l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 325.

“ Dihlevi, a.g.e., C. 2, s. 183.
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saygt ve coskunun bu ziyaretle ortaya ¢ikmasini saglar. O mekanlarin degeri ve
saygmligi, edilen bu ziyaretle daha da artar. Deger ve saygi bilinci, beraberinde vefa
erdeminin gelismesine neden olur.

Riikki esnasinda hesap aninda hesabini verememenin saygisi ve tevazusu
icerisinde egilen bir kul, "Yiice olan Rabbim Seni tesbih ve tenzih ederim." diyerek
hem hatalarin1 itiraf eder; hem de Rabbini ilahi isim ve sifatlar ile tesbih edip
yiiceltir. Hem kulun tenzih ile hatalarini itiraf edisi, hem de Rabbini tesbih ederek
yiiceltisi, Allah'mm rizasina uygun diiser. Allah, kulunu ikinci defa 6viip ylicelterek
huzuruna alir. Allah'm kendisini yiiceltip 6vmesine ve tekrar huzura almasina ¢ok
mutlu olan kul, “Allah hamd edenin hamdini igitti.” diyerek coskusunu ifade eder.
“Stiphesiz hamd ve 6vgii Rabbimiz i¢indir.” diyerek Allah'm hamdine yani kendisini
O6vmesine ve tekrar huzura almasina, “hamdle” yani siikiir ve minnet duygulariyla
karsilik verir. Bu karsilikli hamd ve saygi iletisimi, kulun kendi benligine saygi
duymas1 manasma gelen 6z-sayg: siirecinin olgunlasmasina neden olur. “Oz-saygi
kisinin kendi degerine iliskin olumlu bir degerlendirmede bulunmasidir. Eger kiginin
benlik saygisi yeterli diizeyde degilse, birey kendisi i¢in en iyi sekilde olacak sekilde
davranamaz.”* Aslinda 6z-saygi dedigimiz benlik saygisi yiiksek olan kisi; kibir
igerisinde kendini evrenin merkezinde gibi veya bagkalarindan {istiin gérmez. Ama
kendisini baskalarindan daha kotii, degersiz ve 6nemsiz bir varlik olarak da gérmez.
Riiki'da daha once ifade edilen bu dengeyi yakalayan, ayrica Allah'in kendisine
duydugu saygiy1 ve verdigi degeri fark ederek benlik saygisini gelistirebilen bir kisi,
once Rabbine; sonra kendisine; en son olarak da dlem ve insanliga saygisi yiiksek
olarak benlik saygis1 yiiksek bireylerden olmanin ayricaliini yasayabilir.

SONUC

Gilinlimiizde karsilagtigimiz ruhsal sorunlarin énemli bir kisminin belli degerlere
uygun bir hayat tarzindan uzak kalmanin bir sonucu oldugu goriisli, konunun
uzmanlarinca genel kabul gérmeye baslayan bir goriistiir. Tasavvuf ve psikoloji ise,
ahlaktan bagimsiz olarak diisiiniilemez. Gergekte birgok ruhsal sorunun temelinde
ahlaki sorunlar yatar. Bu nedenle biz, bu makalede insanin ruhsal ve manevi yonden
gelisimini saglayan namaz ve hac ibadetinin, mukayeseli bir bicimde sorumluluk

5 James, William, Psycholog's Principles, Harvard University Press, New York, 1983, s. 87.
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duygusu, calisma disiplini, sabir, diiriistlitk, vefa gibi degerlerin egitimine
sagladiklart katkilar1 ortaya koymaya c¢alistik. Boylece namaz ve hac ibadetinin,
ahlaki degerlerin en o6nemli kaynagi oldugunu ve bu ibadetlerin ruhsal gelisimi
saglamadaki giiciinii idrak ettik. Ibadetlerin degerlerin korunmas1 ve gelistirilmesi
iizerindeki katkisini fark etmek, onlarin tiim insani ve evrensel degerlerin tesvikgisi
ve koruyucusu oldugunu fark etmektir. Bu yonleriyle ibadetler anlagildiginda, onlarin
hem kisinin ahlaki deger yargilarini egiten; hem de ruh sagligini saglayan fonksiyonu
anlasilabilecektir.
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A.Tibbin ohamiyyati va tarixcasi

Allahin kainat tiglin qoymus oldugu bir sira qanun va prinsipler vardir. Biitiin
elmlor bu ganun vo prinsiplorin mahsuludur. Tibb elmi do bu qanun va prinsiplorin
bir hissasidir.

Hansisa bir insanin fiziki va ya monavi xastaliys tutulmamasi miimkiin deyildir.
Hor iki xastsliyin miialicasi do din va tibblo miimkiindiir. Maddi viicudun arxasindaki
qiivve va onun harokatlorindoki morkoz ndqte ruhdur. Din badens lageyd yanas-
mamaqla borabor xiisusilo ruhu dinamik tutacaq ifadslorlo insanlari miioyyon
noqtolora ¢atdirmagi hadof alir. Oksariyysti ruhda meydana golon xastalklorin
badonds do oks olunacagini diisiinmali olsaq, dinin insan saglamligi adina ortaya
goydugu hokmlorin shamiyyati daha yaxsi anlasilacaqdir.

Islam fizika, kimya, astronomiya kimi doqiq elmloro “‘forzi-kifays” nazori ilo
baxir. Tibb elmi do bunlarin arasindadir. Bu isa bizs tibbin har asr vo har zamanda
miitlaq hor hansi bir soxs torafindon dyronilmasinin zaruri oldugunu anlatmaqdadir.

Islam tibbi do tomoldo Yunan vo Kigik Asyadaki xalglarin qodimdon totbiq
etdiklori tibbi miialico iisullarindan tasirlonmisdir. Islamiyyatin ilk dovrlarinda tibbi
totbiglor asasan Hz. Peygombarin (s), daha sonra iso onun ohli-beytinin (3) vo
sohabolorinin verdiyi melumatlar ¢orgivasindo yerina yetirilirdi. Qurani-kerim vo
hadislords insanlari aragdirmaga sdvq edon tibbi ifadslor, mialico olunmagi amr
etmoklo borabar, edilocok miialico iiclin miitexassis hokimin secilmasi zoruriliyini,
miialiconin tovakkiil vo qadera angal toskil etmoyib, oksino miialico olmagm, Islamin
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anlatdig1 monada bir tovokkiil vo qoader anlayisi oldugunu, xastoliyi maddi planda
miialica {igiin ¢alismagla barabar shval-ruhiyyanin do xostaliyi miialica etmokda
boyiik tasiri oldugunu anlatmaqdadir.

Tibb saglamliq elmlori sahosi insan saglamliginin davam etdirilmosi ya da
pozulan saglamligin yenidon diizoldilmesi ilo masgul olan, xastoliklori sagaltma
(miialica etma), xastalarin aziyyatlarini sakitlosdirmaya, xastalik vo yaralanmalardan
gorumaga istiqgamatli islorde olan bir ¢ox elm sahssindon ibarst olan elmi
intizamlarin adidir (1. cild XIX, sah-70).

Hom bir molumat sahosi-badon sistemlorinin vo bunlarin xastsliklorinin va
miialicalorinin elmi, hom do bu mslumatin totbiq olundugu pesadir. Tibb tarix
boyunca yoluna fasilasiz davam etso do bozen fasilolor, hotta gerilomoalor olmusdur
(2. cild IV, soh-234).

Gorkomli alim ©llame Maclisi tibb elmi haqqinda yazir; “Tibb elmi daqiq ve
dogru elmdir. Bu elm sabit olub, yolu iso vohydir. Belo ki, alimlor bu elmi
peygombarlordon Oyroniblor. Ciinki dordi vo onun dermanimi yalmiz onu bilon
qiivvadon esitmokla bilmok olar. Demali, bu elmi bilmayin yolu biitiin gizlinlorden
xobordar olan Allahdan 6yronmokdir” (16. cild 62, soh-75).

Tibb iiglin istifads edilon bagqa bir s6z do tobabatdir. Merriam-Webster tibbi
belo izah etmisdir: “Saglamligin qorunmasi vo xastoliyin aradan qaldirilmasi,
sakitlogdirilmasi va ya 6nlonmasi ilo maraqglanan elm va sanat tibdir”.

Tibbin miixtalif sobalori vardir. Masalon, kardioloji, nevroloji, hematoloji vo ya
digar forqli tibbi sahalor.

Tibb s6zii eyni zamanda baytarliq iiclin do istifado edilir. Baytarliq miixtalif
heyvan ndvlarinin saglamligiyla maraqlanan elm sahosidir.

Tibb elo bir sahadir ki, he¢ kos bu elm sahasine giron biitiin sébalorini bils
bilmaz. Bu sababla, digar pesalorin ¢oxunda oldugu kimi tibds do ixtisaslagma vardir
(3. cild XVII, soh-185)

Bozi miitoxassisloro gora tibb tarixinin ilk dovrleri demok olar ki, asason
cadugorlikdon ibarstdir. Bunu biz dovriimiizds bels bir ¢ox bolgslords miiasir tibbi
inkisaflara baxmayaraq hoalo do bu cadugorliklo miialica inancinin yasamasinda
gormokdoyik. Lakin bu fikri tam monasi ilo gobul etmok dogru deyildir. Ciinki
hadisi-gariflorin ds biza verdiyi malumatlardan belo malum olur ki, tibb bir elm kimi
ilk dofs olaraq Adomo (o) verilmisdir. Bu fikri moshur islam miitofokkiri Oli bin
Tavus bels ifads etmisdir; “Allah Adomi (a) connotdon endirdi ve ona har seyi Oy-
rotdi. Oyrotdiklorinin i¢indo astronomiya va tibb elmlari do vardr” (21. cild I, soh-9).
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Demali bu fikirdon bels natico ¢ixarmaq olar ki, tibb elmi Allah torafinden ilk
insana dyradilmis bir elmdir va onun tarixini cafangiyyata baglamaq dogru deyil.

Elm tarixi ilo mosgul olanlara gors iso godim tibb eramizdan 4-5 osr avvalo
gadar gedib ¢ixir. Comiyyats iki min ildon artiq bir miiddat boyunca xidmat edon bu
tibb eyni zamanda universal olmus, diinyanin hor torsfindo etibarin1 qorumusdur.
Islam diinyasmin da rosmi tibbi olmusdur. Bu tibbi ke¢mis Yunan tobiblorindon
Hippokrat vo Qalen tomsil edir (4. soh-24). Tibbin hiss, instinkt, tobii malumat va
tacriibolorlo meydana goldiyi, Hermesin (Idris Peygombor) bu mévzudaki on tomoal
bilgileri ortaya qoyan soxs oldugu, digor torafdon xiisusilo basda somavi dinlorin
ortaya ¢ixmis oldugu bdlgalor olmaqla Misir, Mesopotomiya, iran, Yomon vo Yunan
torpaqlarinda tibbin ilk tomallorinin atildig1 deyils bilar (5. soh-37).

Qadim tibb ilo miiasir tibbin magsad vo hadaflori eynidir, ancaq miialico tisulu
va metodlar1 baximindan forglilik gostormokdadir. Niimuns olaraq, “Kegmisdes artiq
doaracadaki bir qan axmani dayandirmagq {igiin isidilmis xiisusi bir domir ilo daglama
edilirdi. Bu giinkii modern tibbds isa bu proses elektrikli daglama alati (electrocau-
try) ilo edilmoakdadir” (6. cild I, soh-12).

Tarix boyunca diinyanin forqli yerlorinds forqli tibbi sistemlor meydana
golmisdir. Bu giin miiasir biotibb boyiik nisbatds diinyanin har yerinds tasirli olan
sistem olaraq gorlinse do, miiasir tibb alimlari tibbin bir ¢ox saxoalorindon (tibbi
pluralizm-medical pluralism) danismaqdadirlar. Qadim dovro aid Ayurvedik tibb,
onsnavi Cin tibbi vo bonzeori kompleks tibbi sistemlorlo beraber, gabilolordo rast
golinon daha sado tibbi sistemlor do bu giin varligini, biotiblo birlikde davam
etdirmokdadir. Tibb sistemlori baximindan miiasir biotibb gorok xarakteristikalari,
gorak gostardiyi goxalma sababilo miihiim shomiyyat kasb edir. Zaman-zaman Qarb
mongali oldugu ticiin bu tibbi sistem vo anonays "Qarb tibbi" (Western medicine)
deyilsa belo, xiisusila sosiologlar tarafindon bu terminin yerina "biotibb" termininin
istifado edilmosi daha {istiin goriiliir. Boazon bu tibbi onens iiciin "elmi tibb" vo
"Hippokratik tibb" terminlorinin do istifado edildiyi miisahido olunur. Qarb
Olkolorinde do miiasir zamanda varligimi davam etdiron, forqli qaynaqlara sahib
miixtalif tibbi ononslor vardir. Masalon, naturpatgi tibb kimi. Bununla birlikda
Qorbds miiasir ¢agda tokrar varligini hiss etdiron bu kimi ononslorin bir ¢oxunun
elmi hor hansi arxa plani yoxdur vo rosmi moenada voziyyatlori biotibb qoader
daqiglosmis deyil.

Din insan tarixi il bagladig1 kimi, onun sona ¢atmasina qodar davam edacayi doa
bir hagiqoatdir. {lk insan Hz. Adom (2) eyni zamanda ilk peygombaor olmus va ilk ilahi
mesaj onunla baslamigdir. insan amili olan yerds xostolik vo problemlorin do
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olacagini nazors alsaq dinls tibbin okiz doguldugu genastine golo bilarik. Xastalik
har insan iiglin gaginilmaz bir haldir. Hotta bir monada xastaliys an ¢ox moruz
galanlar Allahin on sevgili qullar1 olaraq da xarakterize edilmisdir. Ciinki bunu
dostokloyanlordon Hz. Peygombardon (s.a.s) “Boelalara on ¢ox moruz qalanlarin
basinda Allahm on segkin bandsleri olan peygomboarlorin goldiyini, daha sonra da
daracalarine gora digar insanlarin bola vo miisibatlors mearuz qaldiglarini” dyranirik
(7. z6hd-58). Bu bizo ilk insan Hz. Adomin (s) do xastolondiyini vo xastoliyini
miialica {igiin bir sey etdiyini xatirladir. Bunun naticesinds isa tibb elminin hala ilk
insanla bagladigi naticasi ortaya ¢ixir.

B.islamin tibba baxisi

Islam tibbi Orta osr Islam modoniyyatinds Islam modoniyyatinin dili orabca ilo
ifads edilon tibb nazariyyesi vo totbiqatlarinin hamisina verilon addir. Tibb tarixinds
arab tibbi termini do istifade edilmoklo yanasi, dovriin 6namli bazi soxslori arab
olmadig1 kimi Rey, Homoadan kimi fars sohorlorinds yasayirdilar (8. sah-676).

Islam modoaniyyatinds tibb iic marholodon ke¢misdir:

1. Birinci moarhals, digor dillordon arabcoys torciimo morhoslasidir. Bu asason
VII vo VIII asrlori ohats edir.

2. Ikinci marhalo, tibba yeniliklor, bu saha iizra yeni sbalor agaraq, bu sahoya
bir ¢ox tohfolor verarok miisolman hokimlorin bu sahads istiinlik oldo etma
morholasidir. Bu marhals IX asrdon baglayaraq XIII asra godar davam edir.

3. Ugiincii marhalo iso, bu dovr XIII arsdon etibaron baslayir ki, bu dovr tibb
sahosi iizro gerilomo dovriidiir. Islam alimlorinin digor saholor iizro maraglar1 tibb
sahasini bu dévrdean etibaran zaiflatmisdir (9. soh-8).

Islam tibbi deyildiyindo Qorbdo uzun miiddot orob tibbi basa diisiilmiisdiir.
Bunun sobobi Islam diinyasinda tibbi osorlorin orobco olaraq qolomo almnmasidir.
Halbuki, Islam diinyasinda ¢oxlu sayda xalglar yasamaqdadir. “Islam tibbi” ¢ox
sayda miixtolif xalglar torofindon meydana gotirilmisdir. islam diinyasinda arabconin
ortaq dil olmasi belo bir yanlishga sobob olmusdur. Sozii gedon tibb orta osrds Islam
sivilizasiyasi i¢indoki Orab, Tiirk, Iran kimi ¢oxlu sayda millotin ortaq mohsuludur
(10. soh-3). Islam tibbi Islam Peygombori Hz. Mithommad (s) dévriindoki ononavi
arab tibbindan oldugu gadar, antik Helen (Yunan-Roma) tibbi Unanidon, antik Hind
tibbi Ayurvedadan tosirlonmisdir (11).

Allahin kainat ii¢lin qoydugu bir sira qanun va prinsiplar vardir. Biitiin elmlor bu
ganun va prinsiplorin mahsuludur. Tibb elmi do bu ilahi sistemdon 6z payna diisoni
almig vo almaga da davam edocokdir.
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Islam dininin ortaya ¢ixmasindan sonra arablorin qonsu 6lkolorda yayilmalart
elm vo folsofo sahasindo xiisusilo VIII-XII osrlorde miihiim naticolor omoalo
gotirmisdir. Homin bu osrlor daxilinds elm vo diigiinco Qarbi Avropa vo Simali
Afrikadan, Simali Hindistan vo Orta Asiyaya qodor bolgolordo Islam diinyas:
sayasinda dagmmusdir. Islam Dévlotinin genislonmosi vo xiisusilo ke¢gmis Yunan vo
Roma torpaqglarini da hakimiyyat sahasina gatmasiyla miisslmanlar bu yerlordoki
elmi vo madoni mirasla qarsi-qarsiya golmislor. Miisolmanlar slds eds bildiklori elmi
vo modoni zanginliklori dziiniinkilogdirmo yoluna girdilor. Islam diinyasi xiisusilo o
giina qodar yazilmis olan malumatlart yigma istigamatine yonalmislor. Kéhna Yunan
vo Roma comiyyatina aid tarixi moelumat zanginliyinin orabcaya ¢evrilmis asarlarla
gorunaraq golocak nasillars naqli tomin edildi.

Islam tibbinin tomolindo Peygombor (s), onun ohli-beytinin (3) vo bozi
sohabolorinin  buyurduqlar1 tibbi hodislorlo birlikdo Yunan tibbi ilo Islam
diinyasindaki comiyyaetlorin anonoavi tibbi totbigatlar1 yer alir. Yunan tibbinin Islam
diinyasina girisindaki oan 6nomli hadiso xristianligin bir mazhobi olaraq nasturilorin
Istanbuldan siirgiin edilmoloridir. Miladi 428-ci ildo Istanbulda patriarxliq edon
Nastorius anlasilmazliq sababils din shlinin reaksiyasiyla qarsi-qarsiya golmisdir. Bu
sobablo aliman qorarla Nastorius ilo ona inananlar Istanbuldan siirgiin edilmislor.
Bugiin siiryanilor olaraq da bildiyimiz bu dini qurup getdiklori yerlors inanclarini
dasimiglar vo tibb sahosinds xidmot etmiglor. Nasturilor avvalco Urfaya (Edessa)
yerlagiblor vo buradaki bir moktabin idarssini boyunlarina gotiirmiislor. Bu moktabda
xastalorin miialicasine moxsus bir bolma do vardi va tibb tohsilinin edildiyi 6nomli
bir yer halina golmisdi.

Nasturilor miladi 489-cu ildo Urfadan da qovuldugdan sonra Iranmn conubunda
Sahabad qgosobasi yaxinlarinda Cundisapur moktobini qurdular. Beloliklo Islam
tibbinin Yunan tibbi ilo tomasi bu moktoblo basglandi. Cundisapur moktobindoki
hokimlor vasitesilo Yunan tibbi Islam diinyasma yol tapmusdir. Hippokrat, Qalen,
Dioskorides kimi yazigilarm osarlori ovvelco siiryanicoys, daha sonra Islam
diinyasinin ortaq dili olan arabcays ¢evrilmisdir. Xiisusilo Abbasilor dévriinds (750-
1258) ¢ox ciddi sokilda bir torciimo dalgas1 yasanilmigdir.

Islamiyyatdon avval orablar xarici moadaniyyatlordon ¢ox tasirlonmadon dzloring
xas soxsiyyatlari ils tarixde yer alirdilar. Quranin dini va axlaqi imumi xiisusiyyati
gdz Oniino alindiginda, siibhosiz onda genis ohatoli tibbi molumatlar axtarmaq
goroksizdir. Bununla birlikdo bozi tibbi molumatlarin varligi da inkar edilmozdir.
Quranda sohhoti qorumaq veo tiblo bagli molumatlara yer verilir. Bundan olave
saglamligla slagali mévzularda bazi hokmlor yer alir.
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Badon insana verilon an boyiik amanstdir. Bu amansti qoruma vazifasi ds yens
insana verilmigdir. Tibbin vazifasi iso insana verilon bu amanati qoruma yollarimi
arasdirmaqdir.

Islamiyyatin dogus illorinds islam diinyasinda tibbi molumat vo totbigatlar daha
¢ox Hz. Peygombarin (s), onun ahli-beytinin (s) vo sohabaslarinin etdiyi agiqlamalar
cor¢ivasindo yer almigdir. Bu agiglamalar bilindiyi kimi daha c¢ox saglamliqla
olagalidir. Peygomborin (s) yeyilmomaoli olan qidalar1 vo igkileri agiglamasiyla
barabar tibbi dastokloyan va saglamligin shomiyyatini vurgulayan hadislorina rast
golinir. Bundan sonraki illords tibb sahssindoki inkisaflarin dovlet adamlart
torafindon dostoklonildiklori deyils bilar.

Hz. Peygombarin (s) “Qocaliq vo 6liimdon bagqa biitiin xastaliklora ¢ars tapila
bilar” (12. cild III, sah-156) demasi tibbin inkisafi adina sdylonilmis miikommal bir
ifadadir vo sadoco bu soz Islamin tibbo baxisini anlatmasi baximindan kifayotdir.
Burada insanmn 6liimo qadar biitiin xastaliklorin garasinin tapila bilinacayina isara
edilir (13. Sah-30).

Istor Qurani-Korim, istorsa do hodislorde anladilaraq insanlar1 arasdirmaga sovq
edon tibbi ifadslor miialico olunmagi amr etmokls barabar, edilocok miialica iigiin
miitoxassis hokimin seg¢ilmasi zoruriliyini, miialiconin, tovokkiil vo qaders angol
toskil etmayib, oksino miialico olmagimn Islamin anlatdigi monada bir tovokkiil va
gador anlayisi oldugunu, xastaliyi maddi planda miialica {igiin ¢alismaqla barabar
ohval-ruhiyyenin ds, xastsliyi miialica etmokds boyiik tasiri oldugunu vurgulayir.

Qurani-Korimds insanin yaradilist ilo bagli olaraq riiseym, doéllonma (14.
Muminun, 23/12-14, Hacc, 22/5, Mumin, 40/67) va bu giinkii elmin ds tosdiqladiyi
riiseymin inkisaf morhalalari (15. soh-248), hamilalik (14. Oraf, 7/189, Rad, 13/8,
Ali-Imran, 3/6), dogum (14. Hocc, 22/5, Maryam, 19/23), omzdirmo (14. Boaqoro,
2/233), siid baci va qardaslarin bir-birilo evlonmomasi (14. Nisa, 4/23), qisirliq (14.
Sura, 42/50), qisirligin bozi hallarda aradan qaldirila bilacoyinin miimkiin olmasi (14.
Moryam, 19/5-9), evlonma, kiminlo evlonils bilinacayi va evlonils bilinmayaci (14.
Nisa, 4/23), qocaliq (14. Mumin, 40/67, Rum, 30/54), agh itirmoak (14. Ziimar, 39/9,
Soba, 34/46; Saffat, 37/138) va s. kimi tibbi movzulara toxunulmus ve bazan dos isara
edilmisdir. Hotta anatomiya vo fiziologiyadan da bshs edilmisdir (14. Muminun,
23/14, Nohl, 16/66).

C).9llams Moclisinin “Bihariil-Onvar”inda tibbi hadislor
Ollama Maclisi do yazdigi “Bihariil-Onvar” asarinds tibbs aid miixtslif hadislor
naql etmis vo yeri goldikco onlari agigqlamigdir. Onun homin hadislera verdiyi
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aciqlamalarindan bels malum olur ki, miisllif 6z dovriinds olan bazi tibbi biliklors da
yiyalonibmis. O, “Tibbun-Nobi” vo “Tibbul-Oimmo” adli kitablar1 biitovlikda
“Bihariil-Onvar” asarinde yerlogdirmigdir. Bundan slave o, adi ¢okilon kitablarda
moveud olmayan bazi tibbi hadislori do rovayat etmis vo onlarin sanad vo matnina
miinasibat bildirmisdi. Misllif aserinds Peygomborimiz (s) buyurdugu bu hadisi-
sorifi: “Iki nemot vardir ki, insanlarin ¢oxu bu nematlorin istifadesindo aldanmugdir:
Bunlar sshhat vo bos vaxtdir” rovayat etmis va saglamligin insan hayati iiglin miithiim
amil oldugunu vurgulamigdir. Sonra o, saglam bir hoyat yasamagin iki asas yolu
oldugunu aciqlamis vo saglamligin Allah torofindon insanlara bir nemst olaraq
verildiyini diqqote catdirmigdir. Miiollifo goéro birincisi  xastolonmadon avval
saglamlig1 qoruma, ikincisi is9, xasto oldugumuz zaman avvalki saglamligimiza déns
bilmayimiz tigiin miialica olunmaqdir. Buradan goériindiiyli kimi Sllama Maclisi tibb
elmini yiiksok giymotlondirmokls onun elmi shomiyyastini 6ns ¢okmis vo xostslonan
zaman bu elmin gqanunlarindan yararlanmani zoruri bilmisdir. O, bu haqqda asorinda
belo bir hadis rovayat edir; “Bil ki, saglamliq axtarmaq kimi elm, gslb saglamligi
kimi saglamliq yoxdur” (16. Cild 78, soh-164, hadis Ne 1). Homginin o, oan énomli
olani iss saglam olmagi davam etdirs bilms oldugunu da sevimli Peygombarimizin
(s) bu hadisindon Oyronirik deyib ondan asagidaki hadisi-sorifi ravayat etmisdir:
“Bes sey golmodan oavval giymatini bilin. Oliim golmodon avval hoyatin, xostalik
golmadon ovval saglamligin, mosguliyyat golmadon oavval bos vaxtin, qocaliq
galmoadan avval goncliyin, kasibliq golmadon avval zonginliyin” (16. Cild 74, Beyrut
cap, cild 77, Iran gapr).

Ollama Maclisi Peygombordon (s) tibbin ohamiyysti haqqinda belo bir hadis
naql etmokdadir; “Elm iki qismdir: din elmi va tibb elmi” (16. cild I, soh-220, hadis
Ne 52). Homginin o, Hozratin belo buyurdugunu da rovayst edir; “Dord elm vardir:
dinlor iiglin figh, insanmn saglamligi {igiin tibb, dil {iglin qrammatika vo zamani
bilmak ii¢ilin astronomiya” (16. cild I, soh-217, hadis Ne 42).

Bundan basqa o, Hozrat Peygombardon (s) tibbs aid asagidaki hodislori do
rovayat edir: “Merac gecasindo moloklorden har hansi bir qrupa bas ¢okdimsa, mona:
“Ey Mithommad! Siza, xastaliklordon miialica olunmaq {igiin gqan aldirmanizi tovsiya
edirik! Ummaotina do gan aldirmalarini tévsiyo et!” deyirdilor.”

“Cabrailin mena xabar verdiyino gors, insanlarin miialica olduglart seylarin on
faydalisi, gan aldirmaqdir.”

“Misvaq movzusunda o goder ¢ox amr olundumki, az galsin bunun haqqinda ays
enacak zonn etdim.”
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“Cabrail har goldiyinde mons misvaqdan istifade etmoyimi tovsiys edordi, elo bu
sobablo misvaqdan c¢ox istifado etmayima gors qabaq dislorimin vo dig otinin
dagilacagindan qorxdum.”

“Hor xastoliyin miialicasi vardir. Xastaliys (yaxst diagnoz qoyulub ona) gors
miialica olunarsa, Allahin izni ilo yaxsilasar” (16. cild 62, soh-74), “Dard veran Allah
siibhasiz dormanini da birlikda verar” (16. cild 62, sah-73, hadis Ne 30).

Hz. Mithommadden (s) “Miialice olagmi1?” - deys sorusduqda, “Bali, ey Allahin
qullart miialica olun. Ciinki Allah yaratdigi har xastoliyin dermanini da yaratmigdir,
sadaca bir xastolik istisna” soklinds cavab verdikden sonra o xastoliyin no oldugunu
sorusan sahabays “qocaliq” - deyo cavab vermisdir.

Goriindiiyt kimi hadislor, miialico olmag1 tesviq etmoklo yanasi, bunlar bir omr
monasi da dastyirlar. Hor xastaliyin miialicasinin tapila bilinacayi bildirilon hadisda
“xostoliys (yaxs1 diagnoz qoyulub) gore miialico olunarsa” ifadssi do, miialico
edildiyi halda yaxsilasmayan xastaliklor ii¢iin gergok miialiconin tapila bilmomig
olmasina diqqet yetirilorok daha c¢ox aragdirmaga yonolmsli vo bu hadiso qarst
edilmasi ehtimal olunan etirazlara, bu bagdan cavab vermok suratiylo do, miialico
adina miixtalif alternativlori istifade etmoyin lazimlilig1 izah edilir.

Edilon islorin on {ist soviyyado gergoklosdirilmosi istonilon Islamiyyotdo,
hokimlorin do ixtisaslarinda tam bir molumata sahib olmalarinin vacibliyi ifads
edilorak, miitoxassis olmadiqlart halda, miidaxilo naticasindo xastoys zoror veran
soxslorin, sobab olduglart zorori tozmin etmolori istonilmisdir. Masalon, “Hokim
oldugu bilinmayan (bagqa bir ravayat “tababet bilmadiyi halda hakimlik edon”) soxs
(bir zoror meydana goldiyi zaman) tozmin etmoalidir” kimi hodislor bu gercgoyi ifads
edir. Ollamo Maclisi do hokim olan soxsin 6z vozifasini mitkommal olaraq bilmasinin
zoruri oldugunu 6na ¢okmis vo onun ucbatindan xostoys ziyan golorss, o ziyana
zamin oldugunu vurgulamisdir (16. cild 62, soh-71).

Xoastoni miialico etmok iiciin golon iki soxso Hz. Peygombaor (s): “Hansinizin
hokimliyi daha giicliidiir?”” goklinds sual vermasi, miialica kimi 6nomli bir masaloda
solahiyyat sahibi olmayanlarin, xostoys miidaxilo etmomslorinin vacib oldugunu,
digar bir ifads ila, bu igi daima miitoxassis olanlarin etmasinin vacibliyini anlatmast
baximindan 6nomlidir.

Ollamo Maclisi miialicodos gador vo tovakkiil amilini mialiconin shomiyyatli
olmasi ii¢lin mithiim sortlorden oldugunu vurgulamis vo bu haqda olan bir ne¢s hadis
rovayat etmisdir. Ona gora, gergok monada xastaliyi veran do, doermanini veran do
Allah oldugu kimi miialics, eyni zamanda qodarden sayilir.
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Hz. Peygomboro (s) miixtolif xostoliklors gqarst miialico olmagin, gadori
doayisdirib-dayisdirmayacayi sorusuldugunda, miialiconi qasd ederok: “Bu, Allahin
gadoridir” cavabini vermisdir. Miialiconin qader baximindan faydasi sorusuldugunda
isa Hz. Peygombar (s): “Miialica gadordondir va Allahin izniyls miitlaq faydasi olur”
demisdir. Miiallif bu hadislori nogl etdikdon sonra yazir; “Miialicenin, tovokkiila
manea olmadigr malumdur. Ciinki tovakkiil insanin eda bilacayi hor seyi, sobablara
riayst edorok etdikden sonra naticesini Allahdan gozlomasidir. Odur ki, yemoa vo
icmoa tovokkiilo mane olmadigi kimi Allahin qiidrat vo iradesi bilinib, Onun taqdiri
idrak edildikden sonra miialice olmagin da tovokkiils hor hanst maneasi yoxdur”.

Umumiyyatlo miiollif miialico zamani insanin psixoloji durumunun da yaxsi
olmasini miialiconin effektli olmasinda lazim bilir. Ona gdro miialica olunan goxs
gorak yiiksok shval ruhiyyads olsun va tezliklo sagalacagina timidli olsun. Miiallifa
gora ruh vo badondon meydana golon insanin, ruhu ils bodeni arasinda ¢ox six bir
olago vardir. Ancaq insana onun mahiyyati bildirilmomisdir. Insanlar xostaliklor vo
onlarin miialico sullarin1 aragdirarken bozi xostoliklorin ruhi problemlorden
meydana goldiyi ortaya ¢ixmugdir. Bodona aid bir ¢ox xostoliyin ruhi
narahatciliqlardan irsli galdiyi dovriimiizds oksariyyst torafindon gobul edilmisdir.

Badanin xastalonmasinds ruhi qurulus mithiim oshomiyyat kasb etdiyi kimi, onun
yaxsilasmasinda da bdyiikk funksiyasinin oldugu inkar edilo bilmez. Bu ydndon
baxildiginda hor zaman oldugundan daha hossas bir psixologiya i¢inds olan xostoni,
monavi yonden giiclondirmayin shomiyyati do ortaya ¢ixmis olur. Xastoliyi veranin
da, onu yaxsilasdiracaq olanin da Allah oldugunun bilinmasi, xastonin ohvalinin
yiiksolmasi baximindan shomiyyatlidir.

Miisolman qardasini xasto oldugu zaman ziyarot etmoyi bir vazifo olaraq
sOyloyon Hz. Peygombor (s) 6zli soxson bu veozifoni yerino yetirmok suratiyls,
ziyaratlorina getdiyi xastalors ruh yiiksokliyi tolqin etmisdir (12. cild III, sah-175).

Ollamas Maclisinin miialics tisullarindan birinin ds dua oldugu genastine golmasi
asards geyd edilmisdir. Sabablara riayat edarak, miialico yollarini arasdirib istifads
etmok dua oldugu kimi, meruz qalinan xastsliklordon qurtulmaq i¢iin dil ilo dua
etmok do ayr1 bir milalico metodudur. Ciinki saglamliq Allahimn liitfiidiir vo onun
davami da Allahin litfkarligina baglidir. Onun liitfiinii calb etmayin an yaxs1 yolu da
Ona miiraciat edarak ehtiyaclarini dila gotirmokdon kegir.

Hz. Peygombar (s) Faloq vo Nas suralari nazil olana gadar, cinlar va nozars qarsi
onlarin sorlorindon miixtalif gokillordo Allaha siginarken, bu surslorin enmasindan
sonra digorlarini buraxaraq bu iki surs ilo Allahin qiidrat vo iradssine sigmmisdir (7.
Tibb-16).
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Ollama Moaclisinin bir foqih kimi miinasibst bildirdiyi masslolorden biri do
haramla miialice tisulunun gadagan olunmasidir. O, bu yolla olan miialicanin islam
soriotinde gadagan oldugunu vurgulamis, belo miialico zamani xasto sofa tapsa belo
Allahin hokmiinii pozmus oldugu qonaotine golmisdir. Miiollif “Bihariil-Onvar”
asarinds xiisusi bir fasil agmis vo ona “Babut-Tadavi bil-Horam™ adini1 vermisdir. O,
bu barads Peygambormizin (s) bels buyurdugunu asarinds qeyd etmisdir;

“Siibhasiz ki, Allah, xostoliyi do miialicani do endirmis vo hor xastsliyin 6z
miialicasini do gondormigdir, miialico olunun (amma) haramla miialico olunmaym.”
Digor bir hadisds deyilir; “Heg bir haramda sofa yoxdur” (16. cild 62, soh-67, hadis
Ne 16). Homginin o, digor bir hadisi asarinds belo rovayot etmokdadir; “Heg¢ kosa
yaragmaz ki, 6zlinil haramla miialics etsin” (16. cild 62, soh-78, hadis Ne 12).

Moslumdur ki, haram maddolar deyildiyinds xiisusils spirtli vo narkotik maddalor
nozords tutulur. Figh kitablarinda spirtli ickilorlo miialice deyildiyinds, icki vo icki
banzari sarxos edici ickilorin miialicads istifado edilmoasi qasd edilir. Ancaq bugiin
toz vo dorman soklinds vo ya damara yeridilo bilon narkotiklor do vardir. Bu sababla
bu név maddolorin hokim maslohoti olmadan qobul edilmesi, dozasi vo alinig
moaqsadi do mévzumuz baximindan eyni sokilds shamiyyat kosb edir. Bu maddslor
alkoqol kimi ham miialica, ham da lozzat maddasi olaraq istifads edils bilindiyindan,
haram madds ilo miialico movzusundaki miibahisalor bu ikinci qrup maddslorls
miialicani do maraqlandirir.

Yeyilmosi vo icilmosi haram olan maddolorlo miialico mévzusunda Islam
alimlorino gors ortaya qoyulan goriislari ii¢ bandds xiilase etmok miimkiindiir:

a). Islam alimlorinin bdyiik oksaoriyyoti haram maddolorlo miialiconi caiz
saymamuislar. i¢ki igmoyin miibah sayildigi vo yaygm bir adot halina golmis cahiliyyo
dovrii orob comiyyotindo, icki dorman olaraq da istifado edilmokdoydi. Islam
goldikdon sonra igki qadagasiyla bearabor, Rosulullah (s) terofindon igki il
miialiconin do qadagan oldugu bildirildi. Bels ki, Tariq bin Siiveyd ol-Cafidon naql
edilon bir hadisa gore, bir adam Hz. Peygombors (s) sorabin hokmiinii sorusdu.
Roasulullah (s) ise sorabin haram oldugunu ifads etdi. Suali sorusan soxs, “Biz onu
miialica {igiin istifads edirik” dedikdos, Hz. Peygombar: “O, derman deyil, xastalikdir”
—dedi (17. asriba-3). Xiisusilo, sorab ilo miialico olmagi qadagan edon, onun derman
olmayib xastalik oldugunu agiglayan bir ¢ox hadis vardir. Bu hadislori asas alanlar,
bunlarla miialiconin dogru olmadig1 genastindadirlor. Ollams Maclisi do bu genatds
olan faqihlardendir.

Bu goriislin sahiblorine goéro haram olan yemok vo igkilorlo miialico do dogru
deyildir. Bu goriis sahiblorinin xastalik halini, haramlari miibah qilan bir zsrurot



Ollama Mahommad Bagwr maclisinin “Bihariil-onvar” asarinda din-tibb miinasibatlori 179

olaraq qobul etmadiyi vo bu sababdon acliq iiziinden darda galib murdar heyvan
yeyan soxsla alagadar hokmii bu vaziyyata tatbiqi magsadouygun gérmadiklari aydin
olur. Bu qrupdaki bazi alimlor iki voziyyati ayird etmok iizra bels deyirlor: “Acliq
sobabilo dara diismiis soxs, zoruroti aradan qaldiracaq, haram edilon yeyilocok
seylordon basqa bir sey tapa bilmir. Halbuki xastalik belo deyildir, ¢ilinki xastaliyi
miialica {iglin tok cars bu yemaklori vo igkilari istifade etmok deyildir, bir g¢ox
dorman vo miialics iisulu vardir.”

b). Islam alimlorinin az bir qismi iso yeyilib icilmosi haram maddolorlo
miialiconi caiz hesab etmislor. Bu qrupu Zahiri alimlori togkil edir. Zahirilora gors
haram olunan seylorlo miialico caizdir. Zahiri hiiqugsiinas Ibn Hozm belo deyir:
“Sorab, darda qalan, zorurst halina diison tiiglin miibahdir. Susuzlugu aradan
galdirmaq, miialica olunmaq va ya bogulmanin garsisini almaq tiglin garab igon goxsa
coza totbiq edilmaz. Ciinki miialico zorurat hallarindan biridir. Zoruratlor iso haram
olan seylori miibah edor. Ibn Hozm “Caiz deyildir” deyonlorin osaslandig1 hodislori
ayri-ayri olo almis, bir qisminin zsif oldugunu irali siirmiis, bir qismina do belo bir
aciglama gotirmisdir: “zerurat halinda miialico magsodilo haram edilmis seyloari
icmak miibah olduguna goro, bunlar “nacis” (dins gors pis sayilan) maddslor ohatosi
xaricina ¢ixmis demokdir” (18).

¢). Islam alimlorinin bir hissosi iso haramla miialiconi miioyyan sortlorlo caiz
hesab edirlor. Ancaq har bir qrup halal olmasi {igiin forgli 6n sart va qeyd irali siiriir.
Onlara goro haram ilo miialico olmagin caizliyi, gsti olaraq sofa veracoyinin
bilinmasina, he¢ olmasa yaxsilasma ehtimalinin kifayat qodor olmasina baghdir. Sofa
veracayi geti olaraq bilinmirse, miialico maqsadli haram qgidalar istifads edilo bilmaz.
Dorman da qida maddolori kimi hoyatin zaruri ehtiyacidir, darda qalan soxs haram ils
miialico oluna bilor. Bu fikri tesdigloyon alimlor “Peygomber (s) kisiloro ipok
geyinmoyi qadagan etdiyi halda, dori xastoliyi sobobindon bozi sohabolors icazs
vermigdir’ (19. Libas-29) hodisini dslil gotirirlor. Haram olmasinin dolili olaraq
gostorilon hadis halal dormanin tapildigi normal vaziyyato gorodir. Halal madds ilo
miialico imkani olmadiginda, mialiconi tomin edocok derman miibah derman halina
goalir vo hadisin shatasing girmoz.

Sohhat Allahin insana baxs etdiyi on miithiim nemsatlordon biridir vo insanlarin
¢oxu, bu nemotin idrakindan acizdir. Hz. Peygombor (s): “Iki nemot vardir ki,
onlarda insanlarin ¢oxu aldanirlar. (bu nemstlor) sohhot vo bos vaxtdir” buyuraraq,
saglamligin 6nomina diqgot ¢okir. Bes seyin giymatinin, aldon getmadon yaxsi
bilinmesini istadiyi yerds do Hz. Peygombor (s), “Xastolikdon oavval saglamligin
qiymatini” bu bes masslanin i¢indo geyd etmisdi. Qiivvatli méminin zsif mdémindon
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Allaha daha ¢ox sevimli oldugu da, Peyg§omberimiz (s) torsfindon bildirilmis vo
saglam bodono sahib olmagin ohomiyyati anladilmigdir. Cilinki miisalmanlardan
etmolori istonilon haraketlorin bir ¢oxu sshhat iizorine qurulmusdur. Namaz, oruc,
zokat vo haccin yerina yetirilmasi {igiin saglam olmaq vacib oldugu kimi, dinin omr
vo ya qadagalarin1 basqalarina noaql etmo vazifasi iiglin do sshhotin yerindo olmast
sartdir.

Allahin insana boxs etmis oldugu badon omanostindon, axirotdo hesaba
¢okilocoyinin bildirilmosi do bu mosolo iizorinds Islamin, no doroco etina ilo
durdugunu gostormasi baximindan kifaystdir. Hz. Peygombar (s) Qiyamsat giiniinds,
Rabbinin hiizurundayken Adom oglunun bes seyin hesabini vermadon ayagini bir
addim belo atmasinin miimkiin olmadigini anlatdiqdan sonra bu bes seyin arasinda
Omriinii harada sorf etdiyini, cismin harada istifade olundugunu da saymaqdadir.

Ciinki “saglamliq els bir seydir ki, onun gadr-qiymatini ancaq xastslar bilor.”

Bllamo Moaclisi fiziki saglamliq vo Islamin bir-birlorine olan miinasibatlorini do
diqget morkozindo saxlayaraq islamin fiziki saglamliga xiisusi diqqget yetirdiyini
vurgulamigdir. Hotta o, 0z osorindo mialicoya tam ehtiyac olmadan miialica
etdirmoyi qadagan edon hadislori do rovayet ederok onlart dayarlondirmisdir. “Na
gadar ki, xastalik sizden uzaqdir, tobiblorin miialicasinden qagin. Ciinki miialica ev
kimidir, az1 ¢coxa gotirib ¢ixardir (yoni tikdigce tikmak istayirsen) (16. cild 62, soh-
63, hadis Ne 4) hadisini naql edon alim saglam olmagin yollar1 haqqinda asagidaki
hadisi dos rovayest edir; “Hor bir seyin yolu var. Diinyada saglam olmagin da dord
yolu vardir: az danigmaq, az yatmagq, az yerimak vo az yemok” (16. cild 62, soh-267,
hodis Ne 45).

Bodon saglamligi xiisusunda Islamm holo ilk dovrde ortaya qoymus oldugu
osaslarin saviyyesing, bugiliniin modern comiyyastinin ¢atdigi holo deyilo bilmaz.
Ciinki Islam kainat va igindokilorlo baraber insani an yaxs1 tantyan Allah torafindon
gondorilmis vo prinsiplerini insanin istifado eds bilmasi iiclin ortaya qoymusdur.
Onun ortaya qoydugu osaslarda on onomli xiisus da insanin he¢ xosts olmadan,
movcud sohhotini qoruya bilmo yollarin1 gostorib, sistemli yasamagi tdvsiya
etmisdir.

Yuxarida geyd etdiyimiz hadislori sorh edon gorkomli alim Misbah Yozdi yazir;
“Saglamliq vo asudolik, Allah-toalanin insanlara boxs etdiyi iki qiymstli nematdir.
Lakin insanlarin oksariyyati onun qadrini bilmirler va ¢ox asanligla sldon verirlor. Bu
cohatdon Peygombor (s) 6z nasihotindo Obuzars, bagqalart kimi bu nematlari ucuz
satmamasini, onlarin gadrini bilmasini tapsirir (20).
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Allah-toala insanin ixtiyarinda saysiz-hesabsiz doyorli, son doracs qiymsotli
nematlor qoymusdur. Lakin insan bu nematlori ¢ox asanligla vo he¢ bir qarsiligt
olmadan, miifts oldon verir. Boalka do, insan bu nemsatlorin qazanilmasinda heg bir
zohmot ¢okmadiyi iiciin belo edir. Insan noinki 6ziindo olan nemotlorin haqqin
Odomir, iistalik bu nemstlari 6ziine heg bir faydasi olmayan giinah islords sorf edir.

Belo doyarli nemotlordon biri do saglamliqdir ki, saglam insan ona he¢ vaxt
diqget yetirmir. Onun qodrini ancaq xastolonondon sonra bilir. Baliq no qodar ki,
sudadir, suyun qodrini bilmir, elo ki, sudan qiraga atildi, onda suyun shamiyyatini
basa diisiir.

Insan c¢ox az hallarda ona ota olunan nemotlar, o ciimloden danisiq qabiliyyoti
barads diisiiniir vo hamin nematlors gors Allaha siikr edir. Onun shamiyyatini ancaq
sosi batandan sonra dork edir. Forqinoe varmadigi homin nemsatin yenidon geri
gayitmasi ii¢lin biitiin varini-yoxunu bels xarclomoyas razi olur.

Bir an 6z saglamligimiz haqqinda disiinok. Minlorlo xastoliyin, bolanin
cismimizi tohdid etdiyi bir vaxtda sag-salamat émiir siiriiriikse, bundan boyiik nemot
nd ola bilar?! Biz hoyatimizin har bir aninda bdyiik nematlorin dasiyicisiyiq. Halbuki,
bu nematlor hamigslik deyil vo hor an onu itirs bilarik.

Buna oxsar s6zii Peygombar (s) basqa bir yerdsa do buyurmusdur:

ki bdyiik nemot vardir ki, he¢ vaxt onun godrini bilmirik: Saglamliq vo
omniyyat”(16. cild 81, fosil 1, soh. 170).

Ollama Maclisinin ravaystindon do goriindiiyii kimi Peygombarin (s) isars etdiyi
ikinci nemat bos vaxt olub rahatliq, asudalik manasindadir.

Insan hoyati boyu miixtoalif hadisalorls iizlosir. O, hoyatmnin bazi vaxtlarini rahat
va sakit yasayir. Belo anlarda onun 6zii va goalacayi haqqinda diisiinmak imkani olur.
Insan bu anlar fiirsot bilib, 6z oxlaqini saflasdirmali, ruhi voziyyatini diizoltmoyo
calismalidir. Oz taleyi haqqinda diisiiniib, tofokkiir etmoalidir. Sakit bir gusaya ¢okilib
ibadotlo mosgul olmali vo ya xatircomliklo miitalio etmolidir. Hor halda insan,
omriiniin miioyyon anlarini cismi vo ruhi cohotdon saglam vo sakit yasayir. Insan
Omriiniin bu anlar1 hadden artiq qiymatli hesab olunur; kamala yetismok vo diigiiniib-
dasinmaq {igiin olverisli fiirsat yaradir. Ola biler ki, insan hoyati boyu miixtalif
problemlarls iizlossin vo bu sobabdon do, basi homiso diinyovi islore qarigsin. Omrii
boyu rahatligmm na oldugunu bilmesin. Bir an asude nofas almagin, dordden,
problemdon uzaq olmagin hasratini ¢oksin. Amma na etmok olar ki, zaman geri
gayitmir. ©Olo diigon fiirsotlordon laziminca istifade etmok barads hazrat Olinin (9)
bels bir sozii var:
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Insan 6mrii (vo ol diison fiirsatlor) bulud kimi kegib gedir. Olverisli fiirsatlori
aldan buraxmayin”.

Insanmn qarsilasdigi problemlor, osason ailodo bas vermis anlasilmazliglar
liziindon vo ya ailonin agir masuliyyatlori sababindon, bazon do comiyyatds bagl
oldugu mosguliyyatlor iiziinden ortaya c¢ixir. Bu problemlor insanin biitiin fikrini
0ziina masgul edir. Bir an da olsun ona 6zii, kegmisi va galacayi barads diisiinmaya
imkan vermir. Oksina, bozi insanlar da vaxt boslugundan sikaystlonirlor, homiso
baslarin1 qarisdirmaga oaylonco, moesguliyyat axtarirlar. Oz qiymotli vaxtlarindan neco
istifads etmayi bilmirlor. Krossvord hall edir, saatlarla televizorun qabaginda oturub
o kanala-bu kanala baxir, ya da gabaqlarina bir torba tum qoyub cirtlayirlar. Belaloari
homin o dovlatliye banzayirler ki, alinde olan hesabsiz sarvati, pulu xarclomayas,
masraf etmoyo yer tapa bilmir vo belo fiirsot olino diisonds do pulunu havaya
sovuraraq, bu horokatindon lozzot alir. ©gor belo adama rast golsok, onun dali
oldugunu giiman edorik. Daha xabarimiz yoxdur ki, bizim oksariyystimiz els bu ciir
divanslordanik. Diinya sarvatlari ilo miigayissolunmaz émiir sormaysmizi orda-burda
nafsimizin atagine qurban veririk” (20. cild I, soh-14).

Ollama Maclisi Peygombarin (s) buyurdugu “Saglamlig1 xastolikdon, imkani,
giicii kasibligdan vo perisanligdan gabaq qgonimot bil” hadisini rovayet edorak
saglamligin Allah terofinden verilmis {istlin bir nemot oldugunu vurgulamis ve onun
gorunmasinda insanin mosuliyyat dagidigini gqeyd etmisdir.

Sads hoyatinizda maddi ehtiyaclariniz iiziinden basqalarina mohtac olmamas,
Allah elomamis, kasib¢iliq kimi agir bir miisibato diigar olub, bir tike ¢orokdon Gtrii
ona-buna sl agmamis slinizde olan nemsotin godrini bilin. Ogor hal-hazirda sads
imkanlara maliksinizsa va gonaotlo axsami sohora ¢ixara bilir, hayatinizi davam
etdirmoys gliciiniiz c¢atirsa, bunlar1 6ziiniiz iiclin gonimat bilmolisiniz. O giinden
gorxun ki, hamin bu sads yasayis da alinizdan ¢ixsin va macbur olub har seyi atib, i
axtarmaq tUi¢lin qapi-qap1 gozesiniz. Ogor zahidcosine Oomrii basa vurmaga giiciin
catirsa, bu flirsotdon istifado et. Sonds olmayan vo c¢atismayan seylorin fikrini
etmokdonso, slinds olanlar barssinds diisiin vo onlarin qadrini bil. ©gar imkanlt bir
soxssonsa, bu sonin bagqalarina kdmak etmok ii¢lin olinds olan yaxsi bir fiirsotdir.
Fiirsot olindon ¢ixmamuis, foqirlik, pulsuzluq basmin istiinii almamis ehtiyach
olanlarin slindan tut.

Diqqpot yetirilmasi zaruri olan bir masals do budur ki, insan soxsiyyastini algaldan,
onun sarafini aradan aparan kasibgiliq, insanliq seninoe yaragmayan pis bir sifat kimi
tongid edilir. Allah-toala Oz bondasine bu ciir zilloti rova bilmir, oksino boandosini
homisa viigarls, izzotli gérmok istoyir. Insan miimkiin qodar ¢alisib, slobaximliqdan
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qurtulmalidir. Bunun {igiin insanin 6zii do bazi seylors amal etmolidir. Masolon,
genast, imkana uygun xorclomok, sOhratparastlikdon uzaq olmaq, israfa yol
vermomak va s. amollari 6ziinds com etmalidir.

”Dérdiincii, foragot vo rahatligi, ciirbociir problemlosrs giriftar olmamigdan avval
genimat bil”.

Ovvalds bu barado miioyyan godor séhbat oldu. Lakin bunu da xatirlatmaq
yerino diisordi ki, Hozrotin (s) “rahatligin qodrini bil” demokds magsadi, insanin
masuliyystdon yaxasini konara ¢akib, har ciir yiikii boynundan atmasi deyildir. Yaoni
insan «rahatliq gonimotdir» deyib, isdon boyun gagirmamalidir. Bu yanls fikir vo
sohv nozordir. Hoazratin (s) bu nasihatlori sdylomokds mogsadi, insani firavan va
rahat hoyat siiriib, slinds xeyir va savab iglor gormakden 6trii lazimi fiirsot vo imkan
oldugu miiddatds onun &z istok vo arzusundan asili olmayaraq, basinin {izorini ala
bilacak qofil miisibatlor vo problemlordon xabordar etmokdir. Zamanin covrii-cofast
06z novbamizds bizi do macburan bazi islora vadar etmamis, alimizds ixtiyar varkon,
say vo iradomizin vasitosi ilo slimizds olan fiirsotlordon laziminca istifade edib,
faydalanmaliyiq.

Islamin insanlara toqdim etdiyi hayat torzina baxildiginda, xostoliklora garsi on
orijinal va can alic1 tadbirlorin alindigini goriiriik. Siibhasiz ki, bu tadbirlorin baginda
tomizlik golmokdadir. ©llamo Maclisi do “Bihariil-Onvar” asarinds Peygombar (s) vo
onun shli-beytindon tomizlik haqqinda g¢oxlu sayda rovayatlor naql etmis vo islamin
gigiyenik xilisusiyyatlorini agiqlamigdir.

Tomizliyi imanin yarist olaraq doyorlondiron Islam, bu mévzu {izerindo
ohamiyyatlo dayanaraq, insanlara tomiz bir sorait hazirlayacaq tovsiysler etmigdir

Giinds bes dofs qilinan namaz tiglin alinacaq doestomaz bels, aslinds tomizliya
verilon 6nomi anlatmasi baximindan kifaystdir. Hor giin bes dofs, namazla menavi
kirlordon tomizlonon mémin, eyni zamanda bes dofo do dostomaz almaqla, maddi
kirlorindon tomizlonmokdadir. Bugiin artiq, destomaz {izvlorini yumaqdan dolay1 alds
edilon manfaat vo sohhat baximindan qazanilan bagiglanma, idrak edilmisdir.

Ollams Maclisinin “Bihariil-Onvar” asarinds tibbi hadislorls slagadar diggst ¢okon
masalolordon biri do xastaliklorin insanlar {igiin Allah dorgahinda ham koffars olmasi,
hom do bir imtahan vasilasi olmasidir. Miisllif movzu ilo slagodar asagidak: hadislori
rovayat etmokdadir; “Xastolik yer {iziinds Allahin gamgisidir, onunla bandslerini
torbiyslondirir”, “Adem 6vladinda ii¢ sey olmasaydi, basqa he¢ na onun basini (Allah
qarsisinda) ays bilmozdi: xastslik, yoxsulluq va 6liim. Bunlarin hamisi insanda var va
0, bunlara gors bas symoays macburdur” (16. cild 72, soh-54, hadis ' 82). Homginin o,
Peygombarin (s) ohli-beytindon belo bir hodis noql etmisdir; “Bodon xastalonmasa,
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tiigyan edor. Tiigyan edon badonds do xeyir yoxdur” (16. cild 78, soh-158). Miollif
xastoliyin bir koffars olmasi haqqinda iso asagidaki hadislori rovayst etmisdir;
“Xaostalik giinahlart mohv edir” (16. cild 67, sah-244, hadis ' 83), “Xastoliyin saatlar
giinahin saatlarmi aradan aparir” (16. cild 67, soh-244, hadis ! 84).

Ollamo Maclisinin tibbi hadislor haqqindaki fikirlorini dyrondiyimiz zaman
moalum oldu ki, o, tibbi - xastaliklordon qorunmani va comiyyatin saglamliginin
tomin olunmasini islam hékmlorinin 9sas mogsad vo miihiim hikmotlorindon biri
hesab etmisdir. Homginin miiallif tibbin tarixini vo onun shamiyyatini ilahi qiivvoya
bagli oldugunu vo ilk tibbin Allah torafindon Oyradildiyi gonastinde olmus vo
Mosumlarin () biitiin elmlarls yanasi tibb elmlarine do miikommal balad olduglarini
geyd etmisdir.

Tibbi hadislordon diizgiin istifade etmayin on yaxsi yolunu tocriibado goron
miiallif onlarin comiyystdaki tatbigini saglam vo uzun Omiirlii olmaq kimi miihiim
ilahi nemoats ¢atmagin naticosi bilmisdir.

PE3IOME

Ham npopok rosopui, uro «Hayka cocTOUT U3 IByX 4acTell: HayKa O PEIUTUH U
Hayka, O wmeaunuHe». COOTHOIIEHHUE MEXKAY pEeIUrueil W MEIUIIMHOM B
npousBeaeHun «buxapyn-AxBap» Annama Memkiucu ouyeHb BaKblH. Ero mMoxxHO
CPaBHUTH COOTHOIIIEHHEM TOJIOBHI K Teny. [IoToMy Kak 4enoBeK COCTOHT U3 AyXa U
Teno. M ecnu 3TH [Ba MOKA3aTENNM COEIMHEHBI B OJHOM JKHBEM CYILECTBE - 3TO
TOBOPUT O TOM, YTO OH 37I0POB U TEJIOM U JIyIIOi.

Nmam Anu rosopui, 9To «CMBICIT KU3HHU, €€ BKYC COCTOMUT B 3I0POBBEY. ITHM
OH yKa3bIBaJl Ha TO, YTO HACKOJILKO Ba)KEH 3[IOPOBBI 00pa3 )KHU3HU. DTUM enié pas
JOKa3bIBaeTcs TOT akT, YTO BCE MpaBHiIa U 3aKOHBI Vciiama npu3BaHbl HACKIIIATE U
oboramarp 4enoBeKka BO BCeX HampaBiieHUsX. MciaaM cunraetr Gpusndeckoe 310pOBbe
OIHM M3 OOXbHX HapoBaHMH. B cBoéM 3HameHuToM mnpousBeneHuu «buxapy-
AnBap» Amrama Memkiucu coopai BOSIUHO MHOKECTBO O 3I0POBbE. ITUM CaMBIM
OH IOMBITAJICA Pa3bICHUTh MEIULIMHCKIE JOCTHKEHUS TEX BPEMEH.
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SUMMARY

The religions — medicine relation in the work “Biharul - Anwar” by Allama
Mahammad Baghir Maclisi

“The science is divided into two types: the science of religious and medicine”
said our prophet (p.b.u.h) and shoved its particular importance. Really the unity of
religious and medicine like the unity of head to body. Because the human being us
consists of two parts — the spirit and the body. So the health of spirit and the body
show the existence of human. “The taste of life is felt by the health of soul” said
Imam Ali (a.s) and showed its significance. It is known from this that the philosophy
of rules and lows of Islam are to make the perfect the human society from the point
of material and morality. Islam considers the moral health and the health of soul the
foundation of divine riches.

Allama Maclisi also gathered hadith about the health of soul in his work “Bi-
harul - Anwar” and tried to explain them from the point of the medical success in his
time.
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XX O9SRIN 20-50-Ci ILLORINDO AZORBAYCAN MONOVIi
MODONIYYOTININ FOLSOFi iDEYALARI

Viisalo Karom qizit MUSAYEVA
Baki Doviat Universitetinin Falsafa tarixi
va madaniyyatsiinashq kafedrasimin dissertant

Acar sozlor: folsofi 6ziinlidork, musiqi senati, estetik stiur, Azorbaycan sonati.

Kiouesble ciioBa: puiiocockoe caMono3HaHue, My3bIKaIbHOE UCKYCCTBO, 3C-
TETUYECKOe COo3HaHMe, A3epOaiikaHCKOe HCKYCCTBO.

Keywords: philosophical self-knowledge, musical art, aesthetic consciousness,
the Azerbaijanian art.

Molumdur ki, badii yaradiciliq insanin monavi alominin miithiim torkib
hissosidir. Azarbaycan xalqinin badii yaradiciligi, menavi madoniyyati dziinomoxsus
milli enanslors malikdir. XX asrin Azarbaycan menovi madaniyyatinin inkisafinda
incasanatin rolu oldugca boyilik olmugdur. Bu sonot realist sovet sonoti haddlorinda
inkisaf etso do, Ozlindo nikbinlik, humanizm vo diger limumbasori doyorlori
comlogdiridi. Bu zaman incasonat sahasindo, musiqide  bir ¢ox sonotkarlar
formalagdi, yeni janrlar vo novler, milli badii moktob yarandi. Homin maktab ¢ox
miirokkob yaranma vo ¢igoklonma ddvrlorini yasamisdir. XX asrin 50-ci illarinda
incasanat sayasinds bir sira miihiim todqiqatlar aparilmisdir.

Molumdur ki, XX asrdo Azarbaycanin bir sira bolgsalarinde somarali arxeoloji vo
etnoqgrafik ¢6l todqiqat islori aparilmig, olduqca doyerli maddi moadeniyyat
niimunalori askar edilmisdir. Homin faktik materiallar asasinda ayri-ayri abidoalora
hosr olunmus xeyli monoqrafik asor vo ¢oxsayli maqalolor yazilmigdir. Manavi
moadoniyyat sahasindo do miihiim nailiyystlor olde edilmisdir. Todqiq etdiyimiz
dovrdo sovet monavi modeniyyoti bir ¢ox istiqgamotlorinds, o ciimloden
musiqisiinasliq corgivasinda todqiqatgilar torafindon genis sokildo Oyronilmisdir.
Burada miihiim todqiqat sahosi hom do Azorbaycan xalq musiqisi olmusdur.
Azarbaycan xalqinin musiqgi modaniyyat tarixi bir ne¢a min illiyi ohats edir, bunu biz
Qobustan lovhalsrindon do goros bilarik.
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Musiqi senstinin dorin tarixine hom do miixtalif, ictimai hoyatda musiqinin
rolundan bohs edon coxsayli rovayotlor vo ofsanalor dolalot edir. M.Ismayilov va
L.Qaragiceva sovet ideologiyasina uygun olaraq Azorbaycan milli madeniyyastinin
miioyyon abstrakt miisolman vo yaxud orab - iran musiqi madeniyyatinin torkib
hissasinin olmasina qarsi ¢ixis edir, siibut etmayo calisirdilar ki, milli Azsrbaycan
musiqisi - tarixi hadisadir vo biitiin ictimai — tarixi hadisslorlo hamahong inkisaf edir
[2,s.8].

Azorbaycan xalq musiqisininn sifahi xarakteri onun nosildon-nasilo 6tiiriilmasi
xilisusiyyatlorine tosir edirdi. Burada musiqi alstlorin xiisusiyyatlorinin, mahni
niimunoslorinin shomiyyati var. Homin dovrde musiqigilor xalq musiqisinin
Oziinomoxsus onona vo prinsiplorindon faydalanaraq diger xalglarin musiqisils
imumilik cizgilorini nazors alib, daha coesaratli vo orijnal musiqi niimunslorini
yaradirdilar. Burada novator rolunu U.Hacibayov oynamusdir.

Azorbaycan musiqi alatlorinin genis imkanlarindan istifade edon kompozitorlar
yeni asarlorinde miixtslif melodiyalardan istifade etmiglor. Azorbaycan musiqisinin
Oziinomoxsuslugu xanondolik sonotindo do ifado olunur. Mugamat Azorbaycan
xalqinin monavi modeniyyati praktikasinda formalasan musiqi — poetik, lokal —
instrumental formasidir. Mugamda musiqinin inkigaf prinsiplori poetik formalarin
ganunauygunluqlart ilo ¢ulgalasir va lirik bir ifafasini tapir.

Burada musiqi mévzusu gorkemli sairlorimiz Nizami, Noasimi, Sirvani, Fizuli,
M.V.Vidadi, M.P.Vaqif, ©.Vahid, S.Vurgun va basqalarinin asarlorinds sevgi, falsofi
va seyretmo mdovzusu ilo Oziinii biruze verir [yena orada s. 47]. Xalqmn moenavi
alominin torkib hissasi hom do asiq yaradiciligidir. Asiq musiqi yaradicilifi 6z
koklari ilo xalqin hayati, onun menaviyyati ila six slagelidir. Asiq mahnilarinda xalq
kiitlalorin hoyat torzi, moisati, adst-onanalori, omak foaliyyoti 6z oksini tapmisdir.
Asiq yaradicihginda sevgi lirikas1 da boyiik yer tutur. ilk asiq yaradiciligi niimunalori
Kitabi Dado Qorqud dastaninda ifads olunmusdur. Bir ¢ox xalq dastanlarinda bag
geharmanlar mahnm qosur, sazda galir vo oxuyur, badii yaradiciligda 6z monovi -
oxlaqi dayarlori ifads etmays caligirdilar.

Xalqin 6zinlidorketmasinds asiq yaradiciligi giindslik hayat torzi vasitasilo oks
olunurdu. Asiq sonati sinkretik xarakter dasidigi li¢iin burada musiqi, poeziya va teatr
elementlori bir — birils sintez halin1 almigdir. Asiglar biitiin marasimlords istirak edir,
miixtalif formalarda (deyisma, tok oxuma vs s.) ifagiliq senatini toqdim edirdilar.

Asiq sonati yalniz dogma dilds inkisaf edirdi. Bu da 6ziinomeaxsusluqdur, asiq
repertuaria vo xalqin maigatine daxil olmus bir ¢ox anonavi vo klassik musiqilor var
(60-dan ¢ox). Bu melodiyalar Azsrbaycan musiqi yaradiciliginin intonasiya, ritm,
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badii ifado baximindan osl sorvatlor xozinssidir. Burada hom do sikests vo bayati
formalarindan istifade olunur.

Sovet illarinds asiq yaradiciligr sosializm quruculugu problemlorini 6ziinde oks
etdirirdi.

Tadqiq etdiyimiz dovriin monavi madoniyyatinin falsofi osaslarini  xalq
yaradicilig1 ilo yanasi pesokar musiqicilorin yaradiciligi da saciyyslondirir. Holo
Nizami qeyd etmisdir ki, musiqi ictimai — torbiyovi mahiyyst dasimali, insanin
ruhunu paklasdirmali va tasirli olmalidir [yena orada, s. 123-131]. 50-60-c1 illarin
tadqiqatcilart  xalq yaradiciligt marksizim-leninizm ideologiyast movqgeyinden
giymatlondirarak qeyd edirdilor ki, orta asrlor feodal miinasibatlori goraitinds xalqa
qarst ziilmkar siyasoti yeridilir, miisolman ruhaniliyi ise musiqini tam gadagan
edirdilor vo buna baxmayaraq xalqin musiqi yaradicilifi inkisaf edir, bununla da
tarixde go6zal senat niimunalori qorunub saxlanilirdi.

Homin doévriin tadqiqatgilart musiqi senatinin daha bir xiisusiyyatini qeyd edirdi
— guya Seorq ve Qorb tadqiqatcilari sorq musiqisinden danisarken Azorbaycan
musiqisinin orijinalligini, 6ziinemoaxsuslugunu va inkisaf yolunun mustoqilliyini
inkar edirdi. Todqiqatcilar siibut etmoys c¢alisirdilar ki, Azerbaycan musiqisi xalqin
monavi hayatinda boylik rol oynayir. Qeyd edilirdi ki, boyiik sairlor Nizami, Fiizuli,
Xaqani va s. yaradiciligi da musiqi senatinin inkisafina bdyiik tokan vermisdir. Bu
asarlords yaradilan lirik obrazlar indiys goder musiqids istifade olunur vo moenavi
moadoaniyyatds 6ziine layiq yer tutur [2,1961, 374 s., 5.88].

Tadqiq edilon dévrde Azarbaycan kompozitorluq moktabi gigoklonmis vo onun
osasinda duran U.Haciboyov musigi sanatinin yeni falsofi galarlarini yaratmus, xalqin
monovi modoniyyatini  zenginlosdirmisdir. U.Haciboyovun biitiin  osarlori —
“Koroglu”, “Seyx Senan”, “Leyli vo Macnun”, “Osli vo Korom” va s. musiqili
komediyalar1 ahongdar sokilds oOziinde Sorq ve Qarb musiqi senatinin
xiisusiyyatlorini birlogdirir, xalqda yiiksok {ilvi hisslori formalagdirir, estetik zovqii
kamillosdirir, falsofi diinyagériisiinii zonginlosdirirdi. U.Hacibayov 6z yaradiciligi ilo
Azorbaycan musiqisinin milli mohdudlugunu aradan qaldirmis, xalq musiqi
yaradiciligini yeni miistoviya qaldirmigdir.

Oyronilon dévriin musiqi hoyati oldugca zongin va ¢oxsaxali idi. Pesokar musiqi
yaradiciliginin inkisafi ilo yanasi xalq musiqisi toblig olunur vo Syronilirdi. Qeyd
etdiyimiz kimi, bu zaman bir sira modoniyyat sahasinde miixalifot¢i movqeyi tutan
todgiqatgillara qarst mohz U.Haciboyov ¢ixmusdir. O, qoti bildirmisdir ki,
Azarbaycan musigisi he¢ do Iran musigisi deyil, onun &z tarixi vo dziinomoxsuslugu
var. Musiqi modaniyyatin sonraki inkigafi bu fikrin dogrulugunu tasdiqloyir. Boyiik
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Vaton miiharibasi illorinde musiqi sahasinds hom elmi-tadqiqat islori aparilmig, hom
yeni asarlor yaradilmig, ham ds ki, musiqi sonati golobs namins toblig olunurdu. Bu
isdo musiqi ictimaiyyatin xidmatlori danilmasdir [yens orada, s.125].

Umumiyyotlo XX asrin 20-50 illorindo musiqi senotinde novatorluq ruhu ¢ox
giiclii olmus, milli 6ziiniiderkin tagokkiil tapmasinda, Qarb vo Sorq monasviyyatinin
qarsiliglt gakilds bir-birina tasir etmasinda va son natica etibarilo miasir dovriin
globallasma maorholasine layiqinco golib ¢ixmasina sobab olmusdur. Musiqinin
qudrati xalqin manoviyyatina nikbinlik baxs etmis, onu yeni madoni ifiiglori fath
etmoaya sovq etmisdir.

Burada yasayib yaratmis kompozitorlar U.Hacibayov, M.Magomayev, S.
Hacibayov, Q.Qarayev, C.Haciyev, F.Omirov, musiqi teatr ustadlart Hiiseyn Qulu
Sarabski, Mommoad Honofi Terequlov, Mirzo Aga Oliyev vo b., musiqi ifagilan
Sovket Mommoadova, Haqiqst Rzayeva, Mommod Tagi Bagirov, Hiiseynaga
Hacibababayov, Murtuza Mommaodov (Biilbiil), balet ustalart Qomor Almaszads,
Leyla Vokilova vo bagqalart opera vo balet sonstinin inkisafina tokan vermis,
Azorbaycan musiqi moadoniyyatinin diinyaya taninmasma sobob olmuslar.
Biitovlitkde musiqi — sehns ifagiliq madoniyyatinin artmasi bir ne¢a nasil gabiliyyatli
usdadlarin, yaradict amayin naticasi olmusdur. Bu giin do faaliyystds olan sonatsiinas
kadrlar1 ham pesokar madoniyyatini, ham yaradiciliq dithasin1 hamin dévrds yasayib
yaradan ustadlardan dyronmislar va bu estafeti galacak nasillara 6tlirmays hazirdirlar.

Qeyd edilon dévrde monavi madaniyyatin miihiim torkib hissasi olan musiqida,
biitiin sovet incosonotinds oldugu kimi realizm istigamoti vurgulanir, onun inkisafina
tokan verilirdi. Realizm dedikde burada ilk ndvbods sosial hoyatin biitiin calarlart
gabariq sokilds ifads olunmasi nazards tutulurdu. Homin dévrds falsafi - metodoloji
asasini ham das sovet beynalmilslgilik prinsipi togkil edirdi. Hesab olunurdu ki, kéhno
diinyanin ziilmkar, azadlligin oleyhins siyasoti yeni homraylik diinyasinin siyasati
ovaz etmoli, burada asas siiar - biitiin millatlorin vo xalqlarin baraborliyi olmalidir.
Incoasonotde do beynolmilalgilik prinsipi dziiniiifade etmoali idi, yoni qonsu xalglarin
estetik ideyalarin vo timumbasari doyarlorin badii yaradiciliqda 6z oksini tapmali idi
[yens orada, s. 8-9].

Hesab olunurdu ki, sovet Azarbaycan madoniyyastinin biitiin niimunslori sovet
vatanparvarliyi, asl beynolmilalgilik vo nikbinlik ruhunda yazilmalidir. Lakin biz
bilirik ki, gérkemli senat ustalarinin yaradiciligi hom xalqin yaradiciligindan, ham da
digor xalqglarin sujet vo yaxud musiqi niimunslsrindon qidalanirdi [1, 193s.].

Homin dovriin musiqi korifeylori, musuqi ictimaiyystinin niimayandalori
dovriiniin miirokkeb vo ¢ox xassoli hadisoalorini 6z yaradiciliginda oks etdirmoayo
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caligirdilar. Masolon, gorkomli sonstkar Qara Qarayevin yaradiciliginda musiqi,
folklor, biitovliikde xalq musiqisinin biitiin janrlar ilo slagesi xiisusi melodik vo
harmonik tofokkiir prinsipleri iizorinde qurulmasi duyulur [4, s.231]. Q.Qarayevin
osorlorinin {imumi ideya asasini romantizm togkil edir. Todqgiqat¢ilarin qeyd etdiyi
kimi, mohz romantizm ideologiyasi onun osorlorinin miinaqise zirvesini,
emosiyalarin yiiksok hoddini, miisbot vo monfi obrazlarinin xarakteristikasinin
qutbliilityiinii miisyyon edir. Miollif 6z osorlorindo miixtalif emosional tobistli
gahramanlar1 togqusdurur, onlarin ¢oxsaxali, bazan ziddiyyatli daxili alomina boyiik
Onom verir [yenas orada, s. 232].

Q.Qarayevin 0z ifadesino goro, “sonatkarin diinyagériisiiniin asasini miibariz
movqe togkil edir, bu da yeni vo kdhnonin arasinda gedon dialektik miibarizenin
tozahiirlorindon biridir” [5, s.62]. Q.Qarayevin asorlorinin  miixtslif janrlarda
yazilmasindan asili olmayaraq, yasadigi dovriin estetik ideal1 burada 6z ifadssini
tapir. Q.Qarayev 0z asarlorinds boyiik miqyasda gotiiriilmiis problemlari oks etdirir.
Digor gorkemli musiqigilerin asarlorinds oldugu kimi, Q.Qarayevin osarlorinds do
hom diinya miqyasli, hom do milli ideyalar vo xiisusiyyotlor 6z tosokkiiliinii
tapmigdir.

Molumdur ki, monavi doyarlor sirasinda estetik doyarlarin xiisusi rolu va ¢akisi
var. Sorq musiqisinin Oziinomaxsuslugu diinyanin diger bdlgslorinds do musiqi
sonatinin inkisafina tesir etmis, musiqi madaniyyatinin yeni zirvaya ¢ixmasina sabab
olmusdur. Bu proses qarsiligh sokilds gedirdi; bunun parlaq ifadesini U.Haciboyovun
yaradicihiginda gormok olar. U.Haciboyovun gorgin axtarislari noticosinde milli
Oziiifadoetmo imkanlar1 genislondirilmis, diinyagoriisii yeni formada togokkiil
tapmugdir [7, s. 7-11].

Tadqiq edilon dovriin estetik siiurun inkisafinda musiqi modeniyyatinin rolu
olduqca boyiik olmusdur. Malumdur ki, musiqinin insana emosional tasiri ilo yanasi
hom do harmoniya, mentiglo bagli tesir do bagislayir. Bu menada azerbaycan
musigisinin korifeylori U.Haciboayov, Q.Qarayev, F.Omirov, C.Cahangirov vo digor
sonatkarlarin yaradicilig1 olduqca dayarlidir.

[k névbodo burada U.Haciboyovun xidmatlorini qeyd etmok lazimdir.
Q.Qarayev onun yaradicilign barado qeyd etmisdir ki, “U.Hacibayovun yaratdig
musiqi dovrls saslonon 6z ideya dorinliyi, melodiya gozalliyi, formalarin slgatmazligi
va uygunlugu ilo sociyyelonir. ©On baglicasi iss - o, 6z yaradicilig1 ilo azerbaycan
musiqisinds osl ¢evriligo nail oldu: burada yeni onanslorin yaranisi, xalq musiqisi
sarvatlorindon sonsuz imkanlarindan istifadonin yeni c¢alarlari, yeni janr vo forma
axtarisi xiisusi olaraq gqeyd olunmalidir” [6, s. 12].
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Diqqgotimizi calb edon xiisusiyyatlor sirasinda Azarbaycan badii madeniyyastinin
folsofi osaslaridir. Bu problems 6z miinasibatini gérkomli Azsrbaycan bastokarlari,
musiqisiinaslar1 da bildiriblor. Bu baximdan Q.Qarayevin ideya vo fikirlori xiisusi
maraq kosb edir. Onun sovet musiqisi haqqinda fikirlorindo 6z dovriine, yasadigi
miihito uygun xiisusiyyatlor var. Ilk névbods, Sovet musiqisina giymot veron
sonatkar qeyd edirik ki, klassik musiqinin doyeri olduqca yiiksokdir, amma, bunula
yanasgi, uzun asrlor boyu formalasan badii madoniyyst daima yenilasir, intellektual
saho olaraq, dvriin taloblarine cavab vermoya calisir [6, s. 22]. Ik ndvbodo noslden
noslo otiiriilon oxlaqi ideal, yiiksok humanizm vo oxlaqi doyerlor musiqinin
inkisafinda asas rol oynamalidir. Digor torofdon, musiqide hom do milli zomina
osaslanma, arxalanma imkanlar1 da olduqca genisdir. Noticodo milli mentalliqda 6z
izini buraxmig bir ¢cox manavi va emosional imkanlar bir qadar do genislonmis olur
[yena orada]. Senatkarin qeyd etdiyi daha bir xiisusiyyet ondan ibarstdir ki, janr vo
forma miixtolifliyi insanlarin kiitlovi sliura, kiitlovi psixologiyasinda yeni
stereotiplorin yaranmasina, diinyaya miinasibatdo yeni doyerlorin asilanmasina
komoklik etmasidir.

Molumdur ki, Sovet dovriindo musiqi yaradiciligi vasitesilo insanlarin
diinyagoriisiine, onun ideya — folsafi asaslarina tosir etmok imkanlarindan olduqca
genis istifado olunurdu. Bunun moqsedi hom insanlarin daxili alomin
zonginlogdirilmasi, hom do onlarin zdvqiiniin, doyarlorin, ideoloji ydniimiiniin
formalagdirilmasi va istigamotlondirilmasi idi.

Sovet ideologiyasinin mogsadi — miioyyan istigamotdo sliur steriotiplorin
formalagdirilmas1 idi. Buna goro bir cox osorlor partiya liderlorine, “sovet”
beynalmilslgiliyina, xalglar dostluguna hasr olunmusdur. Eyni zamanda dovriin do
inkigaf xiisusiyyatlori burada 6z oksini tapirdi — miihariba, siilh ugrunda miibariza,
kommunist axlaqi, fahla vo kondlilarin manavi alomi va s. [yens orada, s. 27].

Beloaliklo, todqiq edilon dovriin musiqi yaradiciliginin xiisusiyystlorindon biri do
movzudan va dyranilon dovriinden asili olmayaraq burada ifads olunan ideyalar va
fikirlorin 6z zomanasine homahang saslonmasi miisahids edilir [4, 5.235].
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PE3IOME

B crarbe paccmaTpuBarOTCS BONPOCHI Pa3BUTHUA JAYXOBHOW KYyJBTYpHI
Azepbaiimkana B 20-50 roma mpommioro crojetus. OTAETHHO PacCMaTpUBAIOTCS
npobneMbl  QuUIOCO(YCKOTO  CaMOIO3HAHUS B MY3BIKAUILHOM  HCKYCCTBE
Azepbaiimkana B yka3aHHbI nepuoa. Ha mpumepe tBopuectBa ¥Y.I'amkuOexona,
K.Kapaesa, J[>x.I'ajpxueBa, HApOAHOTO MY3bIKAIbHOTO MCKYCCTBA JAEJIAI0TCSA BBIBOJIbBI
00 OCHOBHBIX OCOOEHHOCTSAX XYJOXXECTBEHHOIO MBIIUICHHS B YKa3aHHBII MEpUOI.
OtMmeuaeTcsi, 4YTO, HECMOTPS Ha pPaMKH COBETCKOM HJICOJIOTHH, aBTOPUTAPHBIN
XapakTep ynpasJieHns: 00IIeCTBOM, BO3SMOXKHOCTH OOMEHa TyXOBHON MH(OpMAaIeH,
Pa3BUTHA OTAENBHBIX cep NTYXOBHOW JKH3HH MPHUBEIH K PaclBETY HEKOTOPBIX chep
HCKYCCTBA U JIUTEPATYPHI, B TOM YHCIIE€ MY3bIKAIbHON KYJIBTYPHI.

RESUME

The article examines the development of spiritual culture of Azerbaijan in the
20-50 years of last century. Separate examines discussions of the philosophical prob-
lems of self-knowledge in the musical art of Azerbaijan in this period. On the exam-
ple of creativity U.Hadjibeyov, K.Karaev, Dzh.Gadzhiev, folk music draws conclu-
sions about the main features of creative thinking in a given period. It is noted that,
despite the scope of Soviet ideology and authoritarian control society, the possibility
of exchanging spiritual information, development of separate spheres of spiritual life
have led to the flourishing of certain areas of art and literature, including music.

Capa tovsiya edon: dos., F.F Foracova
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Insanmn &liimdon ovvalki hoyati, bu hoyatdayken olaqa yaratdigi varliglar,
bunlarla slagadar meyllari, adat va davraniglari li¢iin istifads edilon bir termins diinya
desaok yanilmariq. Diinya so6zii "yaxin olmaq" manasina golon “diiniiv” kokiinden
toromis "on yaxin" monasindaki adna soziiniin qadin cinsindo olan formasidir.
Quranda axirst vo axirot hayatinin oksi olmaq iizro ¢ox vaxt, "yaxin hayat"
monasindaki ol-hayatiidine formasinda hoayat séziiniin sifoti olaraq, bozon do
miloyyon (morifa) sokliylo ad olaraq istifado edilmisdir. Hadislords, o ciimladon
Imam Olinin (o) “Nohciil-bolago” osorindo iso namolum (nokro) olaraq da
ke¢mokdodir. Bu yaxin hoyatin ardindan golocok olan hoyata, "sonraki hoyat"
monasinda axirot adi verilmigdir. Diinya soziiniin "algaqlig, pislik" monasindaki
“danaat” kokiindon goldiyi do irali siiriilmiigdiir. Quranda yer vo yer iizii ii¢iin orz
sOzii istifado edilmis, bu anda yasanilan hayata "sl-hayatiidine, tociliys ula", sonraki
hoyata "ugba, dariil-qarar" kimi ad vo sifstlor do verilmisdir. Beloca, Qurani Korimda
orz cografi, diinya iso dini vo oxlaqi bir termin olaraq monalandirilmig, diinya
pislonarken kosmik varligi deyil burada davam etdirilon vo axirat duygusunu geri
planda buraxan hoyat torzi qost edilmisdir. Diinya sozii sohih hadislorlo yanasi
Nohciil-bslagads do bu anlamda isladilmisdir. Yer {izii ilo burada yasanan hoyat
arasinda yaxin bir alage oldugundan, diinya kolmasi qrammatik baximdan sifot
xilisusiyyatini itirorok yer kiirosi adi halina golmis vo "giines sistemindoki
planetlorden biri, yer kiirasi" soklinds torif edilmisdir. Bu anlamda Nohciil-bslagads
diinya deyilinca, daha ¢ox yer kiirasi (orz) agila golir.
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Diinya hayat1 Quranda iimumiyystls axirat hayat ils birlikde xatirlanmig, bazen
ikisi arasinda miiqayisalor edilorak axirat hoyatinin istiin oldugu bildirilmisdir.
Qurana gors diinya insanin menoviyyatini korlamadig1 halda qanuni bir nemst, hotta
soadotdir. Neco ki, hadislordo "Rabbimiz! Biza diinyada da axiratds do yaxsiliq
ver" deyo dua etmolori tovsiys edilmis, ""Allah diinyadaki seylorin hamisimi sizin
iiciin yaratdi" deyilmisdir. Bir ¢ox ayado peygomborlors vo mominlora xitab
edilorkon diinya vo axirot seadsti birlikde vurgulanmis, bu vaziyyst Allahin xiisusi
bir Litfii olaraq qeyd edilmisdir. ibrahim vo Isa peygomobr diinya vo axirot
xosbaxtliyini gazanmigdilar[Bagoara, 130, Ali-Imran, 45]. Ciinki diinya xosbaxtliyi ilo
axirat xosbaxtliyi birbirina zidd deyil, axirat xosbaxtliyini gazanmagq ii¢iin diinyadan
imtina etmok dogru deyil, aksino diinyada rifah i¢inds yasanaraq axirst xosboxtliyi
olds edils bilor. Axirotlorini itiranlor diinyada da xosboxt ola bilmazlor: "Kafirlor
iiciin diinyada vJ axiratda siddatli bir azab vardir" [Maidos, 33].

Olinin (o) Nohciil-balagadoki sozlorine digqet yetirdikds goriiriik ki, o, insanin
diinya vo axirot arasinda se¢im etmok maocburiyystino diicar oldugu zaman heg
toraddiid etmoadon axirat hoyatinin se¢ilmasini istomis, bunun oksins davrananlari
siddatlo qinamigdir. Ciinki axiret diinyadan daha xeyirlidir. "©vval diinya" deyanlor
"diinya qarsiliginda axiroti satanlar”" soklindo xarakterizo edilmis, qiymatli vo ¢ox
olant verib doyersiz vo az olani satin almagin qazanch bir is olmadig: ifads
edilmisdir. Bu anlayisa sahib olanlarin etdiklori islor onlara diinyada ve axiratds bir
xeyir gotirmoz. Buna miiqabil axiratlorini gazanmagq ii¢lin diinyalarini satanlar 6viil-
miigdiir. Bunun an gbzal niimunasi sohidlardir ki, Quran onlar1 salamat adlandirir.

Nohciil-bslagenin diinya haqqindaki tutdugu movgeni dogru sokilde basa
diisiilmasi tiglin Quranin ilk homsdhbatlari olan Orablarin diinyaya vo axirato baxig
torzlorinin diggoto alinmasi lazimdir. Ibn Xaldunun da qeyd etdiyi kimi Cahiliyya
dovriiniin badavi Orablari dogusdan materialist vo 6z monfaatlorine diiskiin idilar.
Islam dini, diinyavi imkanlara qars1 duyulan bu ifrat alagoni yumsaldib onlart monavi
dayarlora yonosltmok {iglin axirato inanmagi tomal sort olaraq ortaya qoymus vo onu
monimsatmak ii¢lin diinyant pislomisdir. Qurana gore diinya hoyatt hiylogi bir
motahdir [Ali-imran, 185], yalniz bir oyun va aylancadir [Onkabut, 64]. Diinyadak:
monfoatlor gozal, lakin shamiyyatsiz faydalardir [Hodid, 20]. Quran axirat hayatini
diinya hoyati ilo miiqayisa edarken xiisusila bu noqtalora digqat ¢akir: Diinya hayati
kecici vo shomiyyatsiz, axirat hayati isa galici vo dayarlidir. O halda mémin, qalict
va qiymatli olan axirat hayatini1 fani va yalangi diinya hoyatina daim se¢im etmok
macburiyystindadir. Diinya hoyati yagmurla biton vo yasillasan, sonra da bir afstls
yox olub gedon bitkilor kimidir. Imam Oliys (o) goro do hiylogi, oylendirici,
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maqsaddan uzaqglasdirici, goflata salict va goalib kegici bir bozak olmasi diinya haya-
tinin basglica xiisusiyyatloridir. Mal va 6vlad diinya hayatinin zinoatidir. Qadin, 6vlad,
qiz1l, glimiis, cins atlar, davarlar vo okinlor, insanoglunun xosuna golon diinya
hayatinin siisloridir. Kafirlorin diinyanin ardinca qagmalar1 bu hoyatin onlara siislii
gostorilmasindondir. Hoargond Allahin bendslori iigiin yaratdigi zinatlori kimsa
yasaqlaya bilmaz, ancaq onlardan faydalanarken diinya-axirat tarazligini pozmamaga
diqget yetirmok lazimdir. Peygombar (s) bu tarazligi pozmaga meyilli bazi sohabalari
xobardar edorok ya diinya hayatinin bazoyini ya da Allahi, Rasulunu vo axirat
yurdunu se¢imolorini istomigdir. Axirato yliksok 6nem veron Oli (9) bu tarazligin
diinyaya ¢ox meyl edilmasiyls pozulmasini pislomisdir.

Olinin (9) ad1 ¢akilon asards diinya haqqinda sdyladiyi fikirlor eynilo Qurani-
Koarimdon gaynaqlanir vo miiasir elmi nailiyyatlorin heg¢ biri ilo ziddiyyat bels togkil
etmir. Allah diinyan1 moéhtosom vo miikommal yaratmis vo biitiin gozollik vo
0zolliklorlo bazomisdir. O, bu xiisusi yaranigsa Qurani-Korimin “Miilk” surasinda
diqget ¢okorak bels buyurur: “Yeddi goyii (bir-birinin {istiinds) qat-qat yaradan da
Odur. (Ey insan!) Son Rohmanin yaratdiginda he¢ bir uygunsuzluq gérmazsan.
Bir goziinii qaldirib (somaya) bax, he¢ orada bir yariq, catdaq (néqsan) gora
bilorsonmi?!” “Sonra goziinii qaldirib iki dafo bax. G6z orada (axtardigim
tapmay1b) zaif, yorgun diisorak yena da sand toraf qayidacaqdir!” (1.Miilk surasi
3;4) Ayolordon do goriindiiyii kimi Allah dncalikls gdyiin yeddi gat olmasina digqgat
¢okorak, kainatin neco milkommol yaradildigina isaro edir vo insanlara baslarini
somaya dogru qaldirib Allahin bu moéhtagam asarinds heg bir qiisurun olmadigini
gostorir. Sonrada tokrar-tokrar baxmagimizi istoyerok, tokrar baxdigimizda ise
gdzlorimizin yorgun halda iistiimiizo qayidacagini bildirir. Allah digar bir ayads iso
gdyiin yeddi qat oldugunu bildirdiyi kimi yerin do bir o godor olduguna digqot
¢okarak bela buyurur: “Yeddi (qat) goyii vo bir o godor da yeri yaradan Allahdir.
Allahin hor seys qadir oldugunu, Allahin hor seyi Oz elmi ilo ehtiva etdiyini
bilasiniz deya, Allahin omri onlarim arasinda (mévcud olan biitiin moxluqgata)
nazil olar. (1.Talaq 65/12)”

Oli (o) iso “Nohciil-Balagoa™ asarindo yer kiirasinin yaranisina diqqgat gokarak
belo buyurur: “(Uca Allah) wucsuz-bucagsiz samalart yardi, onun oatraf va
kanarlarimi agdi, fazamin yuxarisinda hava va bosluq yaratdi. Daha sonra isa
arasikasilmayan talatiimlii dalgalart olan vo coxlugqdan bir-birinin iizarino six
ngan suyu axdwrdr. O, suyu méhkom ugultu ilo ason siddotli va bark kiilayin
belina yiikladi, sonra isa kiiloya o suyu (bir-birindan ayrilib qopmamasi ticiin hor
torafdan) qaytarmagi vo mohkam saxlamagi amr etdi, kiilayi suyun sarhadlarinda
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saxladr va o suyun moakaninda yerlagdirdi. Hava genis va aciq kiilayin altinda,
axan su isa yuxarisinda (horakatdo idi). Bu zaman bagqa bir kiilok yaratdi va onun
ahatasini mahdud etdi (O, kiilayi basqa bir sey iiciin deyil, yalniz su dalgas: iiciin
yvaratdy). Onu daima suyu harakat etdirmasi iiciin yaratdi, onu mohkom asdirdi,
onun yaranma mansayini (asma yeri oyronila bilinmayan hissasini) alcatmaz etdi.
Sonra isa ona bol olan suyu harakato goatirib bir-birino qarisdirmaq (hor bir
hissasini dalgalandirmagr omr etdi). Sonra kiilak do suyu nehra kimi calxalayib
qarigdirdi, kiilok bos va genis arazids asirmis kimi siddatlo ona (dogru) asdi. (O
suyu ela ¢alxaladi ki,) suyun avvalini axirina qaytardi va harakatsizini, boyiik su
kiitlasini yuxari qalxib, bir-birinin iizarina six yigilmis su hissasini kopiik-
landiracayi hadds qadar harakata gatirdi. Sonra Allah-taala o kopiiklari bos va
genis yerda, aciq fozada yuxart qaldirdi, yeddi somani (O kopiiklordon heg¢ bir
ayrilik olmadan yaratdy). O, samalarin altinda axib tokiilmasin deya dalga yaratdi,
onlarin iistiinds isa saxlayict siitunlart olmadan, onlari nizamlayan mix (va ya
kandir) olmadan qorunan tavan yaratdi. Bu zaman O, somalart ulduzlar va nur
alayanlorin isig1 ilo zinotlondirdi. Onda giinagin nursacan ¢iragini va parlaq ayi,
dovr edan iifiiqda, seyr edon tavanda vo harakatli lovhads yerlasdiyi halda
(ulduzlarin, giinagin va ayin har birini) harakata gatirdi. ” (2. sahfa 7; 3. sahfa 23; 4.
sahfa 32; 5.sahf 27 )

Diinyanin (kainatin) baslangici bagori daim diiglindiiron maosalslorden biri
olmusdur. Bels ki, Qurani-Korimin bir ¢ox ayslorinds vo Hozrat Olinin (9) “Nahciil-
balags” asorindo do bu movzuyla bagh xeyli agiglama verilmigdir. Kosmologlar da
bu haqda miixtolif fikirlor irali slirmiis, bazilori iso malum elmi nozariyyslari Quranla
uygunlasdiraraq onun elmi ecazkarligini siibut etmoys soy gostormislor. Tofsir
alimlori diinyanin yaranisi ilo bagli Qurani-Korimin “Fussilot surasinin” 11-ci va
“Onbiya” surasinin 30-cu ayalarina digqat ¢okerok movzu ilo bagl miithiim ndqtalara
toxunmuslar. Allah Qurani-Korimdo belo buyurur: “Sonra Allah tiistii (duman,
yerdon galxan buxar) halinda olan goys iiz tutdu (goyli yaratmaq gorarina galdi). O,
gbya va yera belo buyurdu: “istar-istamoz viicuda golin!” Onlar da: “istoyarok
(Allahin omrins itast edorok) viicuda galdik!”-deya cavab verdilor. Allah onlari
(somalar1) yeddi (qat) géy olaraq iki giindd amolo gatirdi. (Belsliklo, iki giin
arzinds yer, sonra iki giin arzinds yer {iziinds olanlar, daha sonra iki giin arzindo
goylor xolq edildi. Kainatin yaradilmasi alti giin orzindo basa c¢atdi). O, har bir
goyiin isini 6ziino vahy edib bildirdi. Biz asag1 goyii (dlinya somasini) qandillarla
(ulduzlarla) bazadik va (onu seytanlardan, hor ciir baladan) hifz etdik. Bu, yenilmaz
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qiivvat  sahibi olan vo (har seyi) bilon Allahin taqdiridir (ozoli hokmdii,
ganunudur)” (1.Fussilot 41/11;12)

Digor bir ayads iso Allah bels buyurur: “Magar kafir olanlar géylo yer bitisik
ikan Bizim onlar1 ayirdigimizi, har bir canlin1 sudan yaratdigimzi bilmirlormi?!
Yenads iman gotirmoazlor? (Goylor ilk yaradilisda bir-birine bitigik bir toboge
oldugu halda, onlarin arasi hava ils agilib yeddi tabagays ayrilmis, yer do bir tabaqe
ikon sonra yeddi tobagays boliinmiisdiir. Bu Allahin qiidrat vo azomatini siibut edon
on tutarli dolillordondir). (1.9nbiya surasi 21/30) Bozi tofsirgilor “Fussilot”
surasinin 11-ci ayesi haqqinda yazirlar: Ayado kegcon “hiyd duxanun” ifadssi
gostarirki, goyiin yaradilist 6nco genis qaz kiitlalari ilo baglamigdir. Bu ilk yaradilig
haqqindaki son elmi totdqiqatlarla iist-iisto diisiir. Indi do ¢oxlu sayda ulduz six qaz
va tlistii formasindadir. Tofsir alimlori diger ayads (©Onbiya surasinds) kegon “ratq”
vo “fotq” ifadoslori (gdylor vo Yerin 6nco bir-biri ilo bitisik bir veziyystds olub
sonradan hissalara ayrilmasi) haqqinda ii¢ ehtimalla ¢ixig etmislor:

a) GOy va Yerin Onca bir-biri ils bitisik olmasi yaradilisin baslangicina isaradir.
Alimlorin fikrinca Kainat 6nco ¢ox boyiik vahid yanar (qizgin) buxar soklinds olmus,
daxili partlayis vo horaket naticesinds todricon pargalanaraq ulduzlari, planetlori, Yer
kiirasini, imumilikds Giinas sistemini amols gatirmisdir. Kainat holods genislonmok-
dadir.

b) Bitisik vo ya biitévlesmadon magsad Kainatin maddslorinin dnca yeknasaq,
sonsuz kiciklikde vahid bir madds soklindo olmasidir. Lakin zaman kecdikca
maddolor bir-birindon ayrilaraq yeni torkiblor amoslo gotirdilor. Beloco gdyds vo
Yerds heyvanlar, bitkilor vo diger varliglar meydana goldi.

¢) Goylin bitisik olmasindan mogsad ovvallor yagisin yagmamasidir. Yerin
bitisikliyinden iso moagsad avvallor hecbir bitkinin bitmomasidir. Lakin Allah bu
ikisini bir-birindon ayirdi. Goyden yagis yagdirdi, Yerds miixtolif ndv bitkilor bitirdi.

Ayatullah Marifat “Onbiya” surasinin 30-cu ayasi haqqinda genis sohbat agir vo
onco qeyd etdiyimiz iigiincii ehtimali (yagisin yagmamasi versiyasini) rodd edir.
Onun fikirince bu ehtimal ayonin monasina qarsidir vo bu masals ilo bagh slimizds
olan ravayatlor zoifdir.

Ikinci ehtimali (miixtolif varliglarin sonsuz kigiklikdo vahid bir maddodon
yaranmasi) Foxr Razi tarixi ardicilligqla, Qotado, Said ibn Ciibeyr, ©kromo, ibn
Abbasdan nogl edir vo bunu keg¢misdo vo miiasir dovrdo on ¢ox qobul edilon
nozoriyys hesab edir. O, ©bu Miisliim Isfahanidon (fotq) sdziiniin diger monasinin
oldugunuda naql edir. Burada (fotq) sozii icad etmok, izhar etmok menalarini ifads
edir. Oli (a) “Nohciil-balags” asorindo ayads kegon xiisusa diqqot ¢okorak bels
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buyurur: “Allah (ucsuz -bucaqsiz ) samalari yardi. Sonra iso samalarin arasini
agdr.” Oli (9) da Qurani-Karimds oldugu kimi bu xiisusa 6zallikls (fatq) kolimasi ilo
toxunmusdur.

Ayatullah Marifatin fikirince, Oli () da buyurdugu ifadslor “Fussilat” surasinin
11-12-ci ayslorine uygundur. Yoni ayado sozii kecon tiistiidon mogsed gdylorin va
Yerin yaradilisindaki ilkin materiyadir. Homin surads oxudugumuz (i'tiyss) feli
genetik (tokvini) amr monasini ifads edir. Ayadon aydin olur ki, gbylor yaranmazdan
6nco (onlarn ilkin maddesi) movcud idi. Allah onlar1 miioyyan formalara saldi. (6.
sohfs 31)

Qurani-Korimin ayslsrinds vo ©li (9) “Nohciil-balags” asarinds goriindilyl kimi
Allah kainati1 vo Yer kiirasini miixtalif proseslordon kecirorok yaratmigdir. Belo ki,
Yer kiirasinin zavala ugramamasi {igiin burada mohkom daglar, gozlo goriinmayan
stitunlar (cazibs qiivvesi), vo Yer kiirosini 6z oxu otrafinda firladaraq balli bir
zamana qodor tolof olmamasi liclin Allahin sonsuz Qiidrati gosterilmokdadir.
Ayoslorde do buyruldugu kimi; “Yeri (insanlarin vo basqa canlilarin yasaya bilmasi
liclin) dosayan (uzadib-gensldon), orada mohkom daglar, ¢aylar yaradan, biitiin
meyvalordon (erkok disi, yaxud sirin-aci, turs-meyxos vo s. olmagla) ciit-ciit
yetisdiran, geconi giindiizlo (giindiizii do geco ila) ortiib biiriiyan Odur.” (Rad
13/3)“Allah goylari, gordiiyiiniiz kimi, diraksiz yaratms, sizi yirgalamasin, atib-
tutmasin deys yerds méhkom durmus daglar barqarar etmis va ora (yer iiziino)
ciirbaciir heyvanlar sopslomisdir. (Logman 31/10) “Haqiqaton, Allah goylari vo
yerlari zaval tapmasinlar (6z mehvarindon ¢ixmasinlar) deya, tutub saxlayir. 9gar
onlar 6z mehvarindan cixsalar, Allahdan basqa onlar1 he¢ kos tutub saxlaya
bilmoz. Dogrudan da, Allah halim va bagislayandir!” (Fatir surasi 36/41)

Maragqli bir sualla mévzumuza davam ederak bunu demok istoyirik ki, bu qader
uzun prosesdon sonra yaradilmis Yer kiirosi kimo xatir yaradildi? Tobii ki, cavab
olaraq insan deyacaksiniz. Els iso biz do burada Qurani-Karimin vo Oli (a) “Nahciil-
boalaga” asorinin igig1 altinda insanin diinya adli bu sarayda neco yasamasima va
diinyadan neco istifado edib, axirot hoyatina {izii ag getmosino vesilo olacaq
kolamlarla istigamot vermays calisacagiq. Allah Qurani-Karimin bir ayosinde bela
buyurur: “(Ey insanlar!) Bilin ki, diinya hoyati oyun oyuncaq, bar-bozak, bir-
birinizin qarsisinda dyiinmok vo mal-dovlati, ogul wusag1 coxaltmaqdan
ibaraatdir. Bu elo bir yagisa bonzoyir ki, onun yetisdirdiyi bitki (mohsul)
akincilorin xosuna galor. Sonra o quruyar v san onun saralib-soldugunu, daha
sonra ¢or-¢opd dondiiyiinii gorarsan. (Diinya malina aldananlari) axiratdo siddatli
ozab, (diinya malina uymayanlari isa) Allahdan bagislanma vo razihq gozlayir.
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Diinya hoayati aldamisdan, yalandan basqa bir sey deyildir.” (Hadid 57/20)
“Qadinlar, usaqlar, qizil-giimiis yiginlari, yaxsi cins atlar,mal-qara vo akin
yerlori kimi nofsin istadiyi vo arzuladig1 seylor insanlara gozol gostorilmisdir.
Lakin biitiin bunlar diinya hayatinin kecici zovqiidiir, g6zal doniis yeri iso Allah
yamindadir.” (Ali-imran 3/14) Bli (o) da osorde diinyanin faniliyina, ol¢atmaz va
aldadic1 olduguna, orada yasayanlarin iso haddon artiq goziiagiq olub diinyaya ibrot
gozi ilo baxmalarina isare edorak, belo buyurur: “Ovvali aziyyat, sonu yoxluq olan
bir sarayt neca vasf edim? Halalinin hesab-kitabi, haraminin cazast var. Onda
varli va ehtiyacsiz olan fitnaya, balaya diisar, méohtac va faqir qgomgin olar. Onu
alda etmayo calisan istayina ¢atmaz, diinya onun iiciin ¢alismayana iiz tutar.
Diinya ona (ibrat gézii ila) baxant gozii aclq va agah edar, zinatina va bazayino
nazor yetirani kor edor. Ey insanlar! Haqiqaton diinya kegid evi, axirat isa qalmaq
yeridir. Buna gora da kecid yerindon qarar tutulacaq yeriniz iigiin (azuqa) gotiiriin.
Sizin sirlarinizi bilanin yaminda pardalorinizi tam gdétiirmayin (Allaha itaatsizlik
etmayin). Badanlariniz diinyadan ¢ixarilmamisdan, qalblorinizi ondan cixardin. Siz
diinyada sinaq qarsisindasiniz va ondan bagqasi (axirat) iiciin yaradilmisiniz. Biri
olon zaman (diinyaparast) insanlar deyirlor: (Mal-déviatdon) yerdo na qoydu?
Moloklor isa deyirlor ki: Qarsiya (ibadat vo bandslikdon) na gondardi? (2. Sahfa
414; 3. Sahfo 343; 4. Sahfa 245; 5. Sohfa 321) Burada Oli (a), Allah Rasulununda
buyurdugu kimi “Diinya mdminin zindanidir” hadisine uygun olaraq, diinyada
momin kimi yagayan bir insan tobii ki bir ¢ox ¢atinliklor va bolalarla qarsilasacaqdir.
Onun haramlarinda azab, halallarinda iso hesab oldugunu bildirir vo bizi diinyaya
konill vermomays, oranmi abadiyyst yurdu bilib, nafsimizin istoklorine uyaraq kols
kimi yagsamagi deyil, diinyanin faniliyini, yox olub dagilacagini bildirarok, osil
obadiyyet yurdu olan axirst sarayini unutmamaga ¢agirir. Oli (9) diinyanin misalini
zahoarli bir ilana banzadorak belo buyurur: “ Dnyanin misalt al vuranda yumsaq,
qarminda isa oldiiriicii zohar olan ilan kimidir. Aldanmis nadan ona toraf gedir,
uzaqgoran agilll isa ondan uzaqlaswr” (2. sahfa 732; 3. sahfa 233; 4.sahfa 153; 5.
Saohfa 454). Buda diinyanin no qador tohliikoli vo onunla no qodor ehtiyath
davranmagimiza kifayot edocok bir dolildir. Imam Mohommod Bagir (a) buyurur:
“Diinyaya konill veron onun bu ii¢ zororino ugrayar: Tiikonmoyon gqom,
gercoklogmoayacak arzu, catilmayacaq timid.” Digar bir yerds ise; “Momin diinyada
geribdir. Diinyada tozyiqlors qarst sabirsizlik gostormoz. Diinya iistiinliiyii xiisusunda
diinya ohli ilo rogabat etmoz” Imam davaminda: “Diinyan1 rahatlanmaq iigiin oylonib
kogacayin bir menzil vo ya yuxuda slds edib, qalxdiginda iss olindo olmayacaq bir
mal kimi qobul et.” (7. Sahfo 29) Oli (9) bir kisinin diinyan1 mozommat etdiyini
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goriib ona: “ Ey diinyani mazommoat edan kigi, onun hiylalorina aldanmisan va
pucluqlarina maftunsan! Diinyaya aldanmisan va onu mazommat edirson?! San
ona giinah yiiklayirsan, yoxsa diinya sana giinah yiiklayir? Diinya sani harada va
na vaxt avara qoydu, yaxud na vaxt aldatdi? Atalarinin torpaga diisiib ciiriidiiklori
yerlarla, yoxsa analarimin torpaq altindaki yataglar ilo? Oz allarinla(tokco yaxin
xastalorinin sagalmast iiciin) na qadar kémoak etdin va (xastolora) 6z allorinla na
qadar qulluq gostardin? Onlarin sagalmalarint istadin, tabiblardon darmaninin
xeyrini sorugdun. Sahar sanin dormamnin onlarin ehtiyacimi aradan qaldirmad:
(onlart sagaltmady) va sanin goz yaslarin (¢akdiyin aziyyatlor) onlara xeyir vermirdi.
Sonin qorxun onlarin he¢ birino fayda vermoadi, onun barasinds oz istayina
catmadin (o safa tapmad: ) va 6z giiciinla (xastaliyi va 6liimii) ondan uzaqlasdira
bilmadin! Diinya hamin §axsi sana ornak, onun éliimiinii sanin oliimiin etdi.
Hoagqiqaton diinya ona inanan iigiin diizliik diyaridir; basa diison va onun xabar
verdiklorini dork edoan iiciin (ilahi szabdan) aman va xatircomlik evidir; ondan
azuqa gotiiron kas iiciin varliliq diyaridir; ondan natico cixaranlar iiciin oyiid
yeridir. Allah dostlarinin ibadat vo bandalik yeri, Allahin malaklarinin namazgahi
(vaxud salam gondarmak va bagislanma dilomo yerlari), ilahi vohyin nazil olma
makant, vo Allahin dostlarinin ticarat yerloridir ki, onda rohmat va marhamati alda
edoarlor va qazanclari connat olar. Diinya (camaati onlardan) uzaqlasacagindan
xabardar etdiyi, ayrilacagi barada haray saldig1 va éziiniin va ahlinin (insanlarin)
halak olacagindan agah etdiyi halda onu kim moazommoat eda bilar, halbuki o, 07
catinliyi ilo onlara c¢ayinliyi (axiray c¢otinliyini) géstorib va 6z sadlhigr ilo onlar
sadliq va sevinca (axirat sadliqglarina) havaslondirib?! Insam (itaat va axirat igina)
havaslandirmak va siriniklasdirmoak, elaca da (giinah va itastsizlikdon) qorxutmagq va
cokindirmoak iiciin sag-salamat axsamlaywr (vo insan onun naticasinds asayis va
rahatligda olur) va c¢otinlik va kadarlo sahari acwr. Buna gora da pesmanciliq
saharinda (smoallorin askar olacagi qiyamatds) insanlarin bir dastasi (pis amoal
sahiblori) onu mazammoat edarlor (ondan incik va qamgin olarlar). Digarlari (vaxsi
amal sahiblori) isa qiyamat giinii onu toriflayarlor (ondan razi olarlar) ki, diinya
(axirati) onlarin yadlarina saldi va onlar da (onu) yada saldilar, onlara xabar verdi
va onlarda tasdiq etdilor, onlara dyiid-nasihat verdi va onlar da qabul etdilor (vo
abadi saadata qovusdular). (2. Sahfa 738; 3. 345; 4. 242; 5. 146 ).

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi diinya sozii ligstdo alcaq, adi, asagi, kigik,
doyarsiz monalarini bildirir. Digor bir monasi iso yaxin demakdir. (8. Sahfa 280)

Qurani-Korimdo axirst diinyast “yovmul-axir” yeni, sonuncu giin olaraq
ke¢mokdadir. Qurani-Karim bu ifds ils bizs iki mithiim masalani bayan edir:
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1. Insanmn hoyati, basqa sdzlo desok, diinyanin qot etdiyi morholo iki gismo
boliiniir vo onlarin har birini “glin” kimi tanimaliy1q. Onlardan biri ilk olaraq baslayir
vo digori baslamazdan avval sona catir (yasadigimiz alom). Sonraki giin iso ikinci
morhalo olaraq baslayir, amma birincidon forqli olaragq sona c¢atmayir (axirat
diinyast).

Qurani-Korimin bazi ayolorinds bu diinya “Ula”-yani avval, axirat diinyasi isa
“Axirat”-yoni son kimi ifads olunur.

2. Digori isa bundan ibaratdir ki, biz ilk morholods bu diinyan1 gat edirik va
hals ki, ikinci marhaloys (axirst diinyasina) ¢atmamisiq, o bizden gizli vo piinhandir.
Istor bu diinyada, istorso do axirot diinyasinda soadotimiz “axirot-diinyasina” iman
gotirmokdan asilidir. Bu diinyanin soadsti ona gors axirato olan imandan asilidir ki,
biz bu diinyada goérdiiylimiiz biitiin islorin oksiil-amalina diqget yetirmali olurug.
Belo ki, insan bu diinyada gordiiyii biitiin islorin hesabini axirst giinii mohsords
vermoli olacaq. Demok heg bir sey mohv olub aradan getmir. Insanin aqiboti kimi
biitiin iglorin do axirstde miioyyan hesabati olacaqdir. (9. Sahfs 298)

Islam dini, insan hoyatin1 diinya vo axirot yonii ilo bir biitdv olaraq
doayerlondiran, birini digerinin tarlasi hesab edon, o biri alomin gergoklorino lageyd
yanagsan vo hoyatt yalniz dogum-0liim arasi zaman kosiyi ilo mohdudlagdiran
anlayis1 gobul etmadiyi kimi, diinya hoyatinda qopug, tocrid olunmus axirat hayatini
da gobul etmir.

Islamin diinya vo axiroto baxist vo onlarm olaqasi ilo bagl c¢ox sayda ayalor
niimuna gostormak olar. Biz diqqetimizi “Q9asd3s” surasinin 77-ci ayosina calb
edorok fikirimizi ifads etmays calisacagiq. Ayads dord asas iimumilosdirilir.

1. Axirati axtarmaq

2. Diinyan1 unutmamaq

3. Allahm bizs liitf etdiyi maddi vo menavi nematlari basqalari ilo boliigmak,

4. Yer iiziinds fasad (pozgunguluq) tdratmomak,

“Allahin sona verdiyindon 6ziino axirat qazan (malmi Allah yolunda sarf et).
Diinyadaki nasibini do unutma. (O maldan gismstinin ancaq bir kofon oldugunu
bil. Pulunu monasiz yera saga-sola sopaloma; sohhotinin, sorvetinin, goncliyinin
gadrini bil. Sabah soni Allahin azabindan qurtara bilocok yaxsi omollor et). Allah
sana (sarvat vermaklo) yaxsihq etdiyi kimi, san do (varindan yoxsullara, gohum-
ograbaya xorclomoklo) yaxsiliq et. Yer iiziindd fitna-fosad toratmays cohd
gostarma. Haqiqaton, Allah fitno-fasad toradonlari sevmaz.!” (Qoasas surasi 77)
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Belaliklo, yuxarida bir nego maddo soklinde verilon diinya-axirot tarazliginin
ilahi pirinsiplori fordi vo ictimai baximdam totbiq edilorss hom fordi hoyatda, hom do
comiyyatds ifrat vo tofriti aradan qaldirar.

Bu masals tokco miisalmanlara xas deyil, eyni zamanda imumi bagari saciyya
dasiyir. Bels ki, yohudilik axirat, xiristianliq iso diinya hayatini ikinci daracali qabul
etdiyi li¢iin bu dinlerin mansublar1 daima problemlarls {izlagmislor. (Bagara 2/94;95)
(O1-9raf 7/169) (Miimtahina 60/13)

Qurani-Korimda genis manada kainatin, dar monada isa diinyanin tosviri verilir
va li¢ 9sas movzu otrafinda imumilagdirms aparilir.

1.Kainat bir yonii ilo Uca Allahin Zatina vo G6zal isimlorine (esmayi-hiisna)
isara edon ayslor macmusasidir. (Yusif 12/41) (Fussilot41/37;53) (On-Nur 24/41)

2.Qurani-Korimo goro diinya imtahan meydanidir. Insanin 6z iradesi ilo
miiksllofiyystlorini yerina yetirdiyi mokandir. Basqa sozlo diinya insan iigiin toraqqi
meydanidir. (Hud 11/46) (Mulk 67/2) (3 Bogora 2/143)

Natica olaraq bunu demsak olar ki, diinya axirstin tarlasidir. Qurani-Kerim diinya
hoyatinin miisbat toraflori ilo yanasi monfi toraflorini do tesvir edir. Diinya, insant
Allah1 xatirlamaqdan, yaradilis qayesinden, uzaqlasdiran bir oyun vo oyloncadir,
zahiri gozoalliyi ils insan1 aldadir ve onun ilahi imtahandan maglub ¢ixmasina ¢aligir.
Sarvat va dvladlarla bos-bosuna dyiindiiriir (Muhammad 47/ 36) (Hadid 57/20).

3.Ayalordo mohz diinya nematlori zonginlik, 6vlad vo basqa seylordon ¢ox
insanin bunlara miinasibati 6n plana ¢okilir. Dilinya hoyati daima axirst hoyatina goéra
qiymatlondirilir, insan1 diinya hoyatina baglanib, axiratini diisiinmomaosinin
mosuliyyatinden boyun qagirmasinin yanligligi vurgulanir. Diinya hayatinin 6n plana
¢okilmasi vo axiratin unudulmasi diinyavilogsmenin sababi kimi gostarilir. (Tovba
9/38), (10. sohfs 274)

Son olaraq bunu demoak istayirik ki, diinya hayati no vafali deyil, nads abadi.
Ancaq orada dogru vo diiriist yasayarigsa bizo vofali olmagi qazandirib, abadiyyast
sarayma aparacaq gozal bir vasitogi olmaq imkani1 var. Bura godor bazan diinyani
mozommat etdik, bazon do hoyatimizda miistosna bir rolu oldugunu vurguladiq.
Qurani-Korimin vo Oli (9) buyurduglarindan da anladiq ki, sslinde diinyam
mozommoat etmokdonss Ozlimiizii mozommot edib, agilla diislinorak, diinyanin
mahiyyat vo shommiyyatini dorinden dork edib, axirot evi liglin ¢alismagimiz
lazimdir. Vo hoar birimizin vozifasidir ki, ©li (o) kimi olmasa da Ona bonzar formada
bizds diinyaya tolaq verib, onu Oziimiizdon uzaqlasdiraraq yolumuzun uzun,
soforimizin uzaq, daxil olacagimiz yerin isa ¢atin oldugunun mesuliyyastini anlayaq,
Allahin yazdig1 omiir dilimini orada gdzal sokilde yasamaga davam edok. Neca ki,
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Oli (o) buyurur: “Ey diinya, ey diinya, mandan goziinii ¢ok! (Aldatmaq qasdi ila)
oziinii mana taqdim edir, gostorirsan? Yoxsa mona meyl salib moni istayirsan?
Yaxinlagmasin sonin (aldatma) vaxtin! Sonin arzun na qador da uzaqdir!
Basqasini aldat ki, manim sana ehtiyacim yoxdur. Sonin talagini ii¢c dafa vermisom
(sona goz yummugsam) ki, onda qayidis yoxdur. Beladliklo, sanin hayatin qisa,
ahamiyyatin az, arzun isa alcaqdir. Ofsus ki, azuqa (ibadot vo bondalik) az, yol
uzun, safar (axirat safori) uzaq va daxil olunacaq yer (qabr, Barzax va qiyamat) isa
catindir (2. sohfa 714; 3. 222; 4.145; 5.156).

Title: The view to the Universe in “Nahchul Balaga”by Ali bin Abu Talib.

The work “Nahchul Balaga”by Ali bin Abu Talib(pbuh) is one of the most
significant works, after Koran, in the muslim world. As in Koran, very important
points were touched up in that work.

Along with the information about all spheres of human life, some interesting
ideas of world outlook were given in that work as well.

His Excellency Imam Ali states that the God created the universe for certain
purposes and he will destroy it in a certain period of time.

One of the interesting points of the work is some knowledge of celestial bodies,
about the purpose of their creation and their system.

One of the significant points that should be paid attention in the work is the
knowledge of the life on other planets, which hasn’t been completely proved by
science yet. From scientific point of view “Nahchul Balaga” is the work that is worth
to be researched most of all. This opinion is confirmed with Imam’s words: ‘I know
the celestial ways better than terrestrial ways.’

In its turn, in this article, looking to the world through “Nahchul Balaga”, we
tried to clear up a lot of scientific and moral points.

Hazpanue: ‘B3risig Ha Mup’ B Ipou3Be/leHHe
Aun ubH A0y Tanuoba ‘Haxuya baaara’

[Ipoussenenne Amu ubn A0y Tammba (Mup emy) Haxuym bamara’ cumraercs
OJTHUM M3 CYIIECTBEHHO-BKHBIX MPOU3BEACHUI B MyCyJIbMaHCKOM Mupe mocie Ko-
paHa.

Taxke kak 1 B KopaHe B 3TOM npow3BelieHHE 3aTPOHYTHI O4YE€Hb BAXKHBIE MO-
MeHTHI. Hapsiy co cBeIeHUsIMU O BceX 00JIacTsAX YeIOBEYECKON JKU3HH, 3/1€Ch TAKKE
JIAHbI OY€Hb WHTEPECHBIE MHEHUS 00 OCHOBaX MUPOTIOHUMAHHSI.
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Ero BemuuectBo MiMam Anu yTBEpAaeT Ha TO, 4TO AJlIax CO3[al 3Ty BCEICH-
HYIO JUIsl OIIPEIEIICHHBIX LETIEH U pa3pyILIUT €€ Yepe3 ONPEAEICHHOE BPEMSL.

B npownsBenenne oqHUM U3 HHTEPECHBIX MOMEHTOB TaKXKe SBIISIOTCS CBEACHUSA O
HEOECHBIX CYILECTBAX, O LieJIell UX CO3/1aHUs U IOCTPOEHHUS.

MEIcnb, Ha KOTOPYIO CIEAYET YACIUTh BHUMAHUE — 3TO CBEICHMS O KHU3HH Ha
JIpYTHUX IUIaHeTaX, KOTOpBIE elle He COBCeM JoKa3aHbl HayKoi. C HaydHON TOYKU
3peHus ‘Haxuayn banara’ sBnsercs cambIM CTOSIIMM NMPOU3BENECHUEM IS HCCIIENO-
BaHUS. DTy MBICIb NMOATBEPKAAET caMo BbIcKasbiBaHHe Mmama : ‘IlyTtu HeOecHble
3HAIO JIyYllle MyTeil 3eMHBIX .

B cBoto ouepenp, cMoTps Ha mup riazamu ‘Haxuyn bamara’, B 3ToM mpousBseie-
HUE, MBI TIOCTAPAIIUCH POSICHUTE MHOTHE HAyYHBIE U MOPAJIbHBIE MOMEHTBHI.
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YENIYETMOLORIN iDRAKININ FOALLASDIRILMASI YOLLARI

Siikufs Insallah qizi XANKISTYEVA
Baki Déviat Universitetinin Psixologiya
kafedrasinin dissertanti

Acar sozlar: yeniyetmolorin idrak foalligi, tolim foaliyyati, 6yronmo maragi,
kognitiv proseslar.

KioueBble cioBa: T03HaBaTeNbHAs JESTEIBHOCTh TIOAPOCTKOB, y4eOHast
JeATeIbHOCTD, MHTEPEC K TIO3HAHHMIO, KOTHUTHBHBIE MIPOLIECCHI.

Keywords: adolescent cognitive activity, educational activity, interest in learn-
ing and cognitive processes.

Molumdur ki, yeniyetmolorin idrak fsalligi onlarin dyronme maragindan, bu
maraq iso tolim faaliyyatindon ohomiyyatli doracods asilidir. Oyronmada istirak edon,
idrakin foallagsmasini sortlondiran psixi proseslor koqnitiv proseslor soviyyasinda
assosiativ olaqaler yaradir. Tolim psixologiyasinda bu, psixi proseslorarasi alagalorin
qarsiliqlt miidaxilasi (perseverasiyasi) naticasinde miimkiin olur.

[lkin eksperimental todgiqatlarda perseverasiya anlayisindan diisiincods assosia-
siyalarin moqsadydnliilityiinii, mantiqi ardicilligini izah etmak iiciin istifads olunub.
Onun asas mahiyyati beladir ki, siiurda olan har bir tasavviir 6zii ilo bagh basqa asso-
siativ tosovviirlor yaradir. Eyni zamanda, bu ganunauygunluq onun aksi olan perseve-
rativ alagalora do aiddir. Mahiyyat ondadir ki, sliura kegon har bir tasovviir siiurda
mohkamlonmok xassosine malikdir. Ogar bu tesovviir onunla slagassi olan basqa bir
tosovviir torofindon sixigdirilirsa, o zaman hafizonin assosiativ proseslori psixi
hadisslorin axinina daxil olaraq idrakin foalligini, yeni slagsler yaratmaq imkanin
goruyub saxlayir. Biitiin bunlar tolim soraitinds idrak amaliyatlarinin ardicil, sistemli
aparilmasi sayosindo yaranmig tocriibs asasinda miimkiin olur. Onu biitdvlikds
idrakin mosqi, fikirlosmok, problemi holl etmok bacarigi adlandira bilorik. Miasir
tohsilde bu masalslor taksonomiya nazariyyasinds izah edilir.

Tolobatlarla sliur vo ali asab faaliyyatinin derk olunmamis tozahiirlori arasinda
six olago var. Idrak faalliginin motivasiyasi, genis monada onun mohsuldarligini mii-
oyyen edir. Interiorizasiya olunmus “basqas1” (“basqalarr™), daxili “Mon” kimi sub-
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yektiv qabul olunanlar sagirdin yalniz 6ziiniin-6zii ilo fikri dialoq qabiliyyati yarat-
mir, hom do prinsip baximindan, bir sey diisiinmok, basqa bir sey sdylomok imkani
alds edir. Psixoanalitik F.Dolto bunu nozars alaraq geyd edir ki, sliuralt1 insanin vital
(hayati) tolobatlardan instinktiv davraniga dogru ¢akir” [11, s.41].

Molum oldugu kimi, subyekt bagqa heg bir vasits ilo 6ziiniin ruhi hayati haqqin-
da etibarli molumatlar oldo eds bilmaz. Bu sahads bilik intellektual amoliyyatlar,
struktur vo metodlar vasitasilo aldo olunur. Bu, biitovliikds psixika haqqindaki tesov-
viirlors aiddir. “Idrak faaliyyati — bilik almadir, faaliyyot - onun istehsalina hasr olun-
mus harokatdir. Bilik, onun obyekto miinsibating, faaliyyat - biliklor alds edilmasina
va ehtiyacina gora qiymatlondirilir” [13, s.1-2]

Fikirlosmok bacarig1 taksonomiyada spesifik tolim mogsadidir [4]. Bu nozo-
riyyado asas ideya odur ki, moktobdo qurulan tolimin baslica moagsadi do sagirda
fikirlosmoyi Oyrotmokdir. Qarsisina belo inkisafetdirici mogsodlor qoyan takso-
nomiya nazariyyasi 0ziinds bir sira prinsiplori birlogdirmalidir [yens orada, s.23].

Bilik saviyyassi fonn sahasinds tolim informasiyasinin baza elementlorinin yadda
saxlamaga, tanimaga, yada salmaga yonoalmis tolim mogsadlorinin iglonmasini
nazardo tutur.

Talim prosesinda sagird ¢cox vaxt kenar adamlarin komoyi olmadan, 6z bilik vo
tocriibasindon istifado edorok, tofokkiir vasitasilo cisim vo hadisalorin mithiim slamot
va xiisusiyyatlorini dork eds bilir” [1, s.89].

Tolim soraitindo idrak foalliginin somorsli qurulmasi tofokkiir amoliyyatlarina
nazaratin somarali tonzimlonmasini tolob edir. Bu halda tofokkiir sistemino daxil olan
idrak proseslorinin inteqrasiyasi yaranir. Idrak proseslorinin bu saviyyadoe koordina-
siyasinda yeniyetma ciddi nozarot olmadan amaliyyat sistemini 6zii tonzimloya bilor.
Hazirda yaradiciliq faaliyyati sahasinds kognitiv psixologiyanin predmetini do bu
istigamoatdo aparilan tadqiqatlar togkil edir.

Inkisafetdirici tolimin yeniyetmalorin idrak faalligmna tosirini dyronmok moqso-
dils Baki gohori 20 va 153 sayli orta maktoblarinds eksperimentlor kegirdik. Eksperi-
mentlorde V-IX siniflor iizro har sinifdon 20 nofor olmaqla 100 sagird istirak et-
migdir. Tadgigat miiddotindo sagirdlorlo maraq kurslariin asasnamasine miivafiq
gaydada sec¢diyimiz fonlar iizro “Havaskarlar klubu™ ad:1 altinda is aparildi. Ona gors
do tadqgiqatda biitov siniflor deyil, siniflor {izro todqigatda koniillii istirak etmok
istoyon sagirdlor calb olundu. Qeyd edsk ki, onlarin he¢ do hamisi slag1 sagirdler
deyil, 2.2. yarimfaslinds apardigimiz todqiqata goro miivafiq fonlors maraq gdstoron
sagirdlor olmuslar. Todqigat 2009-2010-cu todris ilinds oktyab - aprel aylar1 arzindo
apartlmigdir.
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Belaliklo, eksperimentds asagidaki fonlor vo mdvzular iizrs is aprildi.

V sinifdo “Tabioatsiinasliq” fonni iizro asagidaki mdvzular miioyyanloasdirildi:
“Planetlor. Giinos sistemindo onlarm yeri”, “Yer - planetdir”, “Yerin vo Giinasin 6l-
glilori”, “Yerin formas1”, “Qlobus yerin modelidir”, “Yerin harokati”, “Geca va gii-
diiziin ndvbologmosi”, “Ilin fasillorinin omolo golmosi”, “Sema cisimlorinin dy-
ronilmsi. Rasadxanalar”, ”Ay yerin peykidir. Ayla Yerin arasindaki mosafs”, “Ayin
Oyranilmasi” [6, s. 8-22].

VI sinifds “Odoabiyyat” fonnindon “Azarbaycan, diinyam monim” bdlmasi iizra:
“Xaqgani Sirvani. Savalan dasinin torifi”, “Abbas Sohhot. Voton”, Fikrat Qoca. Neylo-
sin?”, Samad Vurgun. Azorbaycan”, Baxtiyar Vahabzada. Bayraq” mdvzular1 gotii-
rilmiisdiir [5, s. 65-81].

VII sinifdo “Zoologiya”fonni iizro “Coxhiiceyrali heyvanlar yarim alomi” bol-
moasing daxil olan “Yast1 qurdlar tipi”, Sap qurdlar tipi”, “Hslqgsli qurdlar tipi”, “Mol-
yuskalar (ilbizlor) tipi” vo “Bugumayaqlilar sinfi” mévzular [3, 30-55].

VIII sinifds “Azarbaycan tarixi” fonni. III bolma: “Azarbaycan XV asrds”. VII
fasil. “Qaraqoyunlu dovlati”, VIII fasil. “Agqoyunlu dovlati vo Ordabil hakimliyi”,
IX fasil. “Azerbaycanda ictimai-siyasi hoyat vo madoniyyat” [7, s. 97-138].

IX sinifds “Cabr”. II fasil: “Tonliklar vo tonliklor sistemi”. “Birdoyisenli tonlik-
lor”, “Ikidoyisonli tonliklor sistemi”, III fasil. “Ardicil, odadi vo hondasi silsilalor”,
“Ardicillig. Ardicilligim limiti”, “9Odadi silsila”, “Handasi silsila” [8, 5.75-105].

Tadqiqat miiddstinds yeniyetmolorin basqalarinin tasiri ilo deyil, miistoqil foa-
liyyati liclin inkisafetdirici miihit yaradildi. Ciinki 6ziiniiidentifikasiya dovriinii yasa-
yan yeniyetmolords tolqin usaqlardan forqlonss do bir sira elementlori qorunub saxla-
nilir. Yeniyetmolorin talqini onunla izah edilir ki, artiq har hansi situasiyani, insani
deyil, 6z maraqlarina vo motivlarine uygun goalonlari talgin etmoys istigamatlona bi-
lirlor. Yoni, yeniyetmolords tolqin artiq segici olur, lakin burada miisllim soxsiyyati
istisnaliq toskil edir, lakin biz tedqiqatda miimkiin gador miisllimin 6ziinlin ds bels
tosir imkanlarini mohdudlagdirmaga miivaffaq olduq. Maraq kurslart bilavasito fonn
miisllimi tarafindon deyil, onun kdmayi ils ekspert torafindon taskil olundu.

V sinifde “Tobiotsiinasliq” fonni {izro V.I.Resetnikovun metodikasindan istifads
olundu. O, 6z metodikasinda “Tobistsiinasliq” fonni iizre “Bitkilor” kursunun &y-
ronilmasinds yeniyetmolorin idrakinin foallagdirilmasi tisullari totbiq etmisdir. Biz bu
metodikan1 modifikasiya edorak yuxarida gosterilon movzularin dyranilmasines totbiq
etdik. Bunun li¢iin sagirdlora 3 tapsiriq verildi. Tapsiriglarin naticalarini imumiloasdi-
rorkon giymotlondirme aparmaq iigiin sagirdlorin diferensiallasdirilmas1 qaydasi mii-
dyyanlosdirildi.
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1) yiiksok idrak foallig1 gostoranlor (“sla” oxuyanlar);

2) faallar (“yaxs1” oxuyanlar);

3) fonlors maraqsiz yanasanlar, yaxud tolim motivasiyasi zoif olanlar (“kafi vo
geyri-kafi” alanlar).

I qrup “yiiksek soviyya”, II qrup “orta soviyyes”, III qrup “asagi soviyye”
adlandirildi.

I tapsirig. “Planetlor. Giinas sisteminds onlarin yeri” mdvzulari iizra slave moatn-
lor hazirlamaq. Bunun ii¢lin yuxar siniflorin darsliklorindon, darsliklora slavalorden
istifado etmak.

II tapsiriq. “Yer - planetdir”, “Yerin vo Giinagin Olgiilori”, “Yerin formasi”,
“Qlobus yerin modelidir”, “Yerin haroksti” mévzular iizra “Agil doryast” adli mii-
sabiqgo toskil etmok. Miisabigonin sortlori belo qoyulmusdur ki, gostorilon mdvzular-
dan hoar hansi biri {izre an yaxsi referat hazirlayan sagird bu miisabigenin galibi hesab
olunurdu. I vo III yerlori tutanlar da miivafiq hadiyyslorlo miikafatlandirilird.

I tapsiriq. “Geca va giindiiziin ndvbolosmasi”, “Ilin fasillorini amalo golmasi”,
“Soma cisimlorinin dyronilmsi. Rasadxanalar”, Ay yerin peykidir. Ayla Yerin ara-
sindaki mosafo”, “Aym Gyronilmasi” moévzulart iizra “Tusi navasi” movzusunda
diskussiya kegirildi. Diskussiyanin asas sorti bi movzular iizro sagirdlora verilmig
materilardan slave diger monbolordon istifads ederak hazirlasmaq, N.Tusi torafindon
bu sahads irali siiriilmiis ideyalar, Avropada homin ideyalarin kimlar torafindon da-
vam etdirilmasi barads fikirlor yiirlitmok olmusdur. Qaliblor gizli sasverms yolu ils
sagirdlorin 6zlori torafindon se¢ilmigdir.

VI sinifds “Odeabiyyat” fonni {izra Z.Karimovun metodikasindan istifads olundu
[32]. ibtidai siniflords sagirdlerinin idrak faaliyyatinin inkisafinda miistaqil islorin ro-
lunun miisyyanlogdirilmesinds totbiq edilmis hamin metodika VI siniflors uygunlag-
dirtlldi. Bunun ii¢ilin darslikdoki mévzular qruplagdirildi. Xalq yaradiciligi ilo bagh
movzular, serlor vo hekayolor asasinda sagirdlors 3 tapsiriq verildi.

Tapsiriqlarin hazirlanmasinda biz A.N.Sokolova, L.L.Qurova, N.I.Jinkinanin
“Semantika, montiq vs intuisiya” [9] sahasinds apardiqlar tadqiqatlarda verilmis ne-
zori molumatlara oaslanaraq odobiyyat darslorindo sagirdlorin idrakinin montiqi
imkanlarini vo bu imkanlarin artirilmasi sahasinde onlarin fealliq saviyyasini miioy-
yanlasdirdik. Qeyd etmok lazimdir ki, miixtalif fanlords matnls is zaman1 bag veran
idrak foaligin1 subyektin (sagirdin) obyekts (informasiyaya) miinasibati kimi qiymat-
londirilir. Bu prosesds tofokkiir masalalorin hslli vazifasini yerine yetirir. Sagirdin
fikri foaliyysti eynilo onun movzular haqqindaki tesovviirlorine, ideyalara miina-
sibatine uygun olaraq qurulur. Bu zaman I.Piajenin qeyd etdiyi kimi, interiorizasiya -
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“intellektin realligla fasilosiz assimilyasiyas1” bas verir [9, s. 12]. Interiorizasiyanin
somarali bag vermasi, onun eksteriorizasiyaya kegmasi ligiin 3 tapsiriq arasinda alago
yaradildi. Verilmis tapsiriqlar ham “9Odobiyyat”, ham do “Azasrbaycan dili” fonlarinin
magsadlarinin yerina yetirilmasino yonsldildi.

Deyilonlors asaslanaraq VII sinif sagirdlorine 3 tapsiriq verildi.

I tapsiriq. Qruplasdirilmis mévzular iizra on ¢ox xosladiglart ser vo hekayo, nagil
va s. matnlarini se¢gmak, onlarin mozmunu ile yaxindan tanis olmagq.

II tapsiriq. Secilmis konkret movzularla bagli 6ziiniin miistaqil fikirlorini, masa-
lon, maktub, insa yazisi, referat formasinda iglomak.

IIT tapsiriq. Movzularda verilmig fikirlorlo bagli diskussiya kecirmok. Qeyd
edak ki, bu islor V siniflars totdiq edilmis metodika ils eyni ardicilliqla aparilmisdir.

VII sinifds aparilmis tadqiqatda “Zoologiya”fonni iizre “Coxhiiceyrali heyvan-
lar yarim alomi” bolmasine daxil olan “Yast1 qurdlar tipi”, Sap qurdlar tipi”, “Hslqali
qurdlar tipi”, “Mollyusklar (ilbizlor) tipi” vo “Bugumayaqlilar sinfi” mdvzular1 osa-
sinda 3 tapsiriq verilmisdir.

I tapsirig. Miistaqil qaydada 3 mévzu segmoak.

II tapsiriq. Bu movzular esasinda miistoqil tadqiqat aparmag.

11T tapsiriq. Movzularla baglh diskusiyada istirak etmak.

VIII sinifds “Azsrbaycan tarixi” fonni lizre tadqiqat aparildi. Secilmis movzular
3 qrupa boliindii. I qrupda “Azarbaycan XV asrda”, Il qrupda “Qaraqoyunlu dévlati”,
“Agqoyunlu dovlati vo Ordabil hakimliyi”, III qrupda “Azasrbaycanda ictimai-siyasi
hayat vo madoniyyat” mdvzulari shato olundu.

I tapsiriq. Siyahi iizrs sagirdlor 3 qrupa boliindii. Birinci 7 nofar 1, ikinci 7 nafor
I1, tiglincii qrupdaki 6 nofar III qrupdaki movzularla genis tanis oldular.

II tapsiriq. Bu movzular asasinda miistoqil tadqiqat aparildi.

III tapsirig. Movzularla bagli “Monim tarixim” mévzusunda diskussiyada istirak
etmok.

IX sinifds “Cabr” fonni iizra boyiik yeniyetmsalorin idrakinin foallagdirilmasi isti-
gamatindos todqiqat aparildi. “Tanliklor va tonliklor sistemi”. “Birdsyisonli tonliklor”,
“Ikidoyisenli tonliklor sistemi” mévzulari-I, “Ardicil, adadi vo hondosi silsilolor”,
“Ardicillig. Ardicilligin limiti” mévzulari - I, “Odadi silsila”, “Handssi silsilo” mov-
zular III qrup arasinda boliigdiiriildi.

IX sinifds verilmig tapsiriglar avvalkilorden forglonmisdir. Burada L.M Fridma-
nin metodikasina miiracist olundu. Bu metodikadan “Tapsirigin halli {izro foaliystin
tohlili” bolmasinden istifads olundu [12, s. 56-68]. Cabr fonni iizrs idrak foalligina
gora sagirdlar avvalki qaydada 3 qrupa boliindii:
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Cabr kursu iizra aparilan iglords sagirdlor masals vo misal halli ils yanasi notice-
lorin digor: “Fizika”, “Biologiya”, “Cografiya” fonlorinin miivafiq mévzularina in-
teqrasiya yollarini tapmali idilar.

Tadgiqatin naticalarinin statistik tohlilini aparmaq {igiin eksperimentdon sonra
sagirdlorin tokrar diagnostikas1 aparilmigdir. Bu zaman I morholads verilmis tapsiriq-
lar bir qodor miirokkeblogdirildi. Inkisafetdirici tosirlorin yeniyetmolorin idrak foalli-
ginda omoals gotirdiyi forglori 3.5. vo 3.6. cadvalindas, elaco do 3.3. vo 3.4. diaqram-
larinda izlays bilarik.

Bu noticalars gora on bdyiik faiz fargi IX siniflor {izro olmusdur. ikinci yerda V
siniflor durur. ©n asagi forq VII siniflardadir. Bunu bir sira amillarls izah etmok olar.

1) Sagirdlerin se¢ilmis fonns miinasibati;

2) 12 yash yeniyetmslorin 06z maraqlarina holo ziddiyyatli, qorarsiz
yanagmalart;

3) Bilavasito movzulara maragsizliq vo s.

Kigik yeniyetmolorin idrak foalliginin toedqiqinin eksperimentdon sonraki

naticalari
Cadval 1
12 V sinif- 33 nofor VI sinif — 33 nofor VII sinif — 34 nofor
tapsiriq yuxari orta asagt Yuxari orta asag1 yuxart orta asag1
bzra soviyya | saviyyo | soviyys | soviyye | saviyya | soviyys | soviyyo | soviyys | soviyyo
naticalor
faizlo
eksperi 28 51 37 32 35 33 40 27 24
mentdon
ovval
eksperi 34 53 13 34 49 17 58 28 14
mentdon
sonra

Cadvaldoki naticalorden aydin olur ki, eksperimentden sonra kigik yeniyetmo-
lorin idrak foalliginda ohomiyyatli dorocodo forglor yaranmisdir. Belo ki, eksperi-
mentdon avvalki gostericilerlo miiqayisade yuxar1 naticalor V sinifds - 6, VI sinifde-
12, VIII sinifdo - 18 faiz artmisdir. Yuxari soviyys {izro on yiiksok notico VII sinifdo
geyds alinmgdir. Oksino, agagi naticalor V sinifds - 24, VI sinifde- 20, VII sinifds -
10 faiz azalmigdir. Burada on yiiksok notico V sinifdo olmusdur. Umumi inkisaf
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forqlori

do V siniflordo daha g¢oxdur. Oxsar miigayiso boyiik yeniyetmolorin

naticalari ila do aparilmigdir. Bunun iigilin naticalari avvalca 3.6. cadvalin ds izlayak.

Boyiik yeniyetmolorin idrak foalliginin todqiqinin eksperimentdon sonraki

naticalori

Cadval 1
3 tapsiriq iizro VIII sinif- 50 nafar IX sinif — 50 nofar
maticelar faizle yuxarl orta Asagl Yuxar1 orta asagi
soviyyo | soviyyo | soviyyo | soviyyo | soviyys | soviyya

eksperimentdan 25% 26 % 49 % 27 % 27 % 47 %
ovval

eksperimentdon 37 % 34 % 29 % 38 % 35% 27 %
sonra

Naticalara gora VIII siniflards yuxari naticalar 12, orta naticalar 8, asagi natico-
lar 20 faiz doyismisdir. Bu gostaricilor IX siniflords 11, 8 va 2. faizdir.

Belaliklo, apardigimiz tadqiqat gostordi ki, alverisli tolim soraiti yeniyetmalarin
idrakin1 ohamiyyatli doracads foallagdirir. Onlarda miixtslif fonlor {izro diferensial
gaydada aparilan islor digor sahalords do 0z tosirini gostarir. Bu, yeniyetmalarin icra
etdiklori tapsiriqlar iizro 6ziinsinamin artirilmasi: miistaqil masalo holli, gorarverma,
naticagixarma, potensialinin reallagdirma, yaradici foaliyyat sayasindo miimkiin olur.

Tadris vasitalori sagirdo real tosir obyektlori kimi xaricden hazir sokilds verilms-
dikds, tadris prosesinds onlarin 6zlari torafindon miisllimin tatbiq etdiyi vasitalor
osasinda yenidon qurulduqda, yaxud miisteqil tapildigda inkisafetdirici stimula
cevrilo bilir. Bunun figiin biz todgiqatda yeniyetmolors fonlor {izro miistoqil
todqiqatlar aparmaq tapsirigi verorok onlart yeri goldikds, miiraciotlor osasinda
istigamoatlondirdik. Belaliklo, agor tadris isinin vasitolori anlayis1 avvallor pedaqoji
mozmun kasb edirdise, idrak fealligina totbiq edildiyi soraitds tohsil subyektlorinin
soxsi faalliginin miithiim elementina g¢evrilarak psixoloji mazmun alir. Belo aydin olur
ki, yeniyetmolorin idrak foalliginin miistaqil tonzimlonmasi goraitinds, onun
motivasiya ilo giiurlu olagesindo biz foalligin artiq koqnitiv, nizamlayict vo soxsi
mona kasb edon komponentlorinden danismaq imkant olds edirik.
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Tadqiqat miiddatinds yeniyetmalorin idrak foallig1 bu xiisusiyyatlorle 6zilinii gos-
torirdi.

- yerina yetirilon omoliyyatlarin avvalkilorden forqlonmasi;

- Oyrondiyi obyekt vo hadisalor arasinda sababiyyat alagoloriin tapilmasi vo qu-
rulmasi;

- yerina yetirdiyi tapsiriqlarda natice vo iimumilogdirmalarin takrargiliga yol ver-
madan, miistaqil aparilmasi;

- idraki tapsiriqlarin orijinal qaydada halli va s.

Bunlar yeniyetmalorin idrak fealiyystinde onun yaradici xiisusiyyatlori kimi 6zii-
nii gdstormisdir. Idrak faalligimnin belo yaradict soviyyasi onlar torafindon tolim mate-
riallarinin faal sokildo menimsonilmosina, homin materiallara tonqidi yanagmaya im-
kan yaradirdi. Naticads tadqigata calb olunmus yeniyetmlorin idrakinda yaradici key-
fiyyatlor foallasaraq dinamik inkisaf yolu tutmusdur.

Yeniyetmalarin 6z talabatlarini, motiv vo maraqlarini reallasdirmaq tiglin gostor-
diklari idrak foallig1 onlarda hansisa yeni soxsi keyfiyyatlorin agkar edilmasi ilo nati-
colonir. Bunlar daha ¢ox iki istigamotda bag verir: fordi-psixoloji (d6ziimliliik, axta-
ricilig, problem iizorine markezlogma, problem-situasiyalar1 dayarlondirma vo hallet-
mp, iradilik va s.) va sosial miinasibatlar sahoasinds (tagabbiiskarliq, amokdasliq, qar-
siligh kdmak, xetirxahliq, somimilk, toossiibkeslik vo s.). Bu baximdan yeniyetmo-
lorin idrak falligina ham do onlarda “Manlik siiuru” va “Man-konsepsiya’nin, biitov-
liikds soxiyyetin formalagmasinin prioritet mosolosi kimi baxmaq olar.

Bu o zaman bas verir ki, yeniyetms idrak foalligiin biitiin toraflorinden: aqli, in-
tellektual, derketma va tolim faalligina nail olur.

Tadqgiqatlarda yeniyetmolorin somarali foaliyyati onlarin fonlor {izro praktik is-
larinds tomin olunmusdur. Praktik fealiyyotde mdvzular iizrs tadqiqat apararaq, timu-
milogdiralar edarak, 6z fikirlorini toqdimatini hazirlayaraq hom daxili, ham do xarici
foalliga nail oldular. Onu da geyd etmok lazimdir ki, tadqiqatda eksperiments coalb
olunmusg yeniyetmolorin he¢ do hamisini somorali faaliyyats calb etmok miimkiin ol-
mamigdir. Bunun sobabi telim motivasiyasinin olmamasi, dorketms imkanlarinin
zaifliyi, melanxoliyali davranisi vo d. amillorls bagl idi.

Yeniyetms iiclin maraq doguran, digqgetini calb edon har hanst mévzu onun fo-
allagmasina stimul yarada bilor. Osas masala budur ki, yeniyetmonin mdvzu iizrs da-
ha derinliklora getmasi, axtardig1 haqigesti 6yronmaya nail olmasi ii¢iin ona istiqamat
vermak lazimdir. Bu zaman miisllim (valideyn) problemin morhslsli hollins sorait
yaratmali, onu haveslondirmali, obyektiv qiymstlondirmali, bir s6zls, yeniyetma y-
ronmo, tadqigat prosesinin icragisi deyil, taskilatgisi (yaxud togkilatcilarindan biri)
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olmalidir. Bels baraborhiiqiiqluluq seraitinds yeniyetmolor idrak foalligina daha ¢ox
maraq gostarirlor. Talim soraitinds yeniyetmalarin idrakinin faallagmasini sortlondi-
ron amillor asagidaki sxemdos timumilosdirilmisdir.

Bu sxemdos yeniyetmolorin idrak foalligima onlarm yeni bilik alds etmoya cohd-
etmoasi, yalniz tadrise deyil, hom ds hayatin 6zii va d. situasiyalarla bagl olan prob-
lemlari ugurla hoall etmak bacarig1 kimi yanasilir.

Tadqiqatda bu masolo forziyys olaraq irsli siiriilmiis vo 6zlinli dogrultmusdur.
Maraqli cohot burasindadir ki, ononoavi olaraq yeniyetmo soxsiyystinin inkisafi ilo
olagadar aparilmis tadqgiqatda bels yiiksok naticalor alds edilmir. Bu, albatts ki, yeni-
yetmolarin idrak imkanlariin spesifik inkisaf xiisusiyyatlori ils izah oluna bilar:

- onlarin idrak faalliginin spesifik dinamik, ¢evik xiissusiyyati;

- sosial tasilarls six alagasi, bu tasirlors qarsi refleksiya imkanlariin artmast;

- yeniyetmolorin koqnitiv imkanlarinin: hafiza, tofokkiir, xiisusilo do toxoyyiil
proseslarinin araliq marhalalorinin imkanlarinin genislonarak yaslilar soviyyasina
galxmasi;

- cinsi inkisafla bagli yeniyetmolords artan psixi enerji potenasialinin sarf olun-
masi tolobatinin yaranmasi va s.
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PE3IOME

B ,I[aHHOﬁ CTAaTbC paCCMATPUBAIOTCHA HpO6H6MBI AKTUBU3allu1 IMO3HABaTEIIbHOMN
ACATCIIBHOCTH IIOAPOCTKOB ITYTEM COBEPIICHCTBOBAHWA METOJUKH IIPEIIOAaBaHUA
OTACIBbHBIX AUCHMUIINIMH B IIKOJIC. Ha ocnose MPOBCACHHBIX I/ICCJ'IC,I[OBaHI/Iﬁ OBLIO
J0Ka3aHO, 4YTO Pas3sBUTHUC KOTHUTHUBHLIX IIPOLHECCOB Yy IMOAPOCTKOB HOCHUT
Z[HHaMH‘{HLIIZ XapaKTep, 3aBUCUT OT peaﬂLHOﬁ COHI/IaJILHOfI Cpeabl U COLHAJIBHO-
IICUXOJIOTHYECKUX 0COOCHHOCTEH KaXJa0T0 U3 HUX.

RESUME

This article discusses the problem of enhancing cognitive function by improving
adolescent methods of teaching particular subjects at school. Based on these stud-
ies it was shown that the development of cognitive processes in adolescents is dy-
namic, depending on the actual social environment and social and psychological
characteristics of each.

Capa tovsiya edon: p.e.d. R.H. Qadirova
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OROB DILINDO SABIT SOZ BIRLOSMOLORI

Yiicel Men

Acar sozlor: dilini saxlamagq, liigat,frazeologiya,dil¢ilik.
Key words: to preserve the language, vocabulary, phraseology, linguistics.
KroueBble cj10Ba: COXPaHATSH SI3BIK, CI0BAPb, (PPa3eosorus, I3bIKOBEICHNUE.

Nitqin doaqiqliyi vo ekspressivliyi sozlorin, ifadslorin ciimlslorde qanunauygun
sokilds isladilmasindon ¢oc asilidir. Biz nitqimizi hogigoton miioyyon qrammatik
gaydalar asasinda formalasan s6z va ifadslor asasinda qururug.

Orob dilinin lLigst torkibi sabit ifadslorls zongindir. S6zler kimi, biitovliikds bir
mona ifado edon sabit birlogsmolor dilimizin liigat torkibinin zanginlosmasindsa,
artiminda bdyiik rol oynayir. Bels ifadalor daha ¢ox milli saviyyslidir, ¢iinki har dilin
6ziinomoxsus milli ifadslori vardir. Sabit s6z birlosmolori “dilin xalq fizionomiyas,
onun orijinal vasitesi, varliq vo zoka znginliyidir”. Bunlarda xalqin agli, biliyi,
sevinci va kadari, giiliisii vo goz yaslari, mahabbati va nifrati, diizliiyli vo ayriliyi,
zohmotkesliyi vo tonbolliyi oks olunmusdur. Sabit s6z birlogsmolori milli geyim-
bi¢imli olduguna géro manaca ¢ox rongarongdir. Istanilon dilin belo birlosmolori ilo
tanigliq homin xalqin tarixini vo xarakterini dorinden basa diismoyo imkan verir.
Dildo sabit sdz birlogmllori mofthumuyla borabar, eyni menada “frazeoloji
birlosmoalor™' do islodilir. Bir swra hallarda iso frazeoloji birlogsmolor sabit
birlosmolorin bir novii hesab edilir.” Bu da gostorir ki, sabit birlosmolorin ohato
dairasi hals do doqiq miisyyanlogdirilmomisdir.

Frazeologiya frazeologizmlarin (sabit s6z birlogsmalarinin) ganunauygun inkisa-
fin1, mangayini vo yaranmasini, xiisusiyyastlorini, semantik vo qrammatik qurulusunu,
s6z vo sarbost birlogmalarlo olagesini va s. totqiq edir. Onun totqiq etdiyi obyekt
mona, qurulus va funksional aximdan rongarangdir.

! Cofarov S. Miiasir Azarbaycan dilinin leksikasi, Baki — 1957, s. 61-121
2 Bayramov H., Sabit s6z birlosmolari: “Miasir Azarbaycan dilinds s6z birlosmolari”, Baki — 1979,
$.92-114
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Sabit s6z birlogsmalorineg iki vo ya daha artiq séziin birlosmasindon amsls galon
har hansi birlogsma yox, adindan da goriindiiyli kimi, manaca biitov abit leksik torkibli
va sintaktik quruluslu ifadslor daxildir. Birlosmenin sabitliyi vo ya onu toskil edon
sOzlorin bir mothum ifade etmosi sozlorin leksik monalarindan, onlarin macazlagsma
vo obrazliq deracesindon silidir. Olbatto, s6z homise mocazlasmir vo obrazliq
bildirmir. Bunun {igiin xiisusi dil saraiti lazimdir.

Sabit s6z birlogsmalorinin bir ne¢o sd6zdan taskil olunmasi zahiri cohatdon sarbast
birlosmaya bonzayir. Formal cohatdon sabit vo sorbost birlogsmolor arasinda forq
yoxdur, onlarin teroflori qrammatik olamotlorine gore eyni voziyystds olur, eyni
grammatik oalaqgolora asaslanir, birlosmo xiisusiyyatlori, modellori birdir. Onlarmn bir-
birino banzar timumi cohatlorini misallardan aydin gérmak olar.

Sabit birlogmolor Sorbast birlogsmalor
alad el L) L

Jisa¥ oS Lualill 18

ol o s Jaalal) 4uia

Olboatta, yuxarida sadalanan iimumi, oxsar cahatlor sabit birlogsmoalari vo sorbast
birlosmalori bir-biri ils eynilogdirmaya asas vermir. Dilgilik adebiyyatinda sarbast vo
sabit birlogmolori bir-birindsn forqlondirmak {igiin bir sira meyarlar irali stiriilmiisdiir.
Sabit sdz birlogmoalori iigiin sabitlik (V. Vinogradov), idiomatiklik (A. I.Smirnitski),
mona biitdvlilyii (S. I. Ojeqov), mona monolitliyi, nominasiya biitovliyii (O. S.
Axmanov), obrazliliq ve ifadslilik( J. A. Meheyk) asas olamat hesab edilir. Sorbast
va sabit birlogsmolari forglondirmok {igiin “normativ biitovlik” toklikdo asas meyar
ola bilmaz, ¢iinki bu normativ funksiya biitiin s6z birlosmalorina, hoatta sdzlors xasdir.

Obrazliliq sabit sdz birlogmalarini miioyyyonlosdiron asas forqlondirici slamot
kimi geyd olunur. Lakin burada s6ziin biitov sokildo formalagsma osasinda yarandigi
yaddan ¢ixarilir. Obrazliliq birlogmoni ayri-ayri komponentlorine gore yox,
birlosmonin biitovliikds ifads etdiyi monaya asason yaranir.

Sabit s6z birlosmalorinin asas xilisusiyyatlori sadalanan mikrosabitliyi, onlarin
qurulusca forqliliyi, sabitliyi enonavi isladilmasi ilo slagedardir. Ona goérs do sabit
s0z birlosmaloarini sorbast birlogsmolordon syirmaqda mena biitovliiyii, nominasiya
biitovliiyli, mona monolitliyi, Onlarin hazir vahid kimi islodilmesi meyarlar1 ayri-
ayriliqda holledici, foarqlondirici amil ola bilmoz. Leksik-semantik sabitlik vo
idiomatiklik (mena biitovliiyli) kimi olamotlor birgo gotiiriildiikde sabit soz
birlogsmalorini miioyyanlosdirmok olar. Bu meyarlara ssaslanaraq sabit birlogmalari
sorbast birlogsmolordon asagidaki cohatlora gora forqlondirmak olar.
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1. Sarbast birlogsmolar nitqde hamin dilin grammatik normalari osasinda yenidon
yaranir. Masolon: ag kagiz (sl 48, 51), ag ollor(sbanll s3LY)), ag ev(can¥) cull) vo
s. Sabit birlosmalor hazir sokilde mévcuddur. Onlar nitqds yenidon yaradilmir. Lakin
yenidon tokrarlanir, canlandirilir. Nitqdo hazir dil formalar1 kimi isladilir. Fikrin
tolobine uygun olaraq hazir formalari alib istifads edilir. Onlar hamin fikrs uygun
olaraq siiurda ovvoalcads ayri-ayri sozlor kimi yada gotirilir. Mos: fikra getmok (
2 )S4), xoyala dalmaq (4 Jb) vos.

Sarbast birlagmalar nitq, sabit birlogsmalar dil sahasins aiddir.

2.Sabit birlogmolorin toraflori 6z nominativ monalarinda yox, macazi monada
isladilir. Sarbast birlogsmolarin har bir {izvii ayriligda oldugu kimi, birlogsms daxilinda
dos 6z miistaqilliyini saxlayir, nominativ menada dork edilir.

3.Sabit birlogsmolorin torkib tizvleri mocazi monada islondiklori ii¢lin 0z
miitoharrikliyini itirir, aralarindaki oloqe vo miinasibot donuq hala kecir, bir
moathumu ifads edan leksik vahida ¢evrlilir. Masalan: qan uddurmaq ( Gyo=

lo2), gan qusdurmag, qan aglatmaq ( <= ) va s.

Bu birlogmalar leksik vahid kimi dork edilir.Bir mathumla baglidir. Sorbast
birlosmalorin torkib iizvleri 6z miitohorrikliyini saxlayir, aralarindaki slage vo
miinasibat yaradan vasitalor dinamik saciyyali olur.

Sorbast birlosmalarin toraflori real varligin asya vo hadisalari arasindaki slageni
ayri-ayriligda, sabit birlogmalarin toraflori iso ogya vo hadisslor arasindaki obyektiv
olaqgeni birlikdos oks etdirir.

4.Sabit birlagsmalar strukturca sabit, doyigsmazdir, eyni komponentli olur, basqasi
ilo ovoz olunmur. Qeyd etmok lazimdir ki, sabit birlosmalora doyismoz,
komponentlorinin bagqalari ilo avoz olunmaz kimi baxmaq miiayyan daracads 6ziinii
dogrultmur. Sabit s6z birlosmalorinds do doyisme va avaz etms var. Lakin bunlarin
bu cohotlori sorbast birlosmalordokindon forqlonir. ifadelorde sdzlori sorbast sokildo
istonilon vaxt doyismok olmaz. Ciinki sabit s6z birlosmolorin leksik torkibinds
daimilik var. Ifadalorin torkib {izvleri arzu olunan zaman sarbost sokildo doyisidirilsa,
onda birlosma ya 6z sabitliyini, sozlor iso monada miistaqilliyini itirmis olacaq, ya da
basqa manal1 yeni sabit birlogsmolar alinicaq.

Sorbast birlosmoalorin strukturasi dayiskendir, nitq situasiyasindan, fikirden asil
olaraq doyisir. Hor dofs nitq situasiyasinda onun torkibindoki sézler onlara monaca
uygun golon basqa sozlo ovoz oluna bilor. Belo ovozlonmods ovazlonon soziin
ovazing slavs olunan sdziin monasi uygun galmalidir.

Sorbast birlogmolar struktur - semantik modellor arasinda diizalir. Ona gors do
bela birlogmolars nitq prossesinds s6z slava etmok olar, onlarda aparici s6zii ayirmaq
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miimkiindiir. Onun asasinda bir sira birlogsmalar diizoltmoak olar, ¢iinki daimi leksik
torkibo malik deyillor. Buna goro do onun sinonimi olmur. Sabit birlogmalorda
struktur moéhkom, sabit oldugu iiclin onda aparict s6zii ayirmaq olmur, struktur-
semantik modellori yoxdur. Sabit birlosmalorin struktur -semantik sabitliyi onlarin
leksik torkibinin sabitliyine va struktur-semantik cohatdon modellosmoyine asaslanir.
Onlar hazir sokilds tokrar olunduguna gors yox, frazeoloji soviyyads sabitliys malik
olduguna gors sabitdir. Ona gors ds sinonimi olur.

5. Sabit birlosmolor leksik, sorbast birlosmolor qgrammatik birlosmalordir.” Sabit
birlogsmalorin toraflori formaca sifra barabardir. Torkib {izvlors qodor hansi formada
idisa, birlosmads do homin formani miihafizo edir, o formada da sabitlosir. Sarbast
birlosmaloar nitq prossesindo 6z qrammatik formasini dayisir.

6. Sabit birlosmalarin siras1 doqiq va sabitdir. Onlarin torkibini doyismok va
strasini pozmaq olmaz. Sabit birlogmalorin torkibinin vo komponentlarinin yerco,
siraca daimiliyi s6ziin torkibinde morfemlar kimidir. Sabit birlogmalorin tarkibinda
aparilan ciizii doyisiklik danmisanlar torafindon yeni yaranma, leksik neoloqizmlor
kimi dork edilir. Sarbast birlogsmoalarin torkibi va siras1 doyiskandir, onlar1 ayirmaq,
aralarma soz daxil etmok olar.

Maosalan:

Zaalal Al 18 ALY)

Sabitlor qapali leksik torkiba malikdir. Uzvlari torkib daxilinds adoton basqa
s0zls birlogmays qabil deyil. Ciddi qrammatik formada qalir.

7. Sabit birlogsmalor bir s6ziin ekvivalenti kimi isladilir, yo'ni onu bir s6zlo avoz
etmok miimkiindiir. Sarbast birlosmalor bir s6ziin ekvivalenti ola bilmir, daha
dogrusu, o bir s6zls avaz etmak olmur.

8. Sabit birlogmolarin ¢oxu bir dils eyni ils, harfi torciims olunmur.

Onlar harfan torciims edilonds manasiz alinir. Sorbast birlagsmolor bagqa dillara
horfon tarciima olunur. Masslon:

moktob sagirdi Ayl el

sinif otag1 Coall 48 e

9. Sorbast birlosmalor nitqde tdradiyi iiciin onlar1 yadda saxlamaga ehtiyac
duyulmur. Sabit birlogsmolor nitqde yaranmayib hazir sokilds istifads olundugu ii¢iin
onlar1 yadda saxlamagq talab edilir.

Sabit birlogmalarin asas slamatlori asagidakilardir.

3 Seyidov Y. Azorbaycan dilinds s6z birlosmolori, Baki- 1992, s.74
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Sabit vahidlor timumi bir mona ifads edir.

Moana va strukturca biitdov va sabitdir.

Taraflori macazi moanada isladilir.

Daimi leksik torkiblidir.

Taraflori menaca dayiserak yeniloasir. Bu onlarda monanin vahidliyi vo

Al

tokrar edilmoazliyi ilo baghdir.
6. Dilds hazir sakildo movcuddur.
7. Milli saciyyalidir. Taraflori xalis sézlordon diizalir.
8. Obrazli, emossional va ifadalidir.

Komponentlarin manaca qovusuq ve ayrilmaz olmasi sabit s6z birlogmalarinin
sabitliyini gdstorir. Sabit birlosmoalorin monaca qurulusunda inteqral(mena
birlogdiron) vo differensial (mona forglondiron) olamotlor vardir. Differensial
olamatlar sabit s6z birlogsmolorinin monaca rongarang oldugunu, inteqral slamatlar isa
bir sabit birlogmoenin digarine uygunlugunu gostarir. Sabit s6z birlosmalarinin manasi
torkib tizvlerinin menalar1 asasinda yox, biitovliikde miioyyanlasir. Bunlarin monasini
forma vo mozmun vohdoti baximindan yanagmaqla agmaq mimkindiir. Sabit
birlogsmalards onlarin konkret maddi asasini toskil edan s6zlara, struktur modellarina
digget yetirmok lazimdir. Sabit birlogsmolor torkibco vo siraca sabit vo monaca
biitovdiir.

Sabit birlogmolor mona biitdvlityiine vo nitqde hazir sokildo yenidon tokrar
olunmasina asasan homiss biitdév vahid kimi dark edilir. Onun torkib hissalari bir-biri
ilo mohkom baglidir, sistem togkil edir, leksik tarkibca sabitdir, doyismir. Sabit soz
birlosmalorinin leksik torkibi on azi iki miistaqil monali s6zlorden ibarst olur.
Masalon:
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Sozlar sabit birlogmolarin torkibinds 6z eyniliyini vo ayrilma xiisusiyyatlorinin
bir hissasini itirir, dilin leksik-semantik sisteminin vahidlorino xas olan miintozom
birlosma qaydalarindan miioyyon doracods uzaglasir, lakin az da olsa, nominativ
funksiyasini saxlayir.

Bir s6zla, komponent, mona biitovliiyli, daxiii forma sabitliyi, idiomatiklik va
yenidon hazir gokildo tokrar olunma kimi slamatlorsiz sabit birlosmalorini tosavviir
etmok ¢atindir, sabit birlosmalar miistaqil sdzlora xas olan alamotlordon mahrumdur.

4 Mohluf H. M., Quran Kalimaleri, Tafsi va bayan, 1956, 5.102
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Sabit s6z birlosmalari strukturca birlosma (asas gismi) va ciimlos xarakterlidir. Bu
cohotdon sabit birlogmaloari iki qisme ayirmaq olar:

1. So6ziin moana ekvivaienti kimi ¢ixis edon sabit birlogsmalar.

2. Monasima gors ciimloys barabar sabit birlogmolor.

Birinci qrupa frazeologizmlor nominativ funksiyalidir. Buna goére do bunlari
nominativ sabit birlosmolor do adlandirirlar. Nominativ sabit birlogsmalori torkib
tizvlarinin bir-biri ilo bagliligina va isladilmasine gors iki qismo bolmak olar.

1. Sabit saciyyali sabit s6z birlogmaloari.
2. Kegid saciyyali sabit s6z birlosmalari.

Sabit saciyyali birlogsmalorin torkib {izvleri mocazi monaya kecorok 0z
miiteharrikliyini itirir, biitévlikkle bir mafhumun ifadssine cevrilir. S6zler arasinda
olage vo miinasibat yaratma vasitesindon vo qrammatik xiisusiyyatlorinden
uzaqlasaraq donuq voziyyat alir. Bunlarin torkib tizvlari bir-biri ilo elo qovugmus olur
ki, onlar1 bir- birindon ayirmaq olmur, birini basqa sdzlo avoz etmok olmur,
miistaqil menada diigiiniilmiir, aralarina s6z daxil ola bilmir, maefhumu dolay1 yolla
ifafdo edilir. Kecgid saciyyali sabit birlogsmolor do sabit birlosmolor kimi bir mena
ifads edir. Lakin bu tip birlogsmoalor hamise yox, miioyyen hallarda yerino gora sabit
birlagsmalar kimi qabul olunur. Bunlar kegid tiplidir, yerina gora sarbast, yerina goéra
sabit birlosma kimi verilir vo dork edilir.

Mana baximindan ciimlaya barabar olan sorbast birlogmolor kommunikativ funksiya
dastyir. Buna gore do bunlara kommunikativ sabit birlogsmalar deyilir. Bunlar 6z forma
vo mozmununa gors ciimlaya barabardir, biitév molumat bildirir. Masalon:
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Sabit s6z birlogmolori leksik vo qrammatik monalar, onlarin mena mozmunu
toskil edir, ifadslori moenasiz vo formasiz tesovviir etmok olmaz. Sabit soz
birlogsmalorinin qrammatik torkibi miixtslifdir. Toraflori eyni vo ya miixtolif nitq
hisssloridir. Bunlarda bir s6z qrammatik cohotdon asas, aparici olur. Homin asas s6z
hansi nitq hissasine aiddirse, birlosmo do onun adi ilo slagadar olur. Orab dilindo
sabit s0z birlosmalorinin aparici sozlori asason fel vo isimdir. Osas séziin qrammatik
xiisusiyyatino goro sabit birlogsmolori iki qrupa ayirmaq olar: ismi sabit soz
birlosmalori; feli sabit s6z birlogsmolori. Bu hagda daha sonra malumat verilacokdir.

Sarbast birlosmolorin sabit birlosmoalara cevrilmasi

Sabit birlogsmalarla sarbast birlogsmalor arasinda asasl forma farqi olmur, onlarin
har ikisinin komponentlari qrammatik cohatdon eyni vaziyyatds olur, eyni qrammatik
olagolora asaslanir. Bu da onlarin monsoyi ilo slagadardir. Artiq miixtalif dillorin
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materiallar1  osasinda  miioyyonlosdirilmisdir ki, sabit birlosmoalor sorbost
birlosmalordon amalo gatirilir.”

Sorbast birlogsmalorin sabit birlosmalordo kegmasi birdon-bira yox, todricon,
milayyon dovrds, tarixi prosesds dilde daim va tokraran limumilogsmis obrazlilig-
macazilik kasb etmasi ilo alagolidir. Sarbast birlosmalorin sabit birlogsmolors kegcma
sobabloari agagidakilardir:

1. Sarbast birlosmalarinin iimumilasmis obrazli monada islodilmasi.
2. Sorbast birlosmoalards sdzlorin frazeoloji cohatdon mohdudlagma

sokilds isladilmasi.

3. Sorbast birlosmalorin homin tarixi dovr ii¢lin faal olan bir mathum ifads
etmosi.

Sorboast birlosmoalorin  dildo iimumilosmis obrazli monada daim vo tokrar
isladilmasi kommunikativ saciyysli sabit s6z birlogmolorinin amalo galmasine sabab
olur. Sarbast s6z birlogmalari dilde miixtalif zamanlarda tokrar-tokrar isladilorok sabit
birlosma goklindo sabitlosmays baslayir. Bunlarin komponentlori todricon 6z ilk
konkret monasindan uzaqlasir, yeni mazmun kasb edir. Sarbast s6z birlosmalarinin
torkib tizvlori 6z hoqiqi monasini itirorok mocazi mona aldo etmaklo torkibco vo
monaca sabit olan biitov bir ifads soklins diisiir.

Sorbast birlogsmalor sabit birlosmslor yerino kegdikco onlarin terkib iizvleri
todricon miloyyon soraitde molumlasir. Bu, toraflorin uyusmasi va qovusmast
naticasinds olur. Sarbast birlosmenin miioyyon maqamda bir mafhumun ifadagisine
¢evrilmasi i¢lin torkib {izvlarinin avvalco uyugmasi, sonra ise qovusmasi lazimdir.
Noticado miirokkob bir vahid kimi tasavviir oluna bilsin.

Demali, sarbast birlagmalarin torkibins, qurulusuna ve manasina qors biitdv olan
sabit birlosmalors ¢evrilmoasi li¢iin onlarin tokrar-tokrar islodilmasi, macazi mona
kasb etmasi, sozlorin bir-biri 1lo frazeoloji bagliligi vo bir mothum ifads etmosi
lazimdir.

Sabit s6z birlogmolarini miixtalif sokilds tosnif etmak olar: mongayina, tarkibina,
monasina goro.

Sabit s6z birlogsmolorini mangoyins gors iki qisme ayirmaq olar: 1.xalis,

2. alinma.

1. Xalis sabit s6z birlosmolori milli saciyyali olur. Tarkiblori hor bir xalqin 6z
dilindos olur.

5 Seyidov Y., Azarbaycan dilinds s6z birlagmalori, Baki — 1992, s. 153
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2. Alinma sabit s6z birlosmalorin ya torkib iizvlerinden biri vo ya hor ikisi

basqa dillora moxsusdur.

Tarkibina gors sabit s6z birlogsmalarinini sads vo miirokkob olmaq iizrs iki qisma
bolmok olar. iki izvlii sabit s6z birlosmalori sadodir. Masolon:
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Ucg vo ya iigdan artiq iizvlii sabit s6z birlogsmolori miirokkobdir. Masolon:
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Monalarina gora sabit s6z birlogsmalarini iki qrupa ayirmaq olar: semantik sabit
$0z birlogsmolori; qrammatik sabit s6z birlosmalori.

Semantik sabit s&z birlasmalari.® Bels sabit s6z birlosmolorinin torkib iizvlori
bir-biri ilo elo olagolonmis vo elo qaynayib-qarigmis, qovusmusdur ki, onlar1 ayri-

ayriligda tosovviir etmok vo ya tesovviira gotirmok olmur. Sozlor 6z miistaqil
monalarini tamam itirmisdir, tam macazi mona ifads edir, manaca boliinmaz, monolit
sociyyalidir, biitdvdiir, monaca motivlosmasi ilkin sozlori xatirladir. Bunlarin
iimumi monasinin tarkib tizvlsrinin manasi ilo heg bir slagasi, hatta, potensial slaqosi
belo yoxdur. Cilinki bu sabit s6z birlosmalari no motivlesir, na do ixtiyari olaraq
yaranir. Monaca bolinmomoazlik semantik sabit so6z birlogmolorinin asas sortidir.
Daxili formadan mohrumdur. Onlar sintatik elementlorin maocmusu olsa da, téromo
deyildir. Bunlarin terkib {izvlerinin birlogsmasi kimyovi maddolorin birlogmasi
kimidir. Torkib tizvlori morfem tipli leksik hissadir. Sintaktik cohstdon ayrilmur,
komponentlori arasinda, sorbast birlosmolordo oldugu kimi, canli sintaktik olaqe
olmur. Mahz buna gors do, biitdv sintaktik vahid kimi 6ziinii gdstorir.
Semantik sabit birlosmalar {igiin asagidaki cohatlor saciyyovidir:
1. Macazilik, obrazli mona onlarin birliyins, parcalanmamasina to'minat
verir. Cox vaxt bunlarin obrazli, mocazi monasi hamiya aydin olmur.
2. Ekspressivlik daha giicliidAnlayislari daha tasirli va obrazli ifads edir.
3. ib iizvlerindan birini bagqa sozlorloTork =sinonim ilo avoz etmokva ya
yenidon qurmagq olmur.
4. Biitovliikds sinonim ils avaz oluna bilor, manaca doyisdirmok
miimkiindiir.
Bu sabit s6z birlogsmalarinds ifads olunan menalarin tarkib tizvlsrinin
heg bir alagasi yoxdur haqiqi manasi 1la birbasa.

8 Hosonov H.,Azorbaycan dilinin frazeologiyasi. Baki- 1979. s.41
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Qrammatik sabt s6z birlosmolori do monaca biitov, boliinmozdir. Bir mofhum

ifada edir. Lakin torkib tizvleri arasindaki qrammatik slaqe g6z carpir, hiss olunur,
canl sintaktik slaqoni yada salir. S6zlarin potensial {insiirlorinds onlarimn ilkin mena
izlori hala da galir. Macazi monada isladilsalar da taraflarden birinin miistaqil manast
hiss olunur. Masalon:

oaliadl oo el caaly iiroyi agzina galmok
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Bu sabit s6z birlogsmolorinds ifads olunan monani ikinci toraflori osasinda
miisyyonlosdirmak olur. Buradan aydin olur ki, homin ifadslor iirok, can, gslb
mofhumlar1 ilo baghdir. Adoton bunlar omolo goldiyi sorbast birlosmolorin
qurulusunu saxlayir: sozlserden biri 6z menasinda qalir, o biri ondan asili olur. Sabit
birlogsmoalards 6z baqiqi menasinda isladilon s6z asas, moacazi meanada igladilon s6z
iso asilidir. Ciinki birlosmenin {imumi menast birinci sézlin monasi 1lo baghdir.
Mosalon: 43l vy dil uzatmagq.

Sabit sz birlogmolorinin ¢oxmenalilifi. Leksik vahidlor kimi, frazeologizmlor

do tokmoenali vo ¢oxmoenali olur. Bir menali sabit birlosmoalar tokmonali, bir nega
monali sabit birlosmalor iso ¢oxmonali sabit birlosmalordir. Masalan: oA Al
(6lmoak) tokmanali, gWl Ji sk (qabiliyyatli, giiclii, cdmard, mord, agilli, zoki manalari
olan bu birlosma ¢oxmenalidir. Coxmonaliliq qrammatik formaca s6z birlogsmalorinag
uygun golon sabit birlosmalar liclin xarakterikdir. Sabit birlogsmolorin yaranmasinda
mocazi mona leksik vahidlarde oldugu kimi asas rol oynasada sabit birlogsmalorin
hamisi ¢oxmanali ola bilmir. “Malum masoaladir ki, bir dofs mocazi mena kasb
edorok yeni mofhumun ifadasi kimi formalasan séz birlogmasinin yenidon basqa bir

mocazi mona kosb etmosi gotindir.”’

Dilds sabit birlosmalarinin goxmenaligi ya
ikinci dofo, ya da paralel macazlagma naticosinds meydana cixir.

Sabit so6z birlogsmlorinin ¢oxmonaliligi leksik vahidlerin ¢oxmoenaliligina
bonzoyir, amma eyni deyildir. S6z sorbast s6z birlogmalorinin torkibinds basqa
sOzlorlo olagoys girorok Oziinomoxsus olan monalardan uzaglasir, monasini
konkretlasdirir. Sabit s6z birlosmalarinin torkibinds iss sz 6z real monasini itirir,
basqa sozlorlo birlikde ifadonin {imumi monasina xidmot edir. Sozlorin ayri-ayri

monalarina nisbaton frazeoloji vahidlorin mona qurulusu daha da differensiallasir.

7 Caforov S., Miiasir Azarbaycan dilinin leksikasi, Baki — 1959, s. 91
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Siibhasiz, sabit birlogsmolorin miirokkeb mona vo qrammatik qurulusu onlarin
miixtolif monalarda islodilmosine tosir gostorir. Sabit ifadalor xalis “motn”i
vasitoiorlo- leksik birlosmo vo sintaktik olaqe ilo meydana ¢ixdigr {iglin onlarin
coxmonaliligi ¢otin olur. Ciinki sabit ifadslorin monaca rongarongliyi monanin
hocmco do isloma genigliyino osaslanir. Bu da sabit birlosmslorde olave leksik-
semantik variantlarin yaranmasina imkan vermir. Vahid mona va qurulusca dayisir:
ifads hat haqiqi, ham do macazi monada isladilir.

Sabit s6z birlosmolorinin omonimlari. Sabit ifadolorin mocazi monaya kegarak

miitoharrikliyini itirmasi, onlarin arasinda slaqs vo miinasibat yaradan vasitslorin
donuq bir hala ke¢gmaosi naticasinds birlasorak vahid bir mafhum ifads edon soziin
ekvivalentino cevrildiyi zaman yaranir. Sabit birlogsmolorlo macazi menali s6zler
arasinda bir oxsarliq var. Onlarin hor ikisinin osasinda mocazlasma durur. S6zdo
mocazlagma onun daxili mezmunu ilo sabit birlogsmolorde iss komponentlori ils
baglidir. Bu banzayis sabit birlosmoalarin xarakter struktur xiisusiyyastlarina toxunmur,
oksina, onun mona biitovlilyiine isars edir.

Sabit birlogmolords  “mona Dbiitdvlilyli” onlarin  komponentlorinin leksik
monalarinin zsiflomasi hesabina omalo golir. Homin sabit birlosmalorin torkibinds
nominativ  funksiyani itirorok vahid mofthumu ifade edon vahidin ‘“mona
biitovliiyiine” xidmat edir.

Badii adabiyyatda, sifahi xalq adobiyyatinda sabit birlogsmalarin bir nego monada
isladilmasine, omonimlik xiisusiyystine rast golmok olur. Sabit birlosmolorin
omonimliyi barads dil¢ilik adobiyyatinda fikir birliyi yoxdur.

Tadqiqateilarin bir gismi sabit birlosmalorin omoninmliyini inkar edir, diger
grupu tasdiq edir.

Sabit birlosmalorin omonimliyi sorbast birlosmoelorin omonimliyindon mona,
forma vo komiyyatco farqlonir. Sabit birlogsmolorin tizvleri bir- birinden leksik,
morfoloji (paradigmatik), sintaktik (sinqamatik) vo semantik asililigina goroe ayrilir.
Bunlarda asas forma qurulusca bir-birino tam uygun olmalidir.®

Sabit birlosmalorin omonimliyi sorbast - sabit birlosmalarin omonimliyindon ¢ox
azdir. Bunun miiayyan sabablari vardir. Ovvala, sabit birlogmolorin mena sistemi
onlara nisboton daha miirokkobdir. Ikincisi, sorbost-sabit birlosmelorin struktur-
gqrammatik imkanlar1 genis, sabit birlosmolordo iso mohduddur. Ugiinciisii, sabit
birlosmalords torkibca bir nega séziin uygun golorak vahid biitov hadiss yaratmasi

¥ Hosonov. H. Azarbaycan dilinin frazeologiyasi. Bak1. 1979. Sah 49.
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lazimidir. Dordiinciisii, vahidlorin cilizi mena variantligina osaslanmalidir. Besincisi,
sabit birlogsmoalorinin komponentlarinin ikinci dofs mocazi monada igladilmasi
lazimdir.

Sabit birlogsmolorin yenidon igladilmasi s6zlore, sintaktik konstruksiyalara xas
olan yenidon yaranma, leksik uygunluq, davamlilig, ekspressivlik, komponentlor
arasinda sintaktik olaqe, climlodoki vozifalorine goérs yox, xiisusi bir slamatine va
biitovliikdo birlosmoys aid olan ‘“chate” osasinda holl olunsada, mena birinci,
davamliliq va ekspressivlik ikincidir.

Sabit birlogmalar {i¢iin xiisusi bir alamat biitlin birlogsmis “shata”ya asaslanmasi
birinci, hazir gokilds yenidan tokrar olunma, sabitlik vo ekspressivlik ikinci olmalidir.
Bunlarin hamis1 homin birlosmays aid olansézlorin differensiallasmasina komok edir.

Sabit birlosmoli miioyyanlosdiran dilin struktur slamotlori - davamliliq, hazir
sokildo islodilmasi, mena biitovliiyli, metaforik monanin iimumislomasi vo s. asas
gotliriilmalidir. Bunlar s6zlorin leksik-semantik xiisusiyyatlori kimi izah etmak olar.
Bu olamatlorin hor biri ayri-ayriliqda sabit birlosmonin mahiyystini aga bilmoz.
Bunlar yalniz  bitévlikde  gotiiriildiikde  sabit  birlogmalori  mahiyyatco
miisyyonlosdirmak {igiin asas ola bilor. Sabit birlosmolorde idiomatiklik, leksik-
semantik cohatdon mona biitdvliyii asas slamatdir. Sabit birlogsmalarin omonimliyini
iki yera ayirmaq olar: xarici va daxili. 6z terkiblorine goérs eyni, monaca miixtalif
olan sabit vo sorbast birlosmolor arasindaki omonim miinasibat xarici omonim
adlanir, Daxili omonimlar sabit birlosmonin miixtalif tiplori arasinda, ya da bir sabit
birlogsms arasinda olur. Daxili omonimlar ifads planlarina gérs tamamils eyni olan
mozmunca miixtslif olan sabit birlosmalorin omonimliyins deyilir.

Sabit séz birlosmelorin omonimliyinin sobablori. 1. Iki dil vahidinin ya gisman,

ya da tamamilo omonim olmasi. 2. Sorbast birlosmalorin sabitlosmoesi. 3. Sabit
birlogsmalarin yenidon macazlasmasi. 4. Sabit birlogmoalords eyniliyin pozulmasi. 5.
Coxmonali sabit birlosmalorde monanin tamamiilo uzaqlasmasi. Bagqa dillorden
kalka yolu il sabit birlosmalorin alinmasi.

Sabit s6z birlagmalorinin omonimlaring 4ielw () ( Stori, miivvaqqati,

gofil), g W i sk ( qabiliyyatli, cémard, agill) , oy Luled) @

( gara-qara diislinms, aldatmaq) omonimlorini misal géstormak olar.

Sabit s6z birlogsmolori omonimlorini ifado etdiklori monalara gore iki qrupa
ayirmaq olar: 1. Iki monali sabit s6z birlosmolori omonimlori. 2. Bir ne¢o monali
sabit s6z birlosmalori omonimlari. Birincising o#lawY Liledl @ pa ikincising gl dish
omonimlarini missal gostormok olar.
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Sabit s6z birlosmolorinin sinonimlari. Sabit s6z birlogsmalorinin sinonimlarinda

qarsilagdiran komponentlorin monalari, quruluglari, miinasibatlori nezara alinmalidir.
Leksik sinonimlords ad, xiisusiyyat, asya vo hadisslorin olamatlori ifado olunursa,
sabit birlogsmolorin sinonimlorinds iso bunlarin miinasibati bildirilir. Bu sinonimlor
komponentlorin birlosmasindon asilidir. Onlarin qurulusunda minimum farqlondirici
cohat olmalidir. Sabit birlosmalarin sinonimlarinds tutusdurulan birlogsmolorin imumi
monasl, iki komponentliliyini va leksik torkibin iimumiliyi meyar ola bilsr. Bunlarda
da komponentlorin mena vo miinasibot yaxinligi, miixtalif quruluslu olmasi ssas
sortdir. Sabit birlogsmalorin sinonimlorindo sdzlorin formal olaqesi sorbastdir.
Bunlarda har lizv on azi iki szl olur. Sabit birlosmalarin sinonimlarinin islonma
sahoalori vo formalar1 miixtslifdir, eyni mona ifads edir, bir-birindon mona ¢alarligina
gora ayrilir. Qurulusca miixtolif konstitusiyali, gqrammatik mévqecs eyni olan sozlor
sintaktik sinonimlar kimi igladilir.

Sabit s6z birlogmalari sinonimlori miixtalif s6z birlagmalari va climlalar arasinda
olur. Sinonim kimi tutsdurulan s6z birlosmolori sintaktik funksiyaca eyni, leksik
torkiblorine gére miixtslif, monaya gore iso imumi olmalidir.

Maosolon:

A ol juS — il S — A ) wlad (1ozil etmok)

Demali, leksik-qrammatik oslamatlori bir-birine uygun golon, leksik torkibine
gora farqlonon, monaca bir-birina yaxin olan ifadslor sinonim sabit birlosmalor
adlanir.

Sabit birlosmalorin antonimlori. Soézlor kimi sabit birlosmalor do antonim
miinasibatdo olur. Sozlorin antonimliyi leksik, sabit birlosmalorin antonimliyi
sintaktikdir. Basqa sozla desok, antonimlik soézlorde leksik, sabit birlogsmalards iso
sintaktik vahid kimi 6ziinii gostorir. Sabit birlosmolorin hamisi deyil, keyfiyyot
mothumlar1 ilo bagli olan sabit birlosmalor antonimlik yaradir. Mazmunda oks
monaliliq struktur-qrammatik forma kimi ¢ixis edon sabit birlosmalorin antonim
corgo amola gatirmasindan danigmaq olar. Onlarin komponentlari macazilogorak bir
leksik vahid kimi derk edilir.

Mona holledicidir. Antonim sabit birlogsmolor, antonim sozlor kimi, varligin bir
kateqoriyasina aid olan harakot vo ya hadisolorin imumi qarsilagdirma keyfiyyatini
ifads edir. Sabit birlogmalorin antonimliyindon bohs edarak onlarin oks menaliligini,
bir sintaktik modelds islodilmasini vo bir leksik ohatoyo- distribusiyaya malik
olmasini asas gotiirmok lazimdir. Qarsi- qarsiya qoymaq lgiin oks monasi olan,
sintaktik modelds islodilon, eyni leksik ohatods birlogon bir distribusiyali sabit
birlogmalars antonim sabit birlogmalar deyilir.
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Sabit birlosmolords antonimlik miixtalif sokildadir. Bir sabit birlosmonin
komponentlarinin diger sabit birlogmonin komponentlari ilo ya tam, ya da natamam
antonimlik togkil edir.

Antonim birlegmalarin ya birinci, ya da ikinci, yaxud har iki torafi antonim olur.
O biri toroflori iso eyni olur. Buna asason antonim sabit birlosmoleri iki qrupa
ayirmagq olar:

1. Birinct komponenti (torsfi) antonim, ikinci komponenti eyni olan sabit
birlogmoalor. il 3 gul — 8l il

2. Ikinci komponentlori antonim, birinci komponenti eyni olan sabit
birlogsmoalar.
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XULASO

Sabit birlosmolorin sirasi daqiq va sabitdir. Onlarin torkibini doyismok vo
sirasinl pozmaq olmaz. Sabit birlogmalorin torkibinin vo komponentlarinin yerca,
siraca daimiliyi s6ziin torkibindo morfemlor kimidir. Sabit birlogmalorin torkibinda
aparilan ciizii doyisiklik danmisanlar torafindon yeni yaranma, leksik neoloqizmlor
kimi dork edilir. Sarbast birlogsmoalarin torkibi va siras1 deyiskandir, onlar1 ayirmaq,
aralarma soz daxil etmok olar.
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Constant word combinations in Arabic
Key words: to preserve the language, vocabulary, phraseology, linguistics.
Summary

The rank of constant combinations is accurate and constant. Their structure and
their rank cannot be changed and broken. The constancy of structure and components
of constant combinations according to their places and raking are as morphemes in
the structure of words. Slight modification in the structure of constant combinations
is perceived as a new origin and lexical neologism by speakers. The structure and the
raking of the free combinations is variable and it is possible to divorce them and
include a word among them.

YcroiiunBbie CI0BOCOYETAHNUS B apadCcKOM si3bIKe
KuroueBnble ¢JI0Ba: COXpaHATH SI3BIK, CIIOBAph, (Dpa3eonorus, I36IKOBEICHHUE.
3akiIoyeHne

ITocnenoBaTenbHOCTh YCTOMYMBBIX CIOBOCOUYETAHWUN TOYHAA W MOCTOSIHHASA.
Henp3s napymare UX COCTaB M MOCIEAOBATENbHOCTb. IIOCTOSIHCTBO cocTaBa U
KOMIIOHEHTOB [0 MECTY M TIOCJIEIOBATEIbHOCTH CJIOBOCOYETAHMM CXOXKE C
MopheMamMu B cocTaBe ciioBa. HesHauwTenbHbIE H3MEHEHWs, MPOU3BEICHHBIC B
YCTOMYUBBIX CJIOBOCOUETAHUSX, MOHUMAIOTCA KaK 4YTO-TO HOBOE, JIEKCHUYECKHE
Heosoru3Mbel. CoOCTaB M MOCJIENOBATEIbHOCTh HEYCTOMUYMBBIX CIIOBOCOYETAHUI
M3MEHAETCS, UX MOYKHO Pa3JelsiTh, BCTABJIATH B HUX CJIOBA.

Capa tovsiya etdi: dos.S.S.Siileymanov
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